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राजनोति ओर इतिहास के पारज्भत विद्वान्‌ स्वर्गीय डॉ० बेनीप्रसाद के 
इस ग्रन्थ हिन्दुस्तान की पुरानी सम्यता” का तीसरा संस्करण प्रकाशित करते 
हुए हमें प्रसन्षता हो रही है । हिंदुस्तानी एकेडेमी ने इस ग्रन्थ का पहला संस्करण 
सन्‌ १६३५१ में और दूसरा संस्करण सन्‌ १९५० में प्रकाशित किया था | 
. यह इस ग्रन्थ की लोकप्रियता का ही प्रमाण है कि इसका तीसरा संस्करण 
नये सजधज के साथ आपके सामने प्रस्तुत है । निरन्तर बढ़ती हुई मँहगाई के 
कारण बाध्य होकर इस ग्रन्थ के मूल्य में दो रुपये की वृद्धि करनी पड़ी है । 

यह ग्रन्थ कई विश्वविद्यालयों के पाब्यक्रम में निर्धारित है। विश्वास है, 
विगत दोनों संस्करणों की भाँति यह संस्करण भी विद्वज्जनों, विद्याथियों और 
सुधी-पाठकों के बीच समाहत होगा । 


रेल उमाशंकर शुक्ल 
फरव 9 
330 सचिव 


प्रथम संस्क रण को भूमिका 


हिन्दुस्तान की पुरानी सम्यता इतना बड़ा विषग्र है कि उसकी विवेचना के 
लिये हजारों पृष्ठों की कई पुस्तकों की जुरूरत है | छः-सात सौ पृष्ठों में उसका 
दिग्दर्शन भी कराना मानों सागर को गागर में भरना है। यह पुस्तक न तो 
हिन्दू-समभ्यता का पूरा इतिहास है, न उसका पूरा वर्णन हैं। इसमें केवल कुछ 
मोटी-मोटी बातों का थोड़ा-प्ा उल्लेख है | विशेष अंध्ययंनं के लिये पांठक उने 
ग्रन्थों और पत्रिकाओं को पढ़ें जिनका हवाला मूलपांठ में और टिप्पणियों में 
दिया है । मी 0 आर  आ 

हिन्दुस्तान के पुराने इतिहास के सम्बन्ध में विद्वानों की जानकारी अभी 
अधूरी है और सैकड़ों बातों पर अभी मतभेद है । नई-नई सम्मतियाँ निकल रहीं 
हैं और कट रही हैं । इस पुस्तक में लेखक ने अपने अध्ययन के आधार पर 
कुंछ निष्कर्ष निकाले हैं। पाठकों से प्रा्थंना है कि मूल सामग्री को पढ़े कर 
अपनी स्वतन्त्र सम्मति स्थिर करें। पुस्तक में सब॑ जगह तारीख ईस्वी-सन्‌ में 
लिखी हैं क्योंकि वही आजकल संसार में अधिकतर प्रचलित है । 

भाषा के बारे में जो शब्द हमारी मामूली बॉलचाल में प्रचलिंत हैं, उनको 
हिन्दी शब्द मानना चाहिये । वह संस्कृत से निकले हों या प्राकृत से; ' फारंसी 
से निकले हों या अरबी से; पर जब उनका चलन हो गया तब वह हमारे ही 
हैं। उनका बहिष्कार करना श्रपनी भाषा के भंण्डार को रड्ू चित॑ करना 
है । अगर आज भी वह कुछ लोगों को कर्णंकठु मालूम होते हैं तो इसका कारण 
यह है कि अरब तक हमने साहित्य में सद्भोच की नीति का अनुसरण किया है। 
स्वतन्त्र प्रयोग से कर्ंकट्रुता जल्द ही मिट जायगी और भाषा का कोष भी बढ़ 
जायगा । 
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यों तो सारा इतिहास एक है, पर पढ़ाई की सुगमता के लिये अन्य, देशों को 
: तरह हिन्दुस्तान के इतिहास के भी तीन भाग किये जा सकते हैं-- एक तो 
प्राचीन, जो बहुत-ही पुराने समय से लेकर १२ वीं ईस्वी 
सदी तक रहा, जिसकी सभ्यता की परम्परा कभी टूटने से 
पाई; जिसके धर्म, समाज, राजनीति, साहित्य, कला की 
धाराएँ सारे देश में अपने खास ढज्ण से बेखटके चलती रहों और जिसके 
सज्भुटन के मूल सिद्धान्तों को किसी भारी आपत्ति का सामना ने करना पड़ा । 
बारहवीं सदी में यह स्थिति बदल गई, उत्तर-पश्छिपर से नई जातियाँ, नया धर्म, 
नई सभ्यता आई, जिन्होंने देश की राजनैतिक अवस्था बिल्कुल बदल दी, 
जिन्होंने समाज पर भी बहुत असर डाला और भाषा, साहित्य, कला के मार्गों 
को बदल दिया । इस वक्त से माध्यमिक भाग प्रारम्भ होता है जो श्दवीं 
सदी तक रहा | पुरानी सभ्यता के बहुत-से सिद्धान्त और तत्त्व इस कला में भी 
मौजूद थे; देश के सभी सिद्धान्तों में उन्होंने बहुत-सा विकास भी पाया, पर नई 
गक्तियों और प्रभावों से मिलकर वह एक नई सभ्यता के रूप में बदल गये । 
श्रठारहवीं सदी से हमारे इतिहास का अ्र्वाचीन भाग प्रारम्भ होता है जिसमें 
यूरोपियन प्रभावों से देश की राजनैतिक और आथिक अवस्था फिर उलठ-पलट 
हो जाती है और जीवन के सब अ्रद्भध बड़ी तेजी से ढद्भ बदलते हैं। हर एक 
देश के लिए अर्वाचीन इतिहास सबसे उपयोगी होता है, क्योंकि वह वर्तमान 
स्थिति पर सबसे ज्यादा प्रकाश डालता है ओर वर्तमान गरुत्यियों को सुलझाने 
में सबते ज्यादा मदद देता है। पर कई कारण से हिन्दुस्तान के पुराने इतिहास 
का समझना भी बहुत ज़रूरी है । एक तो बहुत से पुराने विचार और रीति- 
रिवाज अबतक क्रायम हैं; पुराने वेदान्त की प्रभुता अब तक बनी हुई है; पुराना 
संस्कृत साहित्य आज भी भाषा-साहित्यों पर पुरा असर डाल रहा है; पुराने 
धर्मों के सिद्धान्त अभीतक माने जाते हैं। दूसरे, माध्यमिक और अर्वाचीन 
इतिहास के मर्म को पुराने इतिहास के बगर कोई समझा नहीं सकता । तीसरे, 


हिन्दुस्तान का 
इतिहास 


्‌ हिन्दुस्तान की पुरानी सभ्यता 


प्राचीव समय में पच्छिम-एशिया और पूर्वी-एशिया पर हिन्दुस्तानी धर्म और 
संस्कृति का ऐसा प्रभाव पड़ा था कि वह झाजतक नहीं मिटा है। इन दूरवर्ती 
देशों की सभ्यता को समभने के लिये हिल्दुस्तान का पुराना इतिहास आवद्यक 
है । चौथे, वैज्ञानिक दृष्टि से भी पुरानी भाषा, कथा, घधमं, काव्य, गणित, 
ज्योतिष, एवं सामाजिक और राजनैतिक सद्भूउन का बड़ा महत्व है । पुराने 
जमाने में बहुत-सी रचनाएँ हुईं जो आजकल की सामाजिक विद्याओ्रों, दर्शनों 
ओर भाषा इत्यादि के बिज्ञानों के बड़े काम की हैं । सच तो यह है :६वीं सदी 
में बौप, ग्रिम, मैक्स-मुलर इत्यादि ने जो नये-तये शास्त्र चलाये वह हिन्दुस्तानी 
संस्क्रति के आधार के बिना ठहर ही न सकते थे । जब हिन्दुस्तानी सामग्री का पूरा 
प्रयोग हो चुकेगा तब आजकल के समाजशास्त्र ( सोशियोलोजी ) का रूप बदल 
जायगा। 
सो बरस से विद्वानों की शिकायत है कि पुराने समय में हिन्दुस्तानियों ने 
इतिहास बहुत-कम लिखा, अपनी किताबों या इमारतों या मूर्तियों पर तारीख 
डालने की परवा नहीं की और अब हमारे लिये पूरा 
सामग्री इतिहास लिखना असम्भव-सा कर दिया। राजनेतिक 
इतिहास के लिये तो आज बहुत-सी खोज के बाद भी यह 
शिकायत दुरुस्त है। सम्यता के इतिहास के लिये भी शिक्रायत ठोक है कि 
तिथियों के न होने से विकास का क्रम अच्छी तरह स्थिर नही होता । पर इसके 
बाद जो कठिनाई पड़ती है वह सामग्री की कमी से नहीं किन्तु बहुतायत से पैदा 
होता है । संस्कृत और पाली साहित्य इतने विश्ञाल हैं कि बरसों की लगा- 
तार मेहनत के बाद कहीं थोड़ा-सा अ्रधिकार उन पर होता है। वेद, ब्राह्मण, 
श्रारण्यक और उपनिषद्‌ ही बरसो के लिये काफ़ी हैं। 
साहित्य. उनके बाद बहुत से श्रौतसूत्र, गृहसूत्र भर धर्म॑सूत्र आ्ाते 
हैं, जिनमें सम्यता के इतिहास की सामग्री मानो अक्षरश: 
कूट-कूट कर भरी है। दो बड़े वीरकाव्य, रामायण और विशेषकर महाभारत 
अयथाह सागर-से जान पड़ते हैं । इस समय के बाद ही बौद्ध साहित्य शुरू होता 
है, जिसके पाँच पाली निकाय और अन्य ग्रन्य हजारों पृछ्ठों में. हैं । दूसरी ई० 
सदी के लगभग से संस्कृत॑-साहित्य की धाराएँ फिर प्रारम्भ होती हैं । एक शोर 


प्रारम्भ रे 


तो मनु, विष्णु, याज्ञवल्क्य, नारद, वृहस्पति, पराशर इत्यादि के धर्मश्षास्त्र हैं, 
जिनका क्रम १८ वीं ई० सदी तक जारी रहा। दुसरे, वह रचनाएँ हैं जो कुछ 
अदल-बदल कर ८वीं सदी के लगभग १८ पुराणों के रूप में प्रकट हुईं। तीसरे, 
श्रथंशास्त्र, कामशास्त्र, नीतिशास्त्र इत्यादि हैं, जो घर्मं से कुछ गोण सम्बन्ध रखते 
हैं । चौथे, भास, कालिदास, भारवि, भवभूति, वाणभट्ट, माघ, दण्डी, सुबन्धु, 
क्षेमेन्द्र, गुणाढ्य, सोमदेव, इत्यादि का लोकिक काव्य है, जिसमें युग-युग की 
सभ्यता की तसवीर खिंची हुई है। पाँचवे, बौद्ध संस्कृत साहित्य है, जिसके 
बहुत से ग्रन्थों का पता हाल में ही नैपाल, तिब्बत, चीन और जापान से लगा है । 
छठे, संस्कृत और पाली जेन साहित्य है जो ब्राह्मण या बौद्ध-साहित्य से किसी 
तरह कम नहीं है और जो बहुत-से अंशों में उनकी सामग्री को पूरा करता है। 
सातवें, ब्राह्मण, बौद्ध और जेन लेखकों के व्याकरण, कोष, गणित, ज्योतिष, 
कला इत्यादि-इत्यादि के ग्रन्थ हैं, जो अपने विषय के अलावा कभी-कभी राजनीति 
और समाज की बातों का भी उल्लेख करते हैं। आठवें, इन सब श्रेणियों के 
साहित्य की टिप्पणियाँ हैं जो लगभग ७वीं सदी से ले कर आज तक लिखी गई 
है । नव, धुरदक्खिन का तामिल-साहित्य है जिसकी परम्परा ईस्वी सन्‌ के 
पहिले तक पहुँचती है । अधिक उपयोगी प्रन्थों का जिक्र आगे किया जायगा 
ग्रौर उनकी तिथि बताने का यथासम्भवं उद्योग किया जायगा। यहाँ केवल इस 
बात पर जोर देना जरूरी है कि वेदों से ले कर १रवीं सदी तक का साहित्य 
हमारी पुरानी सम्यता के इतिहासकार मूल आधार है । 

पर सौभाग्य से कुछ और सामग्री भी है जो साहित्य की कमी को बिल्कुल 
तो नहीं, पर बहुत-कुछ पूरा कर देती है ।ई० पू० १री सदी में बौद्ध सम्राट 
अशोक ने बहुत से लेख प्रजा की उन्नति के लिये शिलाओं 
पर खुदवाये जो आजतक वैसे ही बंने हुए हैं ओर जिनका 
अर्थ प्रिसप, फ्लीट, हुल्टज, और भाण्डारकार इत्यादि 
विद्वानों ने स्पष्ट कर दिया है ।ई० पु० ररो सदी में उत्कल के जेन राजा 
खारवेल का हाथीगुफा लेख है । पहली ई० सदी के बाद आन्ध्र, क्षत्रप इत्यादि 
नरेशों के “थी सदी के बाद गुप्त महाराजाधिराजों के और उसके बाद शैरवीं 
सदी तक देश के प्रायः सभी राजवंशों के शिलालेख, ताम्रपत्र इत्यादि बहुतायत- 


शिलालेख और 
ताम्नपत्र 


ह हिन्दुस्तान की पुरानी सभ्यता 


से मिलते हैं। बंगाल ऐशियाटिक सुसायटी, रायल एशियाटिक सुस्तायटी और 
उसको बम्बई शाखा, एवं बिहार और उड़ीसा रिसर्च सुसायटी की पत्रिकाग्रों 
में कोर्पंस इंस्क्रिशनम्‌, इण्डियन एण्टिक्वेरी और एपिग्रेफिया इण्डिका में ऐसे 
हज़ारों लेख बीसों विद्वानों ने सम्पादन कर के अपनी टीकाओं के साथ छपाये 
हैं । दविखनी के लेख, जो संख्या में और भी ज्यादा हैं और जो १७वीं सदी तक 
पहुँचते हैं, एपिग्राफिया कर्नाटिका, साउथ इण्डियव इंस्क्रिशन्स और मद्रास 
एपिग्रेफिस्ट्स रिपोर्ट में भी प्रकाशित हुए हैं। इन लेखों से सेकड़ों राजाग्रो और 
महाराजाधिराजों की तिथि और करनी मालूम पड़ती है, राज-शासन का चित्र 
खिंच जाता है और कभी-कभी समाज, आ्थिक स्थिति और साहित्य की बातों 
का भी पता लगता है। 
यही प्रयोजन सिक्‍कों और मुहरों से भी सिद्ध होता है, जो ई० सन्‌ के प्रारम्भ 
के लगभग से पञ्जाब, सिन्ध, मालवा इत्यादि प्रदेशों में मिलते 
सिक्र ओर मुहर है। कभी-कभी तो यह सिक्के धामिक और सामाजिक 
समस्याओं को मानों चमत्कार से हल कर देते हें । 
सामाजिक और धामिक इतिहास के लिये पुरानी मूतियों और भवनों के 
ध्वंसावशेष भी बहुत उपयोगी हैं। तक्षशिला, सारनाथ, पाटलिपुत्र आदि को 
खोदकर जो मकान, वरतन, मूर्ति वगैरह निकाली गई हैं, 
भवन ओर सूर्ति इलूरा, अ्रजन्ता, कार्ली इत्यादि में जो गुफाएँ और चैत्यालय 
हैं, साँची इत्यादि में जो स्तूष हैं, वह पुरानी निर्माण- 
कलाशों के भी अच्छे उदाहरण देते हैं | हिन्दू-सम्यता के इस अज्भ को समभने के 
लिये लड्भा, बर्मा, स्थाम, कोचीन चाइना, जावा, सुमात्रा और बाली के उन 
मन्दिरों और मूर्तियों पर नजर डालना भी जझूरी है, जिनके सिद्धान्त और 
नियम हिन्दुस्तान से लियें गये थे और जो असल में हिन्दू-संस्क्रति के ही हिस्से हैं । 
पुराने हिन्दुस्तान के बारे में कुछ परदेसी यात्रियों या लेखकों ने भी अपनी 
देखी या सुनी बातें लिखी हैं। इनके वर्णनों में बहुत-सी आवश्यक बातों का 
जिक्र है, जिनको हिन्दुस्तानियों ने साधारण समझ कर कहीं 
विदेशी लेख नहीं लिखा । ई० पू० ६ठी-४वीं सदी में सिन्ध नदी के 
पच्छिम का प्रदेश ईरान के विशाल साम्राज्य में मिला लिया. 


आरम्भ है 


गया था। हेरोडोटस इत्यादि ग्रोक लेखकों ने, जिनके देश का सम्पर्क ईरान से 
था, हिन्दुस्तानियों के बारे में भी दो-चार बातें कही हैं। ई० पू० ३२७ में 
मेसीडोनिया के महाराजा सिकन्दर ([ ऐलेक्जांडर ) के साथ 
ग्रोक कुछ ग्रीक लेखक भी आये थे, जिनके इतिहासों और 
वत्तान्तों के अंश आगे के लेखकों में मिलते हैँ | १०-१४ बरस- 
के बाद सेल्यूकस निकेटर के राजदूत मेगस्थेनीज़ ने श्रपता देखा और सुना हुआ 
बहुत-सा हाल लिखा । उसकी सूल-रचना तो लोप हो गयी है पर इसकी 
बहुत-सी बातें और लेखकों में इधर-उधर पाई जाती हैं। इसी तरह कुछ अन्य 
ग्रीक और लैटिन किताबों में हिन्दुस्तान के बारे में ई० सन्‌ के प्रारम्भ के इंधर- 
उधर की बातें लिखी हैं। पुराने यूरोपियन साहित्य के इन बिखरे हुए वाक्यों 
को १८४६ में जम॑न विद्वान ई० ए० इशवानवक ने इकट्ठा करके प्रकाशित 
किया था। इनका अंग्रेज़ी अनुवाद जे० डब्ल्यू मेक॒क्रिडल ने किया है। इन 
लेखों का उपयोग करते समय यह याद रखना ज़रूरी है है कि भाषा और रीति- 
रिवाज से अनभिज्ञ होने के कारण विदेशी यात्री कभी-कभी धोखा खा जाते हैं। 
दुसरे, हमारे पास तक जो वचन पहुँच पाये हैं, उनमें शायद बीच के लेखकों 
ने, जो हिन्दुस्तान से विल्कुल अ्रपरिचित थे, कुछ नमक-मिच लगा दिया है । 
पाँचवीं और ७त्रीं ई० सदी के हाल के लिये चीनी यात्री बड़े काम के हैं 
जो बुद्ध भगवान्‌ के जीवन क्षेत्रों का दर्शन करने और बौद्ध शास्त्र पढ़ने और जमा 
करने आये थे। फ़ाहियान ( ५४वीं ई० सदी ) का अनुवाद 
चोनो जाइल्‍स ने और लेज ने भी अंग्रेजी में किया है और 
टामस वाटस ने, चाइना रिव्यू” के ८्वें भाग में कुछ टिप्पणी- 
की है। होनसंग या युआनच्चांग ( ७वीं ई० सदी ) का अनुवाद सेम्युएल 
बील ने और थोड़ा-सा वाटर्स ने किया है। इत्सिंग ( ७छवीं सदी ) का अनुवाद 
जापानी विद्वान्‌ टकाकुसू ने किया है । 
पच्छिमी-एशिया से हिन्दुस्तान का व्यापारिक सम्बन्ध ई० पू० ६-८ वीं सदी 
से चला आता था। इसके बाद बहुत से हिन्दू राजाओं ने पच्छिम शासकों से 
मेल-मिलाप के सम्बन्ध भी किये। आठवीं ई० सदी से मुसलमानों से राजनैतिक 
सम्बन्ध प्रारम्भ हुआ । झ्राठवीं सदी में सिन्ध पर मुहम्मद-बिन क्रासिम की ग्ररब 


६ हिन्दुस्तान की पुरानी सभ्यता 


फ़ोज ने हमला करके विजय पाई । अरबों में इतिहास लिखने की कला ने बहुत 

उन्नति पाई थी। सुलैमान, श्रत्र जेदुलहसन, इब्त खुर्दवा, 

अरब अल्मसूदी, अल इदरीसी इत्यादि अरबों ने £वीं और १७वीं 

सदी में हिन्दुस्तान का कुछ हाल लिखा । तेरहवीं सदी में चच- 

नामा श्रर्थात्‌ तारीख हिन्द वा सिन्ध की रचना हुई, जिसमें ८वीं सदी की लिखी 

हुईं बहुत-सी बातें शामिल कर ली गईं । ग्यारहवीं सदी में पञ्जाब और पिन्ध पर 

हमला करके महमूद गजनवी ने हिन्दुस्तान का दरवाजा उत्तर-पच्छिम वालों के 

लिये फिर खोल दिया। उसके दरबार का विद्वान्‌ अल्बेरूनी हिन्दुस्तान आकर 

संस्कृत का पुरा पण्डित हो गया । उसने हिन्दू-धर्म, साहित्य, विज्ञान इत्यादि का 

ऐसा चित्र खींचा जैसा पहिले किसी के ख्याल में भी न आया था । उसके बाद 

ओर मुसलमान तारीखों में भी कहीं-कहीं हिन्दू-सभ्यता को कुछ बातों का जिक्र 

आ गया है। ग्रीक, लेटिन, चीनी और अरब ग्रन्थों का बहुत-सा अनुवाद अंग्रेजी के 
द्वारा हिन्दी में भी हो चुका है। 

इस तमाम सामग्री के आधार पर इतिहास लिखने के पहिले सभ्यता के क्षेत्र 

प_ र एक नजर डालना जरूरी है। एशिया महाद्वोप के दकिखिन में हिन्दुस्तान 

कोई १८०० मील लम्बा और १८०० मील चौड़ा देश है, 

भूगोल का असर जिसका रक़बा ( बर्मा को छोड़ कर लगभग १५ लाख वर्ग- 

मील है । पर यह याद रखना चाहिये कि उत्तर की ओर 

नेपाल, अफ़ग़ानिस्तान और मध्य-एशिया का कुछ हिस्सा श्रोर दक्खिन की 

ओर लड्जा भी हिन्दू सभ्यता के दायरे में शामिल थे । दूसरे फ़ारस बलोचिस्तान, 

सिनन्‍्ध और राजपुताने का रेगिस्तान पहिले इतना बड़ा न था 

उत्तर-पश्चिसम जितना कि आज है। आरेल स्टाइन वगैरह ने जमीन खोद 

कर बालू के नीचे से जो छहर और मक्रान निकाले हैं वह 

साबित करते हैं कि किसी समय हिन्दुस्तान के बाहर पच्छिमी रेगिस्तान की' 

जगह पर हरे-भरे खेत थे और घनी आबादी थी । सब प्रमाणों को जमा करने से 

यह नतीजा निकला है कि ई० पू० €वीं सदी से ई० स० की €वीं सदी तक 

प्राकृतिक कारणों से जमीन धीरे-घोरे सूखती गई, पानी कम होता गया और 

रत के ढेर-के-ढेर निकलने लगे । जब्तक रेगिस्तान न थाया थोड़ा-ही बना 


आरज्स हि 


था. तबतक हिन्दुस्ताव और पच्छियी देशों में व्यापार और आना-जाता बराबर 
हुआ करता था। इसलिये इन प्रदेशों को सम्यताओं ने एक-दूसरे पर बहुत 
असर डाला । 
आबहवा के बारें में भी यह कह देना आवश्यक है कि जैसा एल्जवर्थ 
हंटिगटन ने 'सम्पता और आबहुवा” तथा एशिया की नब्ज' इत्यादि पुस्तकों मैं 
झौर दूपरे लेखकों ने संसार भर से नये पुराने तथ्य जमा 
आवहुवा में परिवतेन करके सिद्ध किया है, बहुत से स्थानों की श्राबहवा बदल गई 
है। पुराने हिन्दुस्तान के बारे में हृढ़तापूवंक तो कुछ नहीं 
कहा जा सकता पर सरस्वती इत्यादि नदियों के भ्रस्तित्व से, रेगिस्तान की कमी से 
जंगलों की बहुतायत से, और वैदिक साहित्य में ठंढे देशों से आये हुए आरार्यों में 
गर्मी की कोई शिकायत न होने से, यह अनुमान श्रवश्य होता है। कि उत्तर- 
हिन्दुस्तात की श्राबहवा ३-४ हजार बरस पहिले आजकल के बराबर गरम 
न थी ।- शायद यह भी एक कारण हो कि ऋग्वेद का जीवन आझ्ानन्द और 
उल्लास फिर कभी नहीं दिखाई देता । छः हजार बरस पहिले के प्रमाण तो 
अरब अच्छी तरह दिये जा सकते हैं। हड़प्पा और मोहेनजोदड़ो में गैंडे और 
हाथी के चिह्न मिलते हैं पर बबरक्षेर का कोई निश्ञान नहीं मिलता । स्पष्ट है 
कि उस समय सिन्ध और पश्चिमी-पंजाब में नमी ज्यादा थी और हरियाली 
भी ज़्यादा थी । यह भी साबित हो चुका है 'कि सिन्ध प्रान्त में उस समय सिन्ध 
नदी के अलावा एक और नदी भी बहती थी । क्‍ 
... हिन्दुस्तान के उत्तर में हिमालय है, जो संसार की सबसे ऊँची पव॑त श्रेणी 
है, जिसकी एक ही घाटी में सारा भाल्प्स समा सकता है, ओर जो १५०० 
मील तक फैली हुई है । अगर हिमालय न होता तो तिब्बत 
हिमालय पर्वत की तीखी सद॑ हवाएँ उत्तर-हिन्दुस्तान में आदमी का रहना 
ही मुश्किल कर देतीं और जमीत-को उपजाऊ बनाने वाली 
नदियाँ कहीं भी न होतीं । यही देख कर एक समय हिन्दुओं ने हिमाचल को देवता 
माना था। दव्िखिन-पूरद और दव्खिन-पच्छिम से आने वाली मौसमी हवाएँ 
हिमालय से रक जाती हैं, ठंडी हो जातो हैं, और उत्तर प्रान्तों में मूसलाधार 
पानी बरसाती हैं। इतिहास पर हिमालय पहाड़ का एक बड़ा असर यह भी 


हे हिन्दुस्तान को पुरानी सभ्यता 


हुआ है कि तिब्बत और तुशिस्तान से, या यों कहना चाहिये कि मंगोलियन 
संसार से, हिन्दुस्तान का सम्बन्ध कम रहा । उत्तर के दर्रे इतने छोटे, ठंढे और 
डरावने हैं कि उनमें हो कर आता-जाना बहुत मुश्किल है । 

उत्तर-पुरब की तरफ़ पव॑त श्रेणी नीची हो गई हैं और इसलिए कुछ आरामद- 
रफ़्त भी होती रही है। उधर से कुछ मंगोलियन श्राकर आसाम या शायद 
पूर्व बंगाल में भी बसे थे। पर इस तरफ़ का प्रदेश जंगलों 
आर जंगली जातियों से ऐसा घिरा हैं कि इस ओर से 
व्यापारिक और मानसिक सम्बन्ध बहुत नहीं हो सका। चीन और 
हिन्दुस्तान से जो सम्पक था वह ज्यादातर समुद्र की राह से या मध्य-एशिया के 
द्वारा था। 

इसके विपरीत हिमालय पहाड़ की उत्तर-पश्चिमी नीची घाटियों के दर्रों ने 
हिन्दुस्तान के सारे इतिहास पर अपनी छाप लगा दी हैं। इस तरफ़ कई दरें हैं 
जिनमें होकर आये लोग हिन्दुस्तान आये थे और उनके पीछे 
ईरानी, ग्रीक, कुशन, सिथियन, हूणा, अफ़गान श्रोर तुकें 
श्राये, उन्होंने हिन्दुस्तान की राजनीत, समाज और सम्यता 
पर क्रान्तिकारी प्रभाव डाला । इन रास्तों से ११वीं ई० सदी तक मध्य-एशिया, 
पूर्वी एशिया और योरप से व्यापार भी बहुत होता रहा और साहित्य, कला, 
दर्शन के विचार भी श्राते-जाते रहे । 

उत्तर का मेदान, जिसमें सिन्‍्ध, गद्भा, ब्रह्मपुत्र और सहायक नदियाँ बहती 
हैं, दुनिया के बड़े उपजाऊ और आबाद प्रदेशों में गिना जाता है । कलकत्ते से 

पेशावर तक चले जाइये, कहीं कोई पहाड़ी या टीला न 
उत्तर का सेदान मिलेगा, कहीं कोई रेगिस्तान न मिलेगा । हर जगह हररे- 
भरे खेत लहराते हैं, खेती के लिये उतना परिश्रम नहीं 

करना पड़ता जितना इंग्लिस्तान, फ्रांस, जमंनी इत्यादि ठंढे और कुछ-कुछ 
पहाड़ी देशों में करना पड़ता है। सदा से खेती ही यहाँ का प्रधान उद्योग रही 
है और सारी सभ्यता पर खेती की प्रधानता की मुहर-सी लग गई है | जनता 
ज्यादातर गाँवों में रहती है, गाँव ही जीवन का केन्द्र है, राजनैतिक सद्भुठन का 
आधार है, श्राथिक जीवन का मूल है। इस मैदान में कोई प्राकृतिक रुकाबट 


उत्तर-पूरब की 
पव त श्रेणी 


उत्तर-पच्छिम को 
घाटियाँ 


प्रारस्म ' €्‌ 


न होने के कारण सभ्यता, सद्भुठन, धमम भी एक से हो रहें, छोटी-मोटी बातों में 
थोड़ा-बहुत फ़क़' जरूर था, पर सिद्धान्त का कोई अन्तर नहीं था। जहाँ प्रकृति 
ग्रौर सभ्यता की इतनी एकता हो वहाँ राजनैतिक एकता का प्रयतत जरूर ही 
होगा । ब्राह्मण-प्रन्थों के समय में ही, ्र्थात्‌ ई० सन्‌ से कोई सौ बरस पहिले 
समुद्र के एक किनारे से दूसरे किनारे तक फैलने वाले राज्य की कल्पना हो गई 
थी । मौयंवंश, खारवेल, आन्ध्र, गुप्त, वर्धध और गूर्ज॑र-प्रतिहार वंशों ने इस 
कल्पना को चरितार्थ भी कर दिया । पर रेल, तार, बेतार इत्यादि के पहिले 
दुनिया भर में बड़े राज्यों के दुरवर्ती प्रदेशों का शासन बड़ी कठिनाई का काम 
था । इसलिये कभी तो बड़ा साम्राज्य बत जाता था श्रौर कभी उसके दुकड़ें- 
डुकड़े हो जते थे । अ्रठारहवीं सदी तक हिन्दुस्तान का राजनैतिक इतिहास इसो' 
चक्र पर घूमता रहा । विद्याल साम्राज्यों के समय में भी यात्रा की वतंमान 
सुगमताएँ न होने से प्रदेशों को बहुत-कुछ स्वतन्त्रता देनी पड़ती थी। ऐसा 
राजनैतिक सद्भुउन होना भूगोल के कारणों से अनिवार्य था। पुराने भ्रीस से 
तुलना कीजिये तो साफ़ मालूम हो जायगा कि यहाँ एथेन्स, कारिन्थ से नगर 
राज्य बन ही न सकते थे और न वेसा घोर, प्रज्वलिन राजनेतिक जीवन 
ही पैदा हो सकता था। सिन्ध-गद्भा का मैदान इतता बड़ा है, इसके साधारण 
भाग भी इतने बड़े हैं कि यहाँ जनसत्ता के लिए राज्य के सब लोगों का इकट्ठा 
होता या प्रतिनिधियों का भी अच्छी तरह मिलना-जुलना बहुत कठिन था। 
यही कारण है कि कई मामलों में जनसत्ता का सिद्धान्त मानते हुए भी .यहाँ 
केन्द्रित शासन में जनसत्ता का रूप लाना टेढ़ी खीर थी । 
उत्तर-भारत के सारे जीवन पर नदियों का बहुत असर पड़ना जरूरी ही 
था । पहाड़ों से आई हुई नदियों की मिट्टी किनारे के मैदानों को सबसे ज्यादा 
उपजाऊ बना देती है। इसलिये इन प्रदेशों की आबादी 
नदियाँ सबसे उयादा थी, जलमार्गों के कारण उनका उद्योग- 
व्यापार भी बढ़ा-चढ़ा था और उनका वैभव सबसे अश्रधिक 
था । शहर भी ज़्यादातर नदियों के किनारे बसे थे और सम्यता के केच्र थे। 
कोई आ्राइचय नहीं है कि कई पुराने देशों की तरह यहाँ भी नदियाँ-- जैसे 
गड्ा और जमुना, गोदावरी और कावेरी-- पवित्र मानी गई हैं । 


१० हिन्दुस्तात की पुरानी सच्यता 


उत्तरी मैदान के दविखन किनारे पर सतपुरा और विन्ध्याचल की श्रेणियाँ हैं 

जो कहीं भी बहुत ऊंची नहीं हैं और इधर-उधर, खास कर प्रब की तरफ़, 
.. इतनी नीची हो गई हैं कि आने-जाने में कोई रुकावट नहीं 

दक्खिन होती । इस तरह के पहाड़ों का नवीजा यह हुआ कि उत्तर 
ओर दविखन में कुछ भेद आवश्यक हो गया, जाति का कुछ 

अन्तर बना रहा, भाषाएँ भी बहुत कुछ भिन्न रहों, राजनैतिक इतिहास भी 
बहुधा अपने अलग रास्ते पर चलता रहा, पर सम्यता के प्रधात तत्व एक हो 
गये । धर्म के वही सिद्धान्त दोनों ओर प्रचलित रहे, संस्कृत और पाली का पठन- 
पाठन वेसा ही रहा, जीवन पर एक-सी ही दृष्टि रही, दोनों भाग आपस में 
व्यापार खूब करते रहे और ई० पुृ० ४थी सदी के बाद कई बार दोनों का घना 
राजनेतिक सम्बन्ध भी हो गया । उतर और दक्खिन की सम्यता के मूल-सिद्धान्त 
एक ही थे, पर उनके इतिहास चक्र कभी-कभी अलग-अलग घूमते रहे | एक 
बड़ा भारी अन्तर यह था कि उतर-पच्छिम से आनेवाली जातियाँ या तो 
दविखन तक पहुँचती ही नथीं या थोड़ी संख्या में पहुँचती थीं। नमंदा और 
कृष्णा नदी के बीच का देश उतना चौरस नहीं है और न उतना उपजाऊ है 
जितना कि उत्तरी मेंदान है। उसकी आबादी भी उतनी घती नहीं थी श्रौर 
खुश्की के व्यापार की मात्रा भी उतनी नहीं थी । पर पच्छिमी और पूर्वी किनारे 
पर समुद्र के द्वारा दृर-दूर के देशों से तिजारत का सुभीता था । समुद्र के मार्ग से 
हिन्दू सभ्यता और देशों में जा सकती थी और विदेशी विचार यहाँ भ्रा सकते थे | 
कृष्णा नदी के नीचे जो प्रदेश हैं और जिसे धुरदक्खिन कह ॒सकते हैं, 

वह पुरब में तो बहुधा चौरस है पर पच्छिम में पहाड़ों से घिरा हुआ है। आने- 
द जाने की कोई प्राकृतिक रुकावट न होने से यह भी सम्यता 
: धुरदक्खित मूल रिद्धान्तों में दविखन की तरह उत्तर के समान हो गया 
पर दूर होने से यहाँ उत्तर का प्रभाव कम रहा, उत्तर की 

जातियाँ बहुत थोड़ी संख्या में श्राई । इसलिये यहाँ की सभ्यता कुछ अज्ों में 
उत्तर से जुदा रही, कुछ सामाजिक संस्थाएँ निराली ही बनी रहीं, भाषाओं पर 
संस्कृत का प्रभाव बहुत कम हुआ, मन्दिर, भवन, सूर्ति इत्यादि बनाने की 
रीतियाँ भी भिन्‍त रहीं, राजनैतिक सज्भठन में भी गाँव की व्यवस्था इत्यादि 
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अपने ढज की ही रही । धुरदक्खिन का इतिहास, बाक़ी हिच्दुस्ताव के इतिहास का 
हिस्सा होते हुए भी, श्रपती विशेषता रखता है, जिसका ध्यान सम्यता की 
समीक्षा में रखना आवश्यक है । 
धुरदक्खिन से जरा दूर पर सिहल द्वीप या लड्भा का टापू है जिसका राज- 
नेतिक इतिहास तो हिन्दुस्तान से ज्यादातर अलग रहा है, पर जिसकी सम्पता--- 
घम, भाषा, आचार-विचार, कला, विज्ञान--पर हिन्दुस्तान- 
. लडूग का और खासकर धुरदक्खिन का प्रभाव सदा से बहुत रहा है। 
लड्ू। के बारे में बहुत कहने की आवश्यकता नहीं है पर 
हिन्दुस्तानी सभ्यता के इतिहास में उसको बिल्कुल छोड़ देना भी असम्भव है । 
हिन्दुस्तान के उत्तर में, उत्तर-पच्छिम और उत्तर-पुरब में, मध्यहिन्द में, और 
पच्छिम में तमाम कोंकन और मलाबार तट पर, जो पव॑तमालाएँ हैं उन्होंने 
कप सम्यता पर एक और प्रभाव डाला है। चौरस मेदानों को 
पहाड़ी जातियाँ.. जीतने वाली जातियों से हारकर पुराने निवासी पहाड़ियों में 
शरण ले सकते थे। घाटियों और जंगलों की आ्राड में वह 
अपने अस्तित्व, अपनी भाषा और रीति-रिवाज की रक्षा कर सकते थे । बाहर- 
का थोड़ा-बहुत प्रभाव पड़ने पर भी यह जातियाँ ज्यादातर अपने पुराने रास्ते 
पर ही चलती. रहीं। झ्राज भी इनमें तरह-तरह के व्याह, दायभाग, धारमिक 
विद्वास और सामाजिक संस्थाएँ मौजूद हैं। साधारण हिन्दुस्तानी सभ्यता के 
प्रवाह से यह दूर रही हैं । इस पुस्तक में उनका जिक्र बहुत कम आयेगा, पर 
उनसे थोड़ी-सी जानकारी जरूरी है । 
.. आदमी के चरित्र पर उद्योग धन्घे का प्रभाव बहुत पड़ता है। उद्योग-धन्घे 
आबहवा के अनुसार होते हैं--यह तो स्पष्ट है, पर गत सो बरसों में विद्वानों ने 
द यह पता लगाने की भी कोशिश की है कि स्वयं आबह॒वा का 
आबहवा. असर चरित्र पर कैसा पड़ता है? इस जटिल विषय पर 
निशचय से कुछ नहीं कहा जा सकता, पर दो-चार श्रनुमान 
किये जा सकते हैं । हमारे देश में जिन्दगी का दारमदार खेती पर है, खेती मेह पर 
निर्भर है, मेह का बरसना झपने अधिकार की बात नहीं है, देवगति-सी मालूम 
होती है। आषाढ़ के महीने से भादों तक सारी जनता आसमान पर टकटकी 
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लगाए रहतो है, वर्षा की प्रार्थता किया करती है, और अगर पानी न पढ़े 
तो अपनी लाचारी पर हाथ मलती रह जाती है। श्रगर कभी अतिवृष्टि हो जाय 
या पाला पड़ जाय तो भी विवश होकर खेतों का सत्यानाश देखना पड़ता है। 
लोग सोचते हैं कि आदमी की ताक़त कुछ नहीं है, देव ही प्रवल है। शायद 
यही कारण है कि हिन्दुस्तान में लोग किस्मत को बहुत मानते हैं, देवी-देवताग्रों 
की पूजा बहुत करते हैं। दूसरी श्लोर दिन में सूरज की चमक, रात की 
चटकीली चाँदनी और सितारों की दिवाली- यह सब चित्त को ऊपर ले जाती 
हैं और देवताओं की कल्पना कराती हैं । इंग्लिस्तान वगेरह की तरह हिन्दुस्तान 
में ज्यादा कुहरा नहीं पड़ता, खब उजेला रहता है। इसका असर मन पर 
यह ॒ पड़ सकता है कि स्पष्ट विचार और तक को प्रबलता हो | कुछ भी हो, 
तक का प्रेम हिन्दुस्तानी सभ्यता में अ्रवश्य दिखाई देता है। धर्म और साहित्य- 
की कल्पनाओं का भी कुछ सम्बन्ध शायद भूगोल से है। हिमालय की ऊँची 
चोटियाँ, हजारों मील लम्बे मैदान, भूम-क्रूम कर बहने वाली लम्बी-चौड़ी नदियाँ, 
मूसलाधार मेह और तूफ़ान, आकाश के नक्षत्रमण्डलों के ढेर --सारा ही प्राकृतिक 
कौतुक कल्पना की उत्तेजित करता है । 
विशाल होते हुए भी हिन्दुस्तान को एकता नक़्होीं पर और इतिहास पर 
साफ़ लिखी हुई है । जेसा कि भूगोल के बड़े विद्वान्‌ चिज्ञोम ने कहा है, संसार में 
कोई देश नहीं है जो पड़ोसी देशों से इतना भिन्न हो जितना 
हक को के हिन्दुस्तान है। बहुत पुराने समय में ही जब श्राना- 
के जाना बहुत मुश्किल था, हिन्दुस्तानियों ने अच्छी तरह समझ 
लिया था कि हमारा देश और शिष्टाचार बाहरवालों से जुदा है। रामायण 
ग्रौर महाभारत के समय में भारतवर्ष” नाम से काश्मीर और कन्याकुमारी 
तक के, तथा सिन्ध से ब्रह्मपुत्रा तक के, देदा का सम्बोधन होने लगा था। आपस 
में कितना ही फ़क् हो, पर दूसरों के सामने सब भारतवासी एक-से ही जान 
पड़ते थे । सभ्यता के बहुत से भ्द्धों में इस एकता का प्रतिविम्ब नज़र आता है। 
गड्भा, जमुना, सरस्वती, सिन्‍्ध, नर्मदा, गोदावरी और कावेरी जो पवित्र नदियाँ 
मानी गई हैं, वह देश के सब भागों से ली गई है। आठवीं सदी में शद्भूराचार्य ने 
बद्रीनाथ, केदारनाथ, रामेदवर, द्वारिका और जगन्नाथ, यह चार प्रधान तीर्थ 
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देश के एक-एक कोने से चुने थे। दूसरे तीर्थ, जैसे हरद्वार, प्रयाग, बनारस, 
गया, उज्जेन और काञ्ची भी देश भर में फैले हुए हैं । ब्रह्मपुराण इत्यादि में जो 
पवित्र मन्दिर सरोवर आदि गिनाए हैं वह भी देश के सभी हिस्सों से लिये गये 
हैं। जेनियों के तीर्थ सम्मेदशिखर, पावापुरी, श्रवणा-वेल्गोला, आबू पर्वत 
इत्यादि भी सारे देश में बिखरे हुए हैं। पुराने समय में साहित्य, विज्ञान, धर्म की 
भाषाएँ--संस्कृत और पाली --सारे देक्ष में पढ़ी जाती थीं। तक्षशिला, नालंद, 
विक्रमशिला ग्रादि विद्यापीठों में देश के कोने-कोने से विद्यार्थी आते थे । अपनी 
कीति स्थापित करने के लिये विद्वान्‌ सारे देश में घमकर दिग्विजय करते थे । 
जेंसा कि ऊपर कहा जा चुका है, आर्थिक और राजनैतिक सम्पर्क देश के सब 
प्रान्तों को एक-दूसरे से जोड़ देता था। 
देश को पुरानी सम्यता का कुछ हाल इस पुस्तक में लिखा जायगा, पर 
सभ्यता के पहिले की विवेचना इसके दायरे के बाहर है। इतना कह देना काफ़ी 
होगा कि किसी की सम्यता की सृष्टि एकदम नहीं होती । 
सभ्यता के पहिले आदमी के जीवन के सबसे पुराने चिह्न जो दुनिया के लगभग 
सब हिस्सों में, ग्रुफाओं से, ज़मीन के और नदियों के नीचे से 
निकले हैं, और जिनको एक साथ अ्रष्ययन कर के विद्वानों ने सबसे पुराने 
जीवन का चित्र बनाया है, वह साबित करते हैं किसी समय आदमी जेसे-तैसे 
कच्चे माँस भौर जंगली कन्द-मूल पर निर्वाह करता था और पत्थर या हड्डी के 
भहे ओज़ार बनाकर शिकार करता था। बहुत समय बीतने पर औज़ारों की 
'दइवल और शक्ति सुधर गई और पुराना पाषाणयुग हो गया। उसके बाद 
धीरे-धीरे और उन्नत्ति हुई, और काँसे के हथियार बनने लगे, जिससे यह युग 
काँसे का युग कहलाता है। इन युगों का परिमाण हजारों बरस का है। इस 
असे में जानवरों को पालने की प्रथा भी जारी हो गई थी। उसके बाद खेती 
शुरू हुई, और फिर उद्योग और व्यापार का जन्म हुआ । आपस के जीवन में 
भी परिवर्तन हुए, विवाह-सम्बन्ध स्थिर हुए, कुटुम्ब की स्थापना हुई, हर एक 
जनसमूह एक मुखिया या एक बड़ा मुखिया और कुछ छोटे-छोटे मुखिया 
मानने लगा। अ्सम्यता और अर्धंसभ्यता की यह हज़ारों बरस की कहानी बड़ी 
दिलचस्प है और इन पृष्ठों से परे होने पर भी याद रखने के योग्य है। हिन्दुस्तान 
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के यह सबसे पुराने निवासी किस वंश के थे ? इस प्रइन का उत्तर देना असम्भव 
है । पुरानी खोपड़ियों और हड्डियों पर बहुत गौर किया गया, पर न तो उनका 
समय ठीक-ठीक स्थिर हुआ और न यह पता लगा है कि उन आदमियों का 
सम्बन्ध दूसरी जातियो से क्या था ? सम्भव है कि जिस समय मनुष्य की उत्पत्ति 
हुई उस समय हिन्दुस्तान या तो आस्ट्रेलिया से जुड़ा हुआ था या आफ्रीका से 
या दोनों से; भ्ौर इन प्रान्तों में तथा लुप्त प्रदेशों में कोई एक ही जाति रहती थी, 
पर पीछे बढ़ते हुए समुद्र के द्वारा अलग हो जाने पर इधर-उधर के लोग एक- 
दूसरे से भिन्‍न हो गये और अपने-अपने ढद्भः पर निराली संस्थाश्रों की रचना करने 
लगे । पर हज़ारों बरस से कहीं-कहीं ज़मीन सूख जाने से वा 
ग्राबादी बढ़ जाने से या दूसरों की सम्पत्ति पर अधिकार करने- 
की लालसा से, भिन्‍त-मिन्‍त जातियाँ एक-दूसरे को ढक्रेलती 
रही हैं, इधर से उधर जाती रही हैं, कभी एक-दूसरे का नाश करती रहती हैं, 
कभो एक-दूसरे से जुड़ती रही हैं, कभी एक-दुसरों को गुलाम बना कर दबाती 
रही हैं। यह उथल-पुथल इतनी बार हुई है और कभी-कभी इतने बड़े पैमाने - 
पर हुई है कि संचार में कोई भी जाति ठीक अपने पुराने स्थान पर जम नहीं 
सकी है और न कोई जाति इसरों की मिलावट से बच सकी है। इतिहास में 
विश्ुद्ध जाति कहीं पर नहीं मिलती । द 
हन्दुस्तान के जातिसमूहों के निवासस्थानों से श्रनुमान होता है कि जातियों- 
की बहुत-सी उथल-पुथल यहाँ इतिहास के पहिले हो चुकी थी । मध्य-हिन्दुस्तान- 
को दूर-दूर तक की घाटियों और जंगलों में एक ही तरह के समूह 
हिन्दुस्तान में रहते हैं, जिनकी भाषाएँ मिलती-जुलती हैं, रीति-रिवाज 
भिलते-जुलते हैं। जान पड़ता है कि यह लोग किसी 
दुरवर्ती पुराने समय में मैदनों में रहते थे पर किसी जोरदार जाति के हमलों से 
तंग झाकर इन्हें पहाड़ियों की श ण लेनी पड़ी। यह जोरदार जाति कोन 
थी -आय॑ या द्राविड या और कोई--यह बड़ी कठिन समस्या है, जिसका 
उत्तर निरचयपूरवेक नहीं दिया जा सकता । बिलोचिस्तान के एक हिस्से में ब्राहुई 
भाषा बोली जाती है, जो धुर-दक्िब्िन की द्वाविड़ भाषाओ्रों से मेल खाती है 
और जो गझ्रासपास की किसी भी भाषा से सम्पक नहीं रखती । इसका शअ्रर्थ या 


जातियों का उय ल- 
पुथल 


प्रारम्भ हे श्पू 


तो यह है कि द्वाविड़ लोग उत्तर-पच्छिम से आये थे और बिलोचिस्तान में 
अ्रपना एक समूह छोड़ कर या किसी समूह पर अपनी छाप लगा कर तुरन्त ही 
या कुछ दिन के बाद किन्‍्हों कारणों से दक्खिन चले गये, या किसी समय यह 
द्राविड़ लोग सारे हिन्दुस्तान के आदिम-निवासी, पीछे आ्रायों ने इनको उत्तर से 
निकाल दिया या अपने में मिला लिया, पर किपती कारण से एक टुकड़ा उत्तर- 
पच्छिम में रह गया । दोनों धारणाओं में से एक का भी सबृत नहीं दिया जा 
सकता, पर यहाँ इतना और कह देना भी जरूरी है कि द्वाविड़ शब्द का प्रयोग 
केवल सुभीते के लिए किया जाता है, वास्तव में कोई द्राविड़ जाति नहों है। 
दविखन में कई जातियाँ हैं ओर हर एक जाति-सम्मिश्चित है । दूसरी बात यह है 
कि अ्रगर हमें उत्तर में रहनेवाली श्रादिम जाति का पता भी लग जाय तो उससे 
ऐतिहासिक समय के निवासियों के विषय में बहुत जानकारी नहीं हो सकतो । 
पच्छिम से आई हुईं जातियों के बसने पर यहाँ एक नई जाति की ही सुष्टि हो गई । 
श्रार्यों के थाने के पहिले उत्तर में कौन-कौन सी जातियाँ थीं, इसकी कुछ 
जाँच वेदिक-साहित्य के आ्राधार पर अगले अध्याय में की जायगी। यहाँ इस 
के बात पर जोर देना जरूरी है कि आ्रायों के आने के बहुत पहिले 
मोहेनओबडो ही देश में सभ्यता की बहुत उन्नति हो गई थी। गत सात्त 
- बरस में आकिश्रोलाजिकल डिपाटंमेण्ट ( पुरातत््व-विभाग ) 
वे जान माल, राखलदास बनर्जी, दयाराम साहनी, श्रादि अ्रधिकारियों ने 
सिन्ध और पच्छिमी पश्चाब में हड़प्पा और मोहन्‌जोदड़ो स्थान को खोद कर 
बहुत से बरतन, मकान, मन्दिर, तालाब, स्नानागार और शहर निकाले हैं । जो 
ऊचे दर्ज की सभ्यता का परिचय देते हैं। यह सम्यता कम-से-कम ६-७ 
हजार बरस पुरानी है ओर सिन्ध, पश्चाब, राजपूताना में और शायद इधर-उधर 
के और प्रान्तों में भी फैली हुई थी । मिश्र और बेबिलोनिया की सम्यता से तुलना 
करने पर मालूम होता है कि उस पुराने समय में भी हिन्दुस्तान में उनकी अपेक्षा 
जीवन के सुखों का अच्छा प्रबन्ध था। एक दृष्टान्त लीजिये । मोहेनजोदड़ो नगर 
में सफाई का जेसा इन्तिजाम था, गन्दगी बहाने के लिये जेसी अच्छी नालियाँ 
थीं, वंसी दक्खिन मेसोपोटामिया के मशहूर शहर उर में भी न थीं । 
हड़प्पा में १४० से ज्यादा मिट्टी की मुहरें मिली हैं जिन पर तरह-तरह के 


५ ; 


कक 


हन्दुस्तान की पुरानी सभ्यता 


चित्र बने हुये हैं | इन चित्रों के और बाकी चीजों के अध्ययव से ६-७ हजार 
बरस पुराने जीवन के विषय में बहुत-सी बाते मालूम होती 

भोजन हैं। इस समय सिन्ध और पच्छिमी पञ्चाब में आ्राजकल के 
बनिस्बत पानी कहीं ज्यादा बरसता था, सिन्ध नदी के पूरब में 

एक और नदी बहती थी जो अब लोप हो गई है, सिंचाई का इच्तिजाम अच्छा 
था, खेती खूब होती थी, मोहेन्‌जोदड़ा में गेहूँ के जो दाने मिले हैं आ्रजकल के 
पञ्ञाबी गेहूँ के से ही हैं । भोजन में रोटी के अलावा दूध का भी बहुत प्रयोग 
होता था। आधीजली हुई हड्डियाँ जो मकानों में मिली हैं यह बतलाती हैं कि 
उन दिनों मछली, घड़ियाल, बकरी, सुश्रर और गाय का माँस खाने की भी 
चाल थी। बहुत-से मकानों में चर्खे की पिडलियाँ मिली हैं जिनसे मालूम होता 
है कि घर-घर में चर्खा चलता था। बहुत महीन बुने हुए रुई के कपड़ों से पता 
लगता है कि बुनने की कला बहुत उन्नति कर गई थी। 

कपड़ा पुरुष बहुधा एक बोती पहनते थ्रे और एक द्रशाला डालते 

थे जो बायें कच्चे के ऊपर से होकर दाहिने कन्घे के नीचे भरा 

जाता था पर दाहिने हाथ को खुला छोड़ देता था। पुरुषों में कोई-कोई तो 
घूछें मुड़ाते थे और कोई-कोई नहीं; ज्यादातर लोग छोटी-सी दाढ़ी रखते थे । 
बालों को माथे से ऊपर ले जाकर पीछें एक बडी चोटी बनाते थे। अ्रभाग्यवश 
केवल एक ही बड़ी स्त्रीमूति मिली है। इसके बाल बँधे नहीं हैं, खुले हुए हैं, 
पर यह नहीं कहा जा सकता कि यह साधारण रीति थी या 

जेवर नहीं ? उन दिनों जेवर पहिनने की चाल बहुत थी । स्त्री- 
पुरुष दोनों ही हँसुली और छाप पहनते थे। स्त्रियाँ कान में 

बाली, हाथ पर चूड़ी, कमर पर कर्धनो, और पैर में साँठ वगैरह भी पहनती थीं । 
अ्रमीर आादमियों के जेवर सोने-ताँदी के, और तरह-तरह के जवाहिरात के होते 
थे, हाथीदाँत का भी प्रयोग होता था। जेवर बनाने के हुनर में उसः समय के लोग 
आजकल के सुनारों और जौहरियों से किसी तरह कम न थे । सोने के कोई-कोई 
जेवर इस सफाई से बने हैं कि ताज्जुब होता है। गरीब आदमी सीप, कौड़ी 
वगरह के ही जेवरों से सन्‍्तोष कर लेते थे । यह कपड़ा भी बहुत कम पहिनते 
थे, ग़रीब स्त्रियाँ केवल कमर पर एक धोती बाँघती थीं । एक वेश्या की छोटी 


प्रारम्भ छः 


सी मूति भी मिन्री है जो बिल्कुल नज़़ी है । 
सवारी के लिए अमीरों के पास गाड़ियाँ थीं, जिनमें दो पहिये होते थे, ऊपर 
छत होती थी श्रोर आगे हाँकने वाला बेठता था। हड़प्पा में ऐसी गाड़ी का 
काँसे का जो नमूना मिला है वह मिश्र या मेसोपोटामिया से 
गाड़ी बहुत पुराना है ओर संसार में गाड़ी का सबसे पुराना ढाँचा 
है। रहने के मकान और सरकारी दफ़्तः कभी-कभी बहुत 
बड़े बनाए जाते थे । एक भवन मिला हैजो उत्तर से दक्खिन १६८ फ़ोट 
और पच्छिम से पूरव १३६ फ़ीट है, जिसमें दोनों ओर बहुत 
मकान से समकोण कमरे और दालानें हें और बीच में एक बड़ा 
कमरा चला गया है । यह भूमध्यसागर के टापु क्रीट के माइईनोन 
सभ्यता के समय के पुराने महलों से मिलता-जुलता है। सम्भव है कि क्रीट की 
तरह यहाँ भी कर-रूप वसूल की हुईं चीज़ों जमा की जाती हों । अफ़सोस है कि 
बहुत से मकान इतनी बुरी हालत में हैं कि उनसे कुछ नतीजा नहीं निकलता ॥ 
पर दो बातें साफ़ मालूम होती हैं। एक तो नहाने के लिये स्नानागार बड़े 
शानदार बनते थे, उनकी कोई-कोई दीवाले दस-दस फ़ीट मोटी हैं, ध्ूप या आगे 
से बनाई हुई ईंटें बड़ी खूबसूरती से लगाई गईं हैं, फर्श भी ईटों के हैं 
और बड़े सुन्दर हैं । दूसरे, तालाब बहुत थे और द्यायद उनमें से कुछ पवित्र 
माने जाते थे । मुहरों से मालूम होता है कि चीते वर्गरह का शिकार खूब खेला 
जाता था । लोहे की कोई चोज़ नहीं मिली है। भाले, कटार, गड़ासे, हंसिए 
चाकू, वगेरह ताँबे के बनते थे। टीन और सीसे की भी 
हथियार वर्ग रह बहुत-सी चीज़ें बनती थीं। बहुत-से औज़ारों के लिये 
काँसे का भी प्रयोग किया जाता था। ताँबा शायद 
बिलोचिस्तान, वर्तमान राजपूताना और उत्तर अफ़ग़ानिस्तान से आता था 
टीन शायद खेरावन से या और भी पच्छिम से आतो थी । साफ़ जाहिर है कि 
व्यापार दूर-दुर से होता था और उद्योग-घन्धे बहुत थे। मुहरों से पता लगता 
है कि देश की रक्षा के लिये सिपाही होते थे जो धातु की बनी हुई मजबूत टोपियाँ 
पहिनते थे । श्रब तक कोई ऐसी' चीज़ नहों मिली जिसके आधार पर सांमाजिक 
और राजनैतिक व्यवस्था का हाल लिखा जा सके । हड़प्पा' और मोहनूजोदड़ी की 


श्र हिन्दुस्तान की पुरानी सम्पता 


सभ्यता मेपत्ोपोटामिया की सुमेरियनय सम्यता से बहुत 
सुमेरियन सभ्यता मिलती-जुलतों है। पर इप़का कोई प्रमाण नहीं है कि 
एक ने दूसरे की नक़ल की । अनुमान होता है कि बीच के 
रेगिस्तान न होने से हिन्दुत्तान और पच्छिम एशिया में आमदरफ़्त बहुत होती 
थी और इसलिये अनेक बातों में समता हो गयी थी ।”" हिन्दुस्तान से लेकर 
भूमध्यसागर तक शायद एक ही विशाल सम्थता थी, जिसके भिन्न-भिन्न देशों में 
अनेक विभाग थे पर जो बढ़ुत-सी बातों में मिलती-जुलती थी। कुछ भी हो, यह 
बात सदा याद रखनी चाहिये कि पुराने समय में हिन्दुस्तान पब्छिमी देशों से 
बिल्कुल अलग ने था, वरन्‌ विदेशों से बहुत सम्पर्क रखता था। दूसरे, यह भी 
ध्यान रखना चाहिये कि हिन्दु'तान की आदिम सभ्यता आयं-सम्यता से भी पुरानी 
थी और सम्भवत: उसने आ्रायं-सम्यता पर बहुत प्रभाव डाला । मोहेनुजोदड़ो में 
पूजा के बहुत से लिज्ध मिले हैं। वेदिक साहित्य में शिश्व-देवताओं की निन्‍दा की 
है । इससे सिद्ध होता है कि आर्यों में पहिले लिज्धू-पुजा नहीं थी, पर बेदिक 
काल के बाद उन्होंने अनायों से शिवलिज्ध-पूजा ग्रहण की । हड़प्पा और 
मोहेनुजोदड़ो की खोज अ्रभी जारो है। सम्भव है कि आगे चलकर यों के 
अनायों से ओर बातें लेने के भी प्रभार मिलें । 


3हड़प्पा और सोहेनजोदड़ो के लिये देखिये आा० सू० रि०, १६२४-२५, 
पु० परे-८०; १६२ -२९२, ए० ७-६ 


ऋग्वेद (मण्डल १-८) का समय 


हड़प्पा और मोहनजोदड़ो के ध्वंसावशेषों से जिस सम्यता का परिचय मिलता 

है, उसके अगले इतिहास का पता श्रभी तक नहीं लगा है। और सब सम्यताओं 
की तरह उसमें भी परिवतंत हुए होंगे, शायद कुछ उन्नति 

ऋष वेद हुई होगी, दूसरी सम्यताझ्ों से सम्पक होने पर बहुत-सा 
पारस्परिक प्रभाव पड़ा होगा । पर अभी तक इसके ऐतिहासिक 

चिह्न नहीं मिले हैं। हड़प्पा और मोहनूजोदड़ो के ध्वंसों के बाद इतिहास 
ऋग्वेद से शुरू होता है। ऋग्वेद दस मण्डलों में विभक्त है, जिनमें कुल 
मिलाकर १०२८ मन्त्र हैं। इन मन्त्रों की रचना भिन्न-भिन्न ऋषियों ने भिन्न-भिन्न 
समयों और स्थानों में की थी; पर _ रचनाक्रम स्थिर करना असम्मव है। कई | 
विद्वानों ने मन्‍्त्रों की भाषा, रैली, विचार शौर रचयिता के झ्राधार प्र काल- 
क्रम बताने की चेष्टा की हैं ।! पर काफी सामग्री न होने से इनमें सफलता 
नहीं हुई है। निश्चयपुर्वक तो इतना ही कहा जा सकता है कि १०वें मण्डल के 
मन्त्र और मस्त्रों के बाद रचे गये थे । इसलिए सबसे प्राचीन सम्यता का वर्णन 
पहिले ६ मण्डलों के आधार पर ही किया जायगा, १ ०वें मण्डल का प्रयोग बाद की 
सभ्यता के लिये ही हो सकता है। पहिले ६ मण्डलों के बारे में अनुमात है कि 
सबसे पहिले २-७ मण्डल रचे गये थे, जो गृत्समद, विश्वामित्र, कामदेव, 
अत्रि, भरद्ाज और वसिष्ठ ऋषियों के नाम से हैं। उनके बाद शायद बह मन्त्र 
रचे गये जिनका नम्बर पहिले मण्डल में ५१ से १६१ तक है। इसके बाद 
पहिले मण्डल के अन्य मन्त्र अर्थात्‌ शुरू के पचास मन्त्र शौर ८ वें मण्डल के मन्त्र 
बनाये गये । तत्पश्चात्‌ सोम देवता से सम्बन्ध रखनेवाले मन्त्र शायद इन ८ 
मण्डलों से निकाल कर एकत्र किये गये और यह मच्नसमूह ६ वें मण्डल के रूप में 


._ उदाहरणार्थ देखिये आरनल्ड, 'बेदिक सीटर', प्ृ० ४६ । इसके प्रतिकूल, 
बेरीडेल कीयथ, जे० आर० ए० एस०, १६०६, परू० ४८२३-६०, ७१९६-२२, 
६१ र्‌, प्ु०. ७२६०-२६ 
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प्रगट हुआ । ' 
ऋग्वेद के मन्त्रों में कोई ऐसी बात नहीं है जिससे उनकी तारोख ते की जा 
सके । विद्वानों ने बहुत-सी झटकले लगाई हैं, पर ञ्रभी तक कोई ऐसा परिणाम 
नहीं निकला जिस पर सब सहमत हो सके | कोई ६०-७० 
ऋगवेद का समय बरस हुए, सुप्रसिद्ध जर्मन विद्वान्‌ मैक्‍्समुलर ने वेदिक और 
लौकिक संस्क्ृत के अन्तर की तुलना ग्रीक भाषा के अन्तरों से 
कर के अनुमान किया था कि ऋग्वेद,ईस्वी सन्‌ के १२९००-१००० बरस पहिले 
रचा गया होगा । पर यह कोरा अनुमान है, सब भाषाश्रों में परिवर्तत एक ही 
क्रम से नहीं होते । इस समय के दो बड़े वेदिक विद्वान मैकडानेल और कीथ ने 
मेक्समुलर की सम्मति मान ली है, पर कुछ श्रौर विद्वानों की राय है कि ऋग्वेद 
का समय बहुत पोछे ले जाना चाहिये । ज्योतिष के प्रमाणों के आधार पर जम॑न 
विद्वान्‌ जेकौबी ने ऋग्ेद का समय ई० पू० लगभग ४००० बरस और 
बालगज्भाधर तिलक ने ई० पू० लगभग ८००० बरस ठहराया है। पर पूरी 
समीक्षा करने पर यह सम्मतियाँ भी झनुमान मात्र ही रह जाती हैं। कठिनाई यह 
है कि पुराने हिन्दुस्तान में ज्योतिष की बहुत-सी गणनाएँ थीं श्रौर ठीक-ठीक पता 
नहीं लगता कि ऋग्वेद में कौन सी गणना मानी है | हाल में पच्छिम-एशिया के 
वोगज़ब़वाई नामक स्थान पर मितज्ञी लेख मिले हैं जो ई० पू० १४०० के हैं, 
गऔर जिनमें वेदिक देवताश्रों का उल्लेख है। इनसे वेदिक सभ्यता की प्राचीनता 
तो सिद्ध होती है, पर ऋग्वेद के रचना-काल पर कोई प्रकाश नहीं पड़ता । ग्रब 
तक विद्वानों की बहस जारी है। हाल में ही विण्टरनिज ने इस मत का प्रतिपादन 
किया है कि ऋग्वेद ई० पु० २४०० के लगभग रचा गया था। अस्तु, ऋग्वेद 
ई० पू० १२०० यायों कहिये ई० पूृ० १५४०० में अवदय मौजूद था भ्ौर 
सम्भव है कि उसके भी बहुत पहिले रचा गया हो; सबसे पुराने मन्त्र शायद 
बहुत ही प्राचीन हों ।* ह 


5... सिननन्‍ननम«मरनममनमापकनमनला- 


*देखिये आनेल्‍ड, 'वेदिक मीटर!; ऋग्वेदसंहिता की मेक्‍्समुलर लिखित 
भूमिकाएँ; सेकडानेल, हिस्ट्री श्राफ़ संस्कृत लिटरेचर, पृ० ४०-४८ 
*ऋउः्वेद के रचनाकाल के लिये देखिये, मक्‍्समुलर, “ऋग्वेदसंहिता की 
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ऋग्वेद की सभ्यता तो मन्त्रों के रचना-काल से भी पुरानी है। वह बड़े 

उँचे दर्ज की सभ्यता है; उसके विक्रास में सेकड़ों बरस लगे होंगे । ऋग्वेद की 
भाषा भी बहुत उन्नति कर चुकी है, और बहुत पेचीदा 

आये हो चुकी है। उसके विक्रास में भी सकड़ों बरस लगे होंगे । 

यह सारी सभ्यता जिस जाति में प्रारम्भ हुई और इतनी बढ़ी 

उसे स्वयं ऋग्वेद ने आये बताया है। ऋग्वेद में ही इस बात के कई प्रमाण 
मिलते हैं कि यह आये लोग कहीं बाहर से हिन्दुस्तान में आये थे | ऋग्वेद में 
जमुना नदी तक ही मिलने वाले प्राकृतिक दृश्यों, पशुप्रों और वनस्पतियों का 
उल्लेख है; आगे के साहित्यों में पूर्वी प्रदेशों की भिन्न-भिन्न बातें भी मिलती 
हैं । इससे प्रगट होता है कि आय॑ पच्छिम से आकर पहिले पश्चाब में बसे और 
फिर आगे की ओर बढ़ते गये। सारे ऋग्वेद में भ्रनायों के साथ लड़ाई की 
कदामकश मौजूद; है । इससे भी मालूम होता है कि बाहर से आने वाले आर्यों को 
झ्रादिम निवासियों से बहुत दिन तक युद्ध करना पड़ा। इसमें तो कोई सन्देह 
नहीं मालूम होता कि आय॑ लोग किसो समय पच्छिमी दरों में होकर हिन्दुस्तान 
में दाखिल हुए थे, पर यह पता लगाना बहुत कठिन है कि यह पहिले कहाँ 
रहते थे और दूसरी जातियों से इनके क्या सम्बन्ध थे ? संस्क्ृत, पश्तो, फ़ारसी, 
आदि एशियाई भाषाओं में और ग्रीक, लैटिन, जमेत्र, अंग्रेजी, फेडच, रशियन 
इत्यादि भाषाओं में बहुत सी समानताएँ हैं। पिता, माता, भाई, इत्यादि 
इत्यादि के द्योतक बहुतेरे शब्द और बहुत-सी क्रियाएँ स्पष्टतः एक ही धातुओं से 





भूसिकाएँ; सेकडानेल, हिस्द्री श्राफ़ संस्कृत लिटरेचर”', छू० ४०-४८; कीथ, 
केस्ब्रिज हिस्द्री श्राफ़ इशिडिय”, १, ४० १०६-११३; जेकोबी, श्राई० ए०, २३, 
पृ० १२४ इत्यादि | टोबो, आई० ए०, २४, ए० ८५, ३६१, बालगड्भगधर 
तिलक ओरियन! । विश्टरनिज्ञ कलकत्ता यूनीवर्सिटी रीडरशिप लेक्चसे”; प्‌० १ 
इत्यादि । 'हिस्दी श्राफ इसिडियन लिटरेचर”, पएृ० १। सितन्नी लेखों पर विवाद 
के लिये, जे० आर० ए० एस० १६०९, जकोबी, पएृ० ७२१, ओल्डन बर्ग, एृ० 
१०९५; कीथ पृ० १११० | जे० आर० ए० एस», १६१०, जकोबी, ए० ४५६; 
कोथ, प्ृ० ४६४; झोल्डनबर्ग, प्‌० ८६४ 
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निकली हैं | इसलिये १६ वीं सदी में विद्वानों की धारणा हुई थी कि यह सब 
भाषाएँ एक ही श्रादिम भाषा की रूपान्तर हैं, और इन सब भाषाओ्रों के बोलने- 
वालों के पूवेंज उस आदिम भाषा के बोलनेवाले एक ही समुदाय के प्रद्भ थे । 
यह आदिम आयं-समुदाय था और बहुत प्राचीच समय में एक ही स्थान में रहता 
था। यहाँ तक तो विद्वान एकमत थे । इस धारणा को मेक्समुलर इत्यादि ने अपने 
लेखों श्रोर व्याख्यानों के द्वारा ऐसा फेलाया कि वह स्वमान्य-सी हो गई । 
हिन्दुस्तान, अ्रफगानिस्तान, फ़ारस और यूरुप के अधिकांश निवासी एक ही 
आयंजाति के वंशज मान लिए गये । आदिम स्थान के बारे में विद्वानों के 
भिन्न-भिन्‍्त मत थे। बहुतों की राय थी, यह स्थान मध्यक एशिया था जो उस 
प्राचीनकाल में हरा-भरा प्रदेश था । पर धीरे-धीरे वह सूखने लगा, तब आाय॑- 
लोग उसे छोड़कर पच्छिम, दविखन और फिर पूरब की तरफ़ भिन्‍न-भिनन देश्षों में 
जा बसे । पर कुछ विद्वानों की राय थी कि आदिम स्थान पुरबी रूस में था । कुछ 
और सम्मतियों के श्रनुसार यह स्थान फ़िनलैण्ड में था, जहाँ अश्रब भी संस्कृत से 
बहुत मिलतो-जुलती एक भाषा बोली जाती है। अथवा यह पुराना घर मध्य- 
यूरुप में वर्तमान बोहेमिया ( चेकोस्लोवाकिया ) में था जहाँ के वृक्ष, पशु, 
इत्यादि सबसे पुरानी ऋचाश्रों के-से जान पड़ते हें । बालगज्भधधर तिलक की 
राय थी कि यह स्थान कहीं उत्तरी श्रुव के पास था। यह विवाद अभी तय 
नहीं हुआ था कि दुसरी दिशाग्रों से सारी आय॑-घारणा पर ही आपत्तियों की 
बोछार होने लगी। जाति-समस्या के कुछ विद्वानों ने इस बात पर जोर दिया 
कि भाषा की समानता से जाति की समानता नहीं सिद्ध होती । वरन्‌ पुरानी 
हड्डियों और खोपड़ियों की नाप से प्रगट होता है कि “आय॑? भाष-साधियों के 
पृ्वंज एक जाति के नहीं हो सकते, वह भिन्‍न-भिन्‍न जातियों के रहे होंगे | भाषा, 
धर्म, ओर सभ्यता की समानताझ्रों से केवल इतना ही सिद्ध हो सकता है कि 
यह लोग किसी समय एक उनच्नतिंशील समुदाय के प्रभाव के नीचे आये थे यां 
एक-दूसरे को नक़ल करते रहे । अस्तु, अरब पुरानी आये! घाररणा नहीं मानी 
जाती अथवा यों कहिये कि इस परिवर्तित रूप में मानी जाती है। वर्तमान 
विश्वास से हिन्दुस्तान के इतिहास के बारे में एक नतीजा यह निकलता है कि 
उत्तर-हन्दुस्तान के भी सब लोग बाहर से श्राये हुये श्रार्यों की सन्‍्तान नहीं माने 
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जा सकते । बहुत से आय॑ हिन्दुस्तान आए थे पर वह इतने न थे कि पुराने 
निवासियों को मटियामेट कर दें । उनकी प्रबल सम्यता ने कुछ सर्दियों में सारे 
देश पर आ्ाधिपत्य जमा लिया, पर सारे देश को आबाद करना उनके लिये 
असम्भव था । | 

यह तो स्पष्ट है कि आय॑ लोग हिन्दुस्तान में उत्तर-पच्छिम के दर्रो' से भाये 
थे, पर हर्नल आदि कुछ विद्वानों ने यह साबित करने की कोशिश की है कि 

द कुछ आय॑ काइमीर के रास्तों से आये और हिम्तालय के नीचे- 
पञ्चाब में आर्य. नीचे चलते हुए गछ्भा-जमुता के मेदानों में आ बसे । इस 
विचार का अनुमोदन प्रसिद्ध भाषा-शास्त्रवेत्ता ग्रियसेन ने भिन्न- 

भिन्न प्रदेशों की प्रचलित भाषाओं की तुलना के आधार पर किया है। पर झभी 
तक इस मत को पृष्ट करने के लिए कोई श्रकाव्य प्रमाण नहीं मिला है ४ 
जब तक यह सम्मति श्रौर दृढ़ न हो जाय तब तक हमें इसी धारणा के अनुसार 
इतिहास लिखना पड़ेगा कि झ्रा्य॑ लोग उत्तर-पच्छिम से आये थे।। सम्भवतः 
सब आये एक साथ न आये होंगे जेसा कि जन-समूहों की गतियों में साधारणतः 
होता है, वह बड़ी छोटी संख्याओों के बहुतेरे जुटों में आये होंगे । ऋग्वेद के 
समय तक वह सारे पञ्ञाब में तो फेल ही गये थे, पर जमुना और गज्जा के 
किनारों तक भी पहुँच गये थे । मन्त्रों में पञ्माब की पाँचों तदियों करा उल्लेख बार- 
बार किया है--वितस्ता अर्थात्‌ केलम, असिक्री. अर्थात्‌ चिनाब,. परुष्णी 
अर्थात्‌ रावी, विपाश श्रर्थात्‌ व्यास और शुतुद्गी अर्थात्‌. सतलज। जमुना का 
उल्लेख तीन बार और गद्भा का/एक बार मिलता है। गज्भा के पूरब की नदियों का 
सड्भेत ऋषण्वेद में कहीं नहीं है। अनाजों में चावल का जिक्र नहीं है, क्योंकि वह 
पूरब की ओर पैदा होता है। जानवरों में चीते का सद्धुत नहीं है, क्योंकि वह 
पूरब की ओर ही पाया जाता है। इन बातों से ऋग्वेद के आयों के निवास और 
अमरण की भौगोलिक सीमा अच्छी तरह जाहिर होती है । 


अभाग्यवश ऋचाग्रों में इतनी ऐतिहासिक सामग्री नहीं है कि उस समय के 
जीवन का पूरा चित्र खोंचा जा सके । तो भी कुछ मोटी-मोटी बातों का पता 
अच्छी तरह लग सकता है। जीवन-निर्वाह के दो मार्ग थें----एक तो पशुपालन 
और दूसरे खेती । भेड़-बकरी बहुत थे, जो खाने के काम आते थे। असंबाब 
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टोने के लिये गदहे भी पाले जाते थे, यात्रा के लिये । दौड़ के लिये और लड़ाई 
(यो का लधारिय के लिये घोड़े बहुत थे । बड़े | आदर्मियों के पास सवारी हे 
जीवंत लिये रथ होते थे, जितको घोड़े खींचते थे । रखवाली अर 
शिकार के लिये कुत्ते रहते थे । शिकार के द्वारा आनन्द-प्रमोद 
और कसरत के अलावा भोजन की भी प्राप्ति होती थी । सबसे उपयोगी जानवर 
थे---गाय और बैल । गाय से दूध मिलता था और दूध से मवखत, घी बगैरह 
भी बनते थे, जिनका प्रयोग भोजन में बहुतायत से किया जाता था। बेल हल 
चलाते थे और गाड़ी भी खींचते थे । यह कभी खाने के काम भी आते थे। 
खेती से बहुत से श्रनाज, तरकारी और फल पैदा किये जाते थे । सिंचाई के लिये 
कुँए, तालाब और कुल्या भ्रर्थात्‌ एक तरह की नहरें थीं। पर कभी-कभी ऐसा 
सूखा पड़ता था कि गरीब आदमियों के जीने के लाले पड़ जाते थे।" रहने के 
लिये जो मकान थे उनके बनाने में लकड़ी का प्रयोग बहुत किया जाता था । 
मकानों में जो हाते थे वह भी लकड़ी के ही बनते थे । मकानों में बहुत से कमरे 
होते थे और आँगन भी होते थे ।५ जेवर पहिनने की चाल बहुत थी; अमीर 
आदमी सोने और जवाहिर के तरह-तरह के जेवर पहिवते थे । 5 आय॑ समूह 
आसपास के ही नहीं किन्तु दुर-दूर के प्रदेशों से भी व्यापार करते थे ।* 


साधारण जीवन की और बातों का उल्लेख आगामी वर्णन में आ जायगा । 

यहाँ केवल यह बताने की आवश्यकता है कि साधारण जीवन को बाते सभी 
आ्राय॑ समूहों में एक-सी थीं श्र अगले इतिहास में भी एक सी 

जन बनी रहीं । झराय॑ लोग इस समय अनेक जनों में विभक्त थे । 
प्र्येक जब एक पृथक राजनैतिक समूह मालूम होता है । 
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पाँच जन विद्ेषकर बलवान और महत्वपूर्ण थे--पुरु, तुबंशस, यदु, अनु, ओर 

“दुह्म । इनका उल्लेख बहुतेरी ऋचाओओं में श्राया है। इसके अलावा भरत, गधारि, 
उशीनरस्‌ इत्यादि थे । 

भिन्न-भिन्न स्थानों में रहने पर भी आयेजनों के धर्म, सामाजिक ओर 

राजनैतिक संस्था और रीति-रिवाज एक से ही थे। ऋग्वेद के समय तक वर्णा- 

व्यवस्था कायम नहीं हुई थी, रोटी-बेटी के व्यवहार में आगामी 

वर्ग काल की-सी रोक-टोक नहीं हुई थी, पर कई कारणणों से 

जनता में भिन्न-भिन्न वर्ग, भिन्न-भिन्न श्रेणियाँ, बत रही थीं, 

और भविष्य के सामाजिक सद्भुठन का अ्रदुर जम रहा था | इस महान्‌ परिवर्तंत 

के कारण राजनैतिक और जातीय थे एवं आथिक और धार्मिक भी थे। इन 

कारणों पर और इस परिवतंत के क्रम पर ऋचाएँ कुछ प्रकात्न डालती हैं । 

आये सद्भठन पर सबसे अ्रधिक प्रभाव तो झायों और अनायों के सडग्राम और 

सम्पर्क का पड़ा । 


ऋग्वेद, जो आर्यों का ग्रन्थ है, अनायों की निन्‍दा से भरा हुआ हैं । अगर 
किसी संयोग से अनायों की कोई रचना हमारे पास होती तो शायद उसमें 
क्‍ आ्रायों के बारे में वैसे ही दुवंचन मिलते । कुछ भी हो, भायों 
ग्रनाये के प्रलाप से यह परिणाम हम नहीं निकाल सकते कि 
हिन्दुस्तान के पुराने अनाये निवासी जद्भलीथे। सच तो 

यह है कि स्वयं ऋचाओं में इधर-उधर ऐसे सद्केत हें, जिनसे जान पड़ता 
है कि भ्नायों की सभ्यता ऊँचे दर्जे की थी। अनायों के कई विभांग थे, 
जैसे दास, किरात, कीोकट, शंयु । दस्यु शायद उसी विभाग का दूसरा नाम 
है जो बहुधा दास कहलाता था पर यह भी सम्भव है कि उनका एक अलग 
समुदाय था। दासों के साथ-साथ पक्षियों का उल्लेख भी अनेक बार आया 
है। शायद इन दोनों समुदायों का निकट सम्बन्ध था | ऋग्वेद में तो नहीं, पर 
आगामी साहित्य में चण्डालों का भी ज़िक्र बार-बार आया है। शायद यह 
अनाय॑ वर्ग गद्भा के प्रब में कहीं श्रा्यों को ऋग्वेद के समय के बाद मिला । छूद्र 
शब्द सबसे पहिले ऋग्वेद के १०वें मण्डल के पुरुषसक्त में आया है । वास्तव में 
यह भो संस्कृत शब्द नहीं मालूम होता । सम्भव है कि यह एक ऐसे बड़े अनाय॑- 
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समूह का ताम था कि झभागे चलकर यह एक पूरे वर्ण का द्योतक हो गया ।* 
इन भिन्न-भिन्न अताये समुदायों की सम्यता शायद एक-दुसरे से कुछ पृथक रही 
हो, पर सामग्री के अभाव के कारण इसका पूरा वर्शांन नहीं किया जा सकता । 
पर सामान्यतः: उनके रहन-सहन के बारे में कुछ बातों का पता ऋचाओं से लग 
सकता है। रहने के लिये वह मकान बनाते थे, जिनको कभी-कभी अवसर 
पाने पर भ्रा्यों ने जला दिया ।* कम-से-कम दासों और दस्युग्नों के अपने शहर 
थे, जिनको नाश करने की प्रार्थना आर्यों ने इन्द्र से बार-बार की है ।३ रक्षा के 
लिये श्र युद्ध के लिये उनके पास सेनाएँ थीं और क़िले थे। क़िलों में वह 
अपना ख़जाना भी रखते थे।४ बहुत से अनाये या कम-से-कम उनके सर्दार 
बड़े अमीर थे--यह उन मन्त्रों से प्रगट है, जिनमें श्रार्यों ने इन्द्र से प्रार्थना की 
है कि श्रनार्यों को मार कर उनका इकट्ठा किया हुश्ना धन हमें दे दो ।" अनायों 

की अपनी भाषाएं थीं जो श्रार्यों को अजीब-सी मालूम पड़ती थीं ।$ शआरार्यों ने 


उनको भ्रन्यत्नत इत्यादि कहा है, जिससे जाहिर होता है उनके पृथक धर्म॑, देवता 
नियम' इत्यादि थे ४ 


इन ऋचाग्रों से स्पष्ट हैं कि भाषा, रीति-रिवाज और धर्म के मामलों में 
आयों और शअ्नारयों, में बहुत अन्तर था। इसके अलावा उनके शरीर की 
बनावट और रज्ज में भी कुछ भेद मालूम होता है । कहीं-कहीं 
उनको अनास अर्थात्‌ नाक से रहित कहा है, जिससे जाहिर 
है कि कम-से-कम कुछ अनाय॑ वर्गों की नाक आरयों की नाक से 
बहुत छोटी होती थी। इससे भ्रधिक महत्त्वपूर्ण भेद रज्भः का था। आर्यों की 
ऋग्वेद के सामान्य भन्‍त्रों के श्रलावा विशेषकर देखिये ऋणग० ३। ५३ । 
१४ ॥ ७। १८ । ५ ॥| अथव ० १० | ४। १४ ॥ वाजत० सं० ) ३० । १६ ॥ 
निरुक्त ६। २२ ॥ ७ । २३॥। क्रगू० ७।५।६॥ उक्रगू० १। १०३। 
३॥ १। ११७। २१॥ २। २० | ६-७ ॥ इत्यादि। क्रगू० ४। ३०। 
१३॥ २। २० | ६-७।॥ “ऋग०। १७६ | ३-४ ॥ ८ । ४० | ६, १० । 
3ऋगू० ७।६।३॥ न“नक्रगु० ८द।७०। ११।४। १६ | ६-१० ॥ ७) 
६।३॥१।१७५।३॥ ६ । ४१। २॥। 


ग्रार्यों और 
अनायों में भेद 
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अपेक्षा अनायों का रज्ध बहुत काला था। संस्कृत में रज्ु को वर्ण कहते हैं । 
वर्ण के भेद से वर्ण॑-व्यवस्था का नाम पड़ा और प्रादुर्भाव हुआ । झ्राजकल की 
तरह प्राचीन समय में भी गोरे रज्भुवालों को कुछ कालों से ग्लानि होती थी । 
इस समय में अनारयों को अपनी धन-धरती के लिये, अपनी सभ्यता के लिये, 

अपने अस्तित्व के लिये आार्यों से घमासान युद्ध करना पड़ा । 
उस भयद्)ूर संग्राम की रद्भार आज भी ऋग्येद के प्रत्येक मण्डल 
में गज रही है । हमला करने वालों का सामना अनारयों ने पग- 
पग पर बहुत दिन तक बड़ी बहादुरी से किया। ऋग्वेद पढ़ने में कभी-कभी ऐसा 
मालूम होता है कि भ्रार्यों के दाँत खट्टे हो रहे हैं और वह अपने देवताझ्रों की 
शरण में भाग रहे हैं । पर अन्त में श्रनाय॑ हार गये । शायद सद्भुठन में सन्यबल में 
साहस और बुद्धि में वह आर्यों से घट कर थे। शायद उन सबने भिलकर 
दुश्मन का मुकाबला नहीं किया । उनके सब समूहों को एक-एक करके आार्यों ने 
हरा दिया । शायद ग्रार्य-समभ्यता अनाय॑ समभ्यताओ्रों से इतनी बढ़कर थी कि 
उसकी विजय अनिवायें थी। कभी-कभी श्रार्यों और अनारयों में मेल भी हो जाता 
था। ऋग्ेद में बल्बूथ नामक एक व्यक्ति है जो दास मालूम होता है पर उसकी 
उदारता की महिमा ऋषि ने गाई है। कभी-कभी आये लोग स्वयं आपस में लड़ते 
थे। दाशराज्ञ युद्ध में अनेक राजाग्रों ने मिलकर सुदास पर हमला किया। पर 
सुदास ने उनके छक्के छुड़ा दिये । इस पारस्परिक घोर संग्राम में श्रायों ने श्रनायों 
से भी कुछ सहायता ली | पर यह सन्बियाँ स्थायी नहीं हो सकती थीं । श्रन्त में 
आर्यो ने सभी अतायों की प्रभुता छीन ली। हारने पर कुछ ग्रनायँ मार डाले 
गये, कुछ भाग कर मध्य हिन्द के पहाड़ों श्र घाटियों में जा बसे, जहाँ उनके वंशज 
आज तक रहते हैं । बाकी अ्रनायों ने आरयों की भ्रधीनता स्वीकार की । बहुत से 
गुलाम बना लिये गये; दास जाति के इतने अनाय॑ ग्रुलाम बनाये गये कि दास 
शब्द का अर्थ ही गुलाम हो गषा और अब तक है।* पर दायद अनायों की 


आयो ओर अनायों 
के सम्बन्ध 


दि 


ऋग ० २। २०। ६-७ में इन्द्र काले दासों की सेनाओं का नाश करता 
है । ऋग ० ६ । ४१। १ में काले चसड़े को दूर भगाने को बात है । *ऋग ० ७ ॥ 
८६। ७॥ ८। ५६। ३॥ १०। ६२। १० इत्यादि में दास शब्द का 


र्८ हिन्दुस्तान की पुरानी सम्यता 


संख्या इतनी ज्यादा थी कि सब ग्रुलाम नहीं बनाये जा सकते थे । बहुत से 
पराधीन होकर खेती-बारो या चाकरी या नीचे दर्जे के उद्योग-धन्धे करने लगे। 
पराजय के बाद आर्यो' और अनायों के संग्राम का कोई सवाल न था, दोनों. वर्ग 
शान्तिपूवक रहने लगे, पर झनारयों का दर्जा बहुत नीचा था। एक तो, वह 
साधारण सभ्यता में आरयों से घट कर थे; दूसरे, उनका रज् काला था, तीसरे 
पराजयका कलडृू उनके माथे पर था; चौथे, धत-धरती छिन जाने से वह गरीब 
हो गये थे । इस स्थिति में जहाँ-कहीं ऐसे दो वर्ग साथ-साथ रहते हैं, वहाँ कुछ 
जटिल प्रशइत जरूर ही पैदा होते हैं। दो सम्यताश्रों का सम्पर्क हुआ नहीं कि एक 
का असर दूरी पर पड़ने लगता है । स्व॒भावत: पराधीन वर्ग पर ज्यादा प्रभाव 
पड़ता है पर स्व्रामियों का वर्ग भी अछूता नहीं बच सकता । अनार्यों ने झ्ार्यों के 
थम, देवी, देवता, भाषा और रीति-रिवाज बहुत-कुछ अपना लिए, पर आरयों 
ने भी अतायों की कुछ बातें जानकर या अनजान में ग्रवश्य ही ग्रहण की होंगी । 
ऐसी परिस्थिति में स्वामिवर्ग के नेताओं को चिन्ता होने लगती है कि कहीं 
हमारी सभ्यता का क्वास न हो जाय और वह नीचे पराधीनवर्ग को अपने से 
दूर रखने की चेष्टा करते हैं । इस साधारण प्रभाव की अपेक्षा कहीं शभ्रधिक 
भयडूर समस्या वर्गों के सम्मिश्रण से उत्तन्न होती है। जहाँ दो वर्गों के स्त्री- 
पुरुष पास-पास रहते हैं वहाँ श्रापस में ब्याह-सम्बन्ध या अनुचित सम्प्न्ध हो ही 
जाते हैं| पर यह सम्मिश्रण स्वामि वर्ग के बहुतेरे आदमियों को बड़ा बुरा 
मालूम होता है । अगर पराजित वर्ग गरीब हो और रज्भ में काला हो तो बड़ी 
गलानि होती है और भय होता है कि हमारी सभ्यता, हमारा वंश, हमारा 
मानसिक बल, हमारा चरित्रबल, हमारा वास्तविक्र जीवन इनके सम्मिश्नण से 
मिट्टी में न मिल जाये । आजकल काले-गोरों के सम्बन्ध में यह स्थिति दविखन 
भ्रफ़ोका में और अ्मरीकन संयुक्त राज्य की दविश्नी रियासतों में मौजूद है। 
वहाँ ग्रपर कोई गोरी लड़की काले से ब्याह करे या मित्रता ही करे तो उदिग्त 
अर्थ गुलाम है | गुलाम के लिए अंग्रेजी शब्द है 'स्लेवः | वह भी सस्‍लाव जाति 
के नाम से निकला है। जिपके बहुत से व्यक्ति रोमनों से हार कर गुलाम 
बनाये गये थे । 


ऋग्वेद का समय र£ 


गोरी जनता दोनों का काम तमाम कर दे। किसो काले पर गोरी र्नी पर नज़र 
डालने का सच्चा या झूठा अभियोग लगाया जाय तो वह अमरीका में जिन्दा 
जला दिया जाता है या ध्रोर निदंयताशों के साथ मार डाला जाता है। कोई 
गोरा आदमी काली स्त्री से ब्याह नहीं करने पाता, यद्यपि दक्खिन अफ्रीका 
और अमरीका दोनों ही देशों में गोरे आदमी काली स्त्रियों से अनुचित सम्बन्ध 
बहुधा किया करते हैं। दोनों ही देशों में काले आदमी राजनैतिक जीवन से 
दूर रक्खे जाते हैं, शिक्षा, धन, गोरव के अवसर उनको बहुत कम दिये जाते 
हैं । यह कहने का अभिप्राय नहीं है कि पुराने हिन्दुस्तान में ठीक इसी तरह 
की स्थिति पैदा हुई थी, जाति और सम्यता की यह समस्याएं तमाम परि- 
स्थितियों के अनुसार भिन्‍न-भिन्‍न रूप धारण करती हैं । पर इस बात पर जोर 
देना ज़रूरी है कि अनायों की पराजय के बाद उनके और भ्रार्यों के पास-पास 
रहने से सम्यता और सम्मिश्रण के विक्रट प्रश्न उठे । अपनी सभ्यता, जाति और 
रुधिर की रक्षा के विचार से अपनी प्रभुता के गव॑ँ से और शनायों की ग्लानि से, 
आ्रार्यों ने अनायों से सम्बन्ध रोकने की चेष्टा की । ऋग्वेद में तो अन्तर्जातीय ब्याह 
के बारे में कोई नियम नहीं मिलता, पर झागे चल कर धर्मंसूत्रों में यह नियम 
मिलता है कि कोई द्विज अपनी कन्या झाद्र को न ब्याहे, पर कुछ परिस्थितियों में 
हिज छ्ुद्र कन्या से ब्याह कर सकता है । सम्भव है कि ऋग्वेद के समय में ऐसा 
कोई नियम न रहा हो, पर सम्सिश्नण को रोकने का कुछ-न-कुछ प्रयत्न अवश्य 
हुआ होगा । यहाँ दो शक्तियों का मुक़ाबिला था; एक तो वह साधारण मानुषिक 
दक्ति जो सम्मिश्नण की प्रेरणा कर रही थी; दुसरी ओर आर्यों की आत्म- 
रक्षण शक्ति या कहिये गव॑ से प्रेरित वहिष्करण दाक्ति थी जो आरय॑ समुदाय को 
विशुद्ध आय॑ रखने की चेष्टा कर रही थी । पहिली शक्ति ने बहुत सा सम्मिथश 
करा ही दिया, आया और अनायों का खून कुछ मिल ही गया, पर भ्रन्त में 
इस शक्ति का प्रवाह रोक दिया गया । अनार्यो से ब्याह करने के मामले में कुछ 
कड़े नियम बनाये गये, प्रतिबन्धनों की व्यवस्था कर दी गई। इस प्रकार वर्णा- 
व्यवस्था प्रारम्भ हुई। प्रारम्भ में सच पूछिये तो दो ही वर्ण थे--गोरे और 
काले, अ्रथवा यों कहिये एक तो वह समुदाय जो बहुत-कुछ आये था, दूसरा 
वह समुदाय जो बहुत-कुछ अनाय॑ था। आगे चलकर पहिला समुदाय द्विज 


३० हिन्दुस्तान की पुरानी सम्प्रता 


कहलाया और दूसरा शूद्र । यह नाम ऋग्वेद के पहिले ६ मण्डलों में नहीं ग्राये 
हैं, शायद उस समय तक व्यवस्था पूरी न बन पाई थी । 

पर आर्यो' और अनायों' के इस महान्‌ जातीय भेद के झ्लावा स्वयं आर्यो' 

में कुछ भेद होने लगे थे। यह सच है कि इस समय सब शआरार्योि' में, आवश्यक 

गोत्र छोड़कर, ब्याह-सम्बन्ध हो सकता था, खाने-पीने के 

श्रायवर्ग. मामले में तो किसी तरह की रोक-टोक थी ही नहीं, उद्यम- 

व्यवसाय की स्वतन्त्रता थी । उदाहरणार्थ एक ऋषि कहता 

है कि मेरा पिता वैद्य है, मेरी माता पिसनहारी है, में कविता करता हूँ।" 

पर प्रत्येक समाज में श्रसमानताओ्रों के कारण और घामिक, सैनिक या आर्थिक 


आवश्यकताओं के' कारण वर्ग बन जाते हैं, श्रर्थात्‌ भिन्न-भिन्न भावों, विचारों 
या स्थितियों के लोग या भिन्न-भिन्न व्यवतक्षाय करने वाले अपने कुछ पृथक 


समुदाय बना लेते हैं। जहाँ-कहों मानसिक या व्यावध्ायिक असमानता होती 
है वहाँ अ्रनेक श्रेणियों का बन जाना स्वाभाविक है। जैसे-जैसे सामाजिक 
सज्भ्ठन पेचीदा होता जाता है, वैसे-वसे श्रेणियाँ भी ज्यादा होती जाती हैं और 
उनके पारस्परिक सम्बन्ध भी पेचीदा होते जाते हैं । ऋग्वेद के समय में सामाजिक 
सज्भठन उतना पेचीदा नहीं हुआ्आ था जितना कि हज़ार-पाँच सौ बरस पीछे हो 
गया । तो भी इतनी भिन्नताएँ अवश्य हो गई थीं कि कई वर्ग पैदा हो जायें । 
पहिला वर्ग तो घामिक कमं-काण्डवालों का था जो ब्राह्मण वर्ग कहलाया। 
ऋग्वेद के आ्रार्यो को परलोक की उतनी चिन्ता नहीं थी जितनी कि उनके वंशजों 
को चार-पाँच-सी बरस पीछे हो गई। ऋग्वेद के पहिले 8 
धर्म मण्डलों में पुनर्जन्म का कोई सद्भूत् नहीं है, कर्म संसार का 
सिद्धान्त कहीं नहीं है । उस समय आार्यों' की दृष्टि मुख्यतः इसी 
जीवन पर रहती थी, यहीं वह अ्रानन्द-प्रमोद करना चाहते थे, जीवन का उभाड़ 
जैसा यहाँ है वेसा किसी आगामी युग में नहीं मिलता । इस मामले में वेदिक आ्राय॑ 
अगले हिन्दुओं को अपेक्षा प्राचीव ग्रोक और रोमन लोगों से श्रधिक मिलते-जुलते 
हैं । तथापि आय॑ लोग बहुत-से देवताओ्रों में विश्वास करते थे, उनसे इस जीवव- 


रियल क्‍ल्‍ ७-8 +2 9 मत हक मे !त केक कस न" लक सकत कब्ज« ल्‍ ल+रक+ ५8५0७ थ७#१३०॥४५4५+- (बढ है अकबतननजत-+क- नरक, 


ऋग्‌० & | ११५२। ३॥ 


- ऋग्वेद, का समय ३१ 


के सुख ऐश्वर्य को प्रार्थना करते थे, उनकी पूजा के लिये मन्त्र बनाते और गाते 
थे, यज्ञ करते थे, बलि चढ़ाते थे, सोमरस की दीक्षा करते थे । ऋग्वेद के देवता 
ज्यादातर प्रकृति के देवता हैं श्रर्थात्‌ अन्य प्राचीन देशों की तरह यहाँ भी 
प्रभावशाली प्राकृतिक हृदयों और शक्तियों में देवताओं की 

देवता कल्पना कर ली गई है। द्यो: अर्थात्‌ आकाश एक देवता है 

ओर उसके मुक़ाबिले में है पृथिवी । द्यो: के साथ-साथ अथवा 

यों कहिये कि बहुत कुछ उसके स्थान पर वरुण देवता है, जिसकी गिनती प्रधान 
देवताओं में हैं। बहुत-से मन्त्रों में उसकी महिमा गाई है। एक और प्रधान 
देवता है इन्द्र जो मेह और तूफ़ान का देवता है, जो पानी बरसाता है, युद्ध में 
आरारयों की सहायता करता है और अनायों को ध्वंस करता है। सूये, सवितृ, 
मित्र, पूषन्‌ और विष्णु सूरज से सम्बन्ध रखनेवाले देवता हैं ॥ शिव और मझुत्‌ 
तूफान के, रुद्र, वायु ओर बात हवा के और पर्जन्य पानी के देवता हैं । उषा 
प्रभात की सुन्दर देवी है। अश्रग्ति और सोम भी प्रधान देवताश्रों में हैं | इनके 
अलावा और बहुत से देवता हैं एवं ऋशभु, अ्रप्सरा, गन्धर्व॑ इत्यादि श्रलौकिक 
जीव हैं । यह कहने की आवश्यकता नहीं है कि श्रागे चलकर इन देवताओं का 
रूप बदल गया; अथवा इन्हीं नामों से ओर देवता सम्बोधन किये जाने लगे । 
ओर बातों की तरह धामिक विश्वास भी प्रगतिशील होते हैं; सदा एक से नहीं 
रहते; पुराने नाम रह भी जायें तो अर्थ बदल जाते हैं। ऋग्वेद में मनुष्य और 
देवताश्रों का जेसा सम्बन्ध है वैसा आगामी हिन्दू साहित्य में नहीं है । यहाँ देवता 
मनुष्य-जीवन से दूर नहीं हैं; आरयों का विश्वास है कि प्रार्थना करते ही वह 
सहायता करते हैं, शत्रुओं का नाश करते हैं। वह मनुष्य से प्रेम करते हैं, और 
प्रेम चाहते हैं। हिन्दू भक्ति-सम्प्रदाय का आदिख्रोत ऋग्वेद है । यहाँ कुछ मन्त्रों में 
आदमी ओर देवता के बीच में गाढ़े प्रेम को, मित्रता की, कल्पना की गई है । 
देवताओं को प्रसन्‍त रखने की बड़ी श्रावश्यकता है, उनकी कृपा हो तो खूब पानी 
बरसेगा, धनधानन्‍्य की बढ़ती होगी, जानवर भलेचज्े रहेंगे, घर, गाँव, नगर, 
राज्य, आनन्दमय रहेंगे, जीवत सुखमय होगा। सबका ही कर्तव्य था कि देवताश्ों 
की भक्ति में मन्त्रों का उच्चारण करें श्र घी, अन्न, दूध, माँस और सोम के 
द्वारा यज्ञ करके उनको बलि दें। साधारण पूजापाठ तो सब कर सकते थे पर 
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समाज को कुछ ऐसे लोगों की भी आवश्यक्रता थी जो अपना सारा समय या 
कम से कम अधिकांश समय धामिक कार्य में लगा सके। नये 

यज्ञ मन्‍्त्रों की रचना आवश्यक थी जो विशेष विद्वानों के द्वारा ही 

हो सकती थी । नये-पुराने मन्त्रों का श्र्थ सब को समझाने के 

लिये भी ऐसे श्रादमियों की जरूरत थी जो और कामों से बरी हों। धीरे-धीरे 
यज्ञों का विधान बढ़ने लगा; बहुत बड़े पैमाने पर यज्ञ होने लगे, जिनके लिये 
बहुत-से आदमियों को बहुत समय तक तय्यारी और कार्यवाही करनी पड़ती 
थी । अकेले सोमयज्ञ के लिये ही कई पुरोहितों की आवश्यकता थी। 
उदाहरणार्थ, एक होतू चाहिये था जो मन्त्र सुनाये, एक अध्वयु 

ब्रह्मारण चाहिये था जो क्रियाकाण्ड करे और अनिष्ट का निवारण 

करे, एक उदगातृ चाहिये था जो सोम गाये। इनको कई 

सहायकों की आवश्यकता थी। ऋग्वेद से जान पड़ता है कि ऐसे यज्ञों में बहुधा 
सात पुरोहित लगते थे | एक ऋचा में इनकी गिनती इस प्रकार की है-- 
होतू, पोतृ, नेष्ट्र, अग्नीध, प्रशारतृ, श्रध्वयु और ब्रह्मन्‌ । यज्ञ का सारा काण्ड 
ऐसा पेचीदा हो रहा था कि हर कोई उसे न तो याद रख सकता था ओर न 
पूरा कर सकता था। अस्तु, एक पुरोहितवर्ग बनने लगा जो ब्राह्मण कहलाया 
और जो जनता की धामिक आवश्यकताशञ्रों को पूरा कर सकता था। जो लोग 
अपने गुणों से या कर्मों से या आकांक्षाओं से पुरोहिती के योग्य थे, वह ब्राह्मण 
हो गये । उनके घरों में उनके लड़के स्वाभावतः मन्त्र पढ़ता या रचना सीखते थे; 
अपने पिताओं के साथ रह के ही यज्ञ की विधि जान जाते थे। पुरोहित के 
व्यवसाय सीखने की जैसी सुगमता, जैसी सुविधा, उनको थी वैसी किसी को नहीं 
थी। वह भी अपने वंश का काम करने लगे। इस तरह धीरे-धीरे एक अलग 
ब्राह्मणवर्गं बन गया। पहिले ओर लोग भी इसमें शामिल होते रहे होंगे, पर 
धीरे-धीरे बाहर से “आनेवालों की संख्या कम होती गई। ऋग्वेद के समय में 
ब्राह्मण वर्ग के लोग औरों से ब्याह-सम्बन्ध कर सकते थे, पर साधारण॒त:ः सब लोग 
अपने से वंशवालों के साथ ही ब्याह करते थे। अभी ग्रुवकों और ग्रुवतियों को 
ब्याह की स्वतन्त्रता थी, पर बहुधा उनका प्रेम उन्हीं से होता था जिनसे अकसर 
मुलाक़ात होती थी और जो समकक्ष थे श्रर्थात्‌ बहुधा जो अपने द्वी वर्ग के थे । 
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यूरप और अमरीका में और दूसरे देशों में ग्राजकल भी ऐसा ही होता है। 
अस्तु, ब्याह की स्वतन्त्रता होने पर भी ब्राह्मण वर्ग घीरे-धीरे एक अलग वर्ग 
होता गया । के... 
ऋग्वेद की कुछ ऋचाओं से ब्राह्मणों के कर्म और पद का कुछ हाल मालूम 
होता है। एक जगह कहा है कि ब्राह्मण स्तोमरस से वर्ष भर का यज्ञ करते हैं ।* 
की अन्यत्र ब्राह्मण और पितृ सोम पीने के लिये मिलते हैं, जिससे 
ब्राह्मणों का पद प्रगट है कि ब्राह्मणों का पद बहुत ऊँचा था ।* अनेक मस्‍्त्रों- 

द में पुरोहितों का या देवताओं के पुरोहित अग्नि का यश गाया 
है शोर पुरोहितों को दान देने का उल्लेख है। दान में सिक्के, ज़वर, कपड़े, 
रथ, मकान, पशु, गाय, बेल, घोड़े, कुत्ते, वग़ेरह दिये जाते थे |३ एक जगह 
कहा है कि सरस्वती कंझ् स का नाश कर देती है*, जिसका तात्पय॑ँ यह मालुम 
होता है कि जो ब्रह्मणों को दान नहीं देता वह नष्ट हो जाता है। जो ब्राह्मण 
राजाओं के पुरोहित थे, वह स्वभावत: बहुत प्रभावशाली थे। पर कभी-कभी 
बड़े-बड़े पुरोहित भी आवश्यकता पड़ने पर सब काम करते थे। विद्धामित्र 
और वसिष्ठ तो रणाक्षेत्र तक में जाते हैं ।५ 
जैसे धामिक आवश्यकता से ब्राह्मण वर्ग की उत्पत्ति हुई वैसे ही सैनिक 
आवश्यकताओं से क्षत्रिय वर्ग का उदय हुआ । कह चुके हैं कि आर्यों को बहुत 
दिन तक अनायों से गहरी लड़ाई लड़नी पड़ी । प्रनायों की 

क्षत्रिय पराजय के पहिले ही वह कभी-कभी आपस में भी लड़ मरत्ते 

थे*; पराजय के बाद आपस की लड़ाई मानो रोज़ की: 
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बात हो गई । यों तो लड़ाई में बहुत दिन तक सब तरह के लोग मेदान लेते थे 
और दुश्मन का सुक़ाबिला करते थे । जेसा कि ऋच्वेद में कई बार कहा है, मैदान 
में जनता इकट्ठा होती है, जनता अपना बल दिखाती है ।* प्रभात की देवी के 
बारे में एक ऋषि कहता है कि उषा इस तरह आती है जैसे कि लड़ाई के 
लिये तय्यार जनता ।* हथियारों से अपने जानभाल की रक्षा करना सब का 
कर्तव्य था, पर सारी जनता के लिये बार-बार मैदान लेना समाज के लिये हितकर 
नहीं हो सकता था। अगर सब पुरुष एकदम रणक्षेत्र में उतर जायें तो खेती 
कौन करेगा, पशुपालन और दुसरे व्यवसाय कोन करेगा, घर पर ज्ली-बच्चों की 
रक्षा कैसे होगी । धामिक और मानसिक, आथिक और सामाजिक जीवन को 
ठीक-ठीक जारी रखने के लिये जरूरी था कि कुछ लोग तो सैनिक-सेवा में श्रपना 
जीवन ही लगा दें और बाक़ो कभी-कभी ज़रूरत पड़ने पर उनके चारों ओर जमा 
हो जाया करें। श्रर्थात्‌ एक सुव्यवस्थित सेना हों, उसके सर्दार हों, नायक हों, 
उसकी शिक्षा का कुछ प्रबन्ध हो, हथियारों का ठीक-ठीक इन्तिज़ाम हो, उनके लिये 
घोड़े, या दूसरे जानवर बराबर तय्यार रहें। इस तरह की सेना में वही लोग 
शामिल हुए जो साहसी थे, बहादुर थे, शरीर के हृष्टपुष्ट थे, समरभूमि के प्रेमी 
थे । ऐसी सेवा शायद किसी ने एक निर्दिष्ट समय पर जान-बुझकर न बनाई थी। 
लड़ाई के युग में आप-से-आप उसका विकास हो गया था, धीरे-धीरे वह आप 
ही आवश्यकताओं के अनुसार प्रत्येक झ्रायेजन में बन गई थी । इन सिपाहियों 
के लड़के भी कुल परम्परा से बहुधा सिपाही का काम अज्धीकार करते थे। वंश का 
व्यवसाय करने की प्रवृत्ति आज भी प्रत्येक देश में थोड़ी-बहुत पाई जाती है, 
प्राचीन समय में यह और भी प्रबल थी क्योंकि उन दिनों व्यवसाय की शिक्षा 
ज्यादातर घर में ही मिल सकती,थी | इस तरह आ्रायंसमाज में एक सेनिक वर्ग 
बना । सैन्यबल के कारण राजनैतिक प्रभुता भी इस वर्ग के हाथ में रही। यह 
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ऋग्वेद का समय हे, 


राजनैतिक और संनिक क्षत्रिय वर्ग बहुत दिव तक तो औरों से ब्याह-सम्बन्ध करता 
रहा पर ब्राह्मणों की तरह अ्यवा यों कहिये वर्ग मात्र की तरह इसकी प्रवृत्ति भी 
ज्यादातर आपस में ही सम्बन्ध करने की थी । बल और प्रभुता के कारण इस वर्ग 
की बड़ी सत्ता थी; इसे स्वाभाविक गवे था और सारा समाज इसका लोहा 
मानता था। ऋग्वेद में क्षत्रिय-पद का बड़प्पन स्वीकार किया है और उन लोगों 
की निन्‍्दा की है जो भूठमूठ द्वी क्षत्रिय होने का दावा करते हैं ॥* 
जैसे-जैसे ब्राह्मण और क्षत्रिय वर्ग हढ़ होते गये बैसे-वैसे वह शेष जनता 
से अधिकाधिक पृथक होते गये। शेष आये जनता विश कहलाने लगी । विश 
शब्द से पहलें सारी आये जनता का बोध होता था । इसका 
विश्‌ मूल भ्र्थं तो केवल बैठना है, घृमने-फिरने के बाद जब आये 
लोग ज़मीन पर बेठ गये, अर्थात्‌ ज़मीन पर स्थायी रूप से बस 
गये, और सुख्यतः खेती-बारी से जीवन-निर्वाह करने लगे, तब उनकी बस्ती 
विश कहलाने लगी । बस्ती के श्रथं से यह शब्द बसने वालों का भ्रर्थात्‌ जनता का 
द्योतक हो गया । ब्राह्मण ओर क्षत्रिय वर्ग बनने पर एक ऐसे शब्द की आवश्यकता 
थी जो शेष जनता का बोधक हो। इस अर्थ में विश््‌ शब्द का ही प्रयोग होने 
लगा--एक मन्त्र में पहिले क्षत्रियों के लिये बल की प्राथेना की है श्र फिर विश 
के लिये वहीं प्राथंता की है।* ऋग्वेद के पहिले ६ मण्डलों में वेश्य' शब्द कहीं 
नहीं श्राया है, केवल विश्‌ का ही प्रयोग किया गया है। विद्यु बड़ा भारो वर्ग 
था, इसके लोग खेती, पशु-पालन, तरह-तरह की दस्तकारी' इत्यादि बहुत-से 
व्यवसाय करते थे। धीरेन्धीरे' इन व्यवसायों के श्रनुसार बहुत-से छोटे वर्ग विश 
समुदाय में बन गये । 
व्यवसाय-भेद के अलावा एक और कारण भी था जिससे वर्ग बने । 
जैसा कि फ्रेश्व विद्वान सेनाट ने बताया है; श्रार्यों में प्राचीन समय में यह प्रथा 
थी कि गोत्र या सम्बन्ध-विद्येष के दायरे में ब्याह नहीं करते थे 
अनेक वर्ग पर बहुधा दूसरे विज्ञेब गोत्रों में ब्याह करते ये । अन्तर्ब्याह 
ओर वहि्ब्याह की इस परिपाटी से भी बहुत से वर्ग बने । ब्राह्मण 
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३६. हिन्दुस्तान की पुरानी सम्यता 


क्षत्रिय वर्गों के एवं अन्य-अन्य छोटे-छोटे वर्गों के बनने में सेकड़ों बरस लगे होंगे । 
सामाजिक विकास सदा धोरे-धीरे होता है, सामाजिक संस्थाएँ श्राहिसता-आाहिस्ता 
परिपक्व होतो हैं। ऋग्वेद के समय में वर्गव्यवस्था बन चुकी है, पर आगामी 
काल की वर्णा-व्यवस्था श्रभी दूर है। श्रार्यों के बीच में अभी अन्‍्तर्व्याह जारी है, 
एक वर्ग से दूसरे वर्ग में प्रवेश करना श्रभी सम्भव है; व्यवसाय की भी स्वतन्त्रता 
है। यह जरूर है कि व्यवहार में ऐसा कम होता था पर कोई मनाही न थी। 
खान-पान की तो कोई भी रोकटोक़ न थी । 
कह चुके हैं कि वर्ग सब समाजों में बन जाते हैं । पुराने जमाने में कई देशों 
में वैसे ही वर्ग थे जैसे हिन्दुस्तान में | उदाहरणाथथ, ईरान में वर्गीकरण बिल्कुल 
इसी ढज्ू पर हुआ था । पुरानी कथाशओ्रों के श्राधार पर फ़ारसी 
तुलना कवि फ़िरदौसी कहता है कि राजा यिमने चार वर्ग बनाए ।' 
प्र सच यह है कि वहाँ भी वर्ग दताब्दियों के विकास से बने 
थे । पुराने बेबिलन, ऐसीरिया और मिश्र आदि में भी वर्ग थे । । 
ग्राय॑ वर्गों के लिए तो ऋग्वेद साक्षी है पर क्‍या अनार्यों में भी कोई वर्ग थे ? 
अनायों की कई जातियाँ थीं, यह तो ऋग्वेद से प्रगट है, पर सम्भव है कि प्रत्येक 
अनाय॑-जाति में आयं-सद्भूषंण के पहिले भिन्न-भिन्न वर्ग रहे 
अनायंबर्ग हों । वह वर्ग भी ज्ायद उन्हीं कारण्णों से पेदा हुए होंगे जिनसे 
आरय॑ वर्ग बने थे । जब पराजय के बाद अनाय॑ आर्यों से दब 
कर रहने लगे तब उनका पुराना वर्गीकरण कुछ बदल गया होगा, पर बिल्कुल 
मिटा न होगा । सामाजिक संस्थाओं के बनने में जेसे देर लगती है वैसे ही मिटने 
में भी देर लगती है। कभी-कभी तो परिस्थिति बदल जाने पर भी वह मिटाये 
नहीं मिटती । पुराने श्रनाय वर्ग किसीबन-किसी रूप में जारी रहे होंगे । 
आ्रार्यों और अनायों में जो थोड़ा या बहुत सम्मिश्ण हो गया था, उससे 
उत्पन्त होने वाले समुदाय का क्‍या हुआ ? यहाँ ऋग्वेद से कोई सहायता नहीं 
मिलती । इतना ही प्रनुम्मन किया जा सकता है कि शायद उनमें से कुछ 
आय॑ समुदाय में रहे हों, शायद कुछ अनाय॑ समुदाय में ढकेल दिये गये हों, 


टला निनीननीतभनीनतनभनननननन 


गाहनामा, १। १३२ ॥ 


ऋग्वेद का समय' झछ 


शायद उनके ऋलग वर्ग बन गये हों जंसा कि आजकल अफ्रीका में और अमरीकन 
संयुक्त राज्य की दबिखनी रियासतों में, या एक छोटे 
सम्मिश्चित वर्ग पैमाने पर लड्डा, हिन्दुस्तान इत्यादि बहुतेरे देशों में हष्टिगोचर 
है। इन सम्मिश्चित वर्गों की गिनती चाहे श्रार्यां में हुई हो, 
चाहे अनायों में, पर व्यवहार-हृष्टि से पह पृथक वर्ग ही थे । 

यह विस्तृत वर्गं-व्यवस्था वर्ण-व्यवस्था में कैसे परिणत हुई ? यह आभागे 
बताया जायगा । ऋग्वेद के समय के बारे में निश्चयपूवंक यह कहा जा सकता 
है कि एक ओर आरयों में दूसरी ओर अनायों से बड़ा भारी 
उपसंहार  ग्रत्तर था, स्वयं आर्यों में कम-से-क्म तीन वर्ग थे, पर 
दहायद इनके भीतर छोटे-छोटे वर्ग और भी बन रहे थे; 
शायद अनारयों में भी कई वर्ग थे, शायद सम्मिश्चित जातियों के भी अपने पृथक्‌ 

बगं थे। ट 
अनाय॑ वर्गों, के साधारण सामाजिक जीवन के बारे में निशचयपुवंक कुछ 
नहीं कहा जा सकता । सम्भव हैं कि समय के अनुसार वह आर्यो की संस्थाग्रों- 
को अजद्भीकार करते जाते थे। झ्रार्यो' के सामाजिक जीवन की 
एक भलक ऋग्वेद से मिलती है। सझ्ुठन के सिद्धान्त और 
व्यावहार में स्त्रियों का पद बहुत ऊँचा था। किसी तरह का 
पर्दा नहीं था । साधारण जीवन के अलावा समाज के मानसिक और धामिक 
नेतृत्व में भी स्त्रियों का हाथ था । जसी कुछ शिक्षा उन दिनों 
स्त्रियों का पद थी, उसके द्वारा स्त्रियों के लिये भी खुले हुए थे । जिन स्त्रियों 
में धामिक साहित्य रचने की शक्ति थी, उनकों अपनी इस 
प्रवृत्ति के अनुसार चलने में कोई रोक-टोक न थी । कई स्त्रियाँ ऋषि थीं, जिनकी 
रचनाएँ पुरुषों की तरह ऋग्वेद संहिता में आज तक शामिल हैं ।! साहस और 
वीरता में भी स्त्रियाँ कम न थीं । कोई-कोई स्त्रियाँ तो समर-भूमि में जाकर पुरुषों- 
की तरह शरता दिखाती थीं। उदाहरणाथे, एक कथा है कि विष्पला लड़ाई में 
गई थी, जब लड़ते-लड़ते घायल हो गई तब आश्वनों ने उसका इलाज 


साधारण 
सामाजिक जीवन 
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श्८ हिन्दुस्तान की पुरानी सभ्यता 


किया ।" ब्याह के मामले में भी स्त्रियों को बड़ी स्वतन्त्रता थी । बहुधा जवान 
सत्री-पुरुष ग्रापस में मिला-जुला करते थे, अपनी रुचि के अनुसार प्रेम करते थे 
और अपनी पसन्द से श्रनुसार एक-दूसरे से ब्याह कर लेते थे ।* कोई-कोई 
युवतियाँ अपने सौन्दर्य पर फूली न समाती थीं, शोर अपने प्रेमियों के चित्त प्रसन्न 
करने में बड़ी कुशल होती थीं ९ कभी-कभी प्रेमी युवक और युवतियाँ छिपकर 
मिलने का प्रयत्न करते थे। एक स्थान पर एक युवक मन्त्र के द्वारा अपनी प्रेयसी 
के घर वालों को सुलाना चाहता है ।* इन उल्लेखों से एवं ब्याह के बाद ही होने 
वाले संस्कारों स्रे साफ जाहिर है कि उन दिनों बाल-विवाह की प्रथा नहीं थी । 
ऋग्वेद में न तो कहीं बाल-विवाह का उल्लेख है और न कोई ऐसी बात है 
जिससे बाल-विवाह का जरा भी अनुमान हो सके । इसके विपरीत, एक उल्लेख 
से प्रगट होता है कि स्त्रियाँ कभी-कभी अधेड़पन के बाद ब्याह करती थीं। 
उदाहरणाथ, गोषा नामक एक स्त्री बड़ी उम्र तक कुमारी ही रही । कोई-कोई 
स्त्रियाँ ऐसी भी थीं जो शादी से बिल्कुल इन्कार कर देती थीं और अपने पिता 
या भाई के साथ रहती थीं । एक जगह एक स्त्री का उल्लेख है जो अपने माँ- 
बाप के घर पर ही बूढ़ी होती जाती है ।* 
सगाई पक्की हो जाने के बाद नियत तिथि पर दुलह अपने सम्बन्धियों और 
मित्रों की बरात लेकर बेटी वाले के यहाँ जाता था । यहाँ दुलहिन के सम्बन्धी ओर 
मित्र उन सब की आवभगत करते थे। नियत मुहूत्त पर 

ब्याह की रस्म दूलह दुलहिन को एक पत्थर पर चढ़ाकर उसका पारिग्रहरणा 
करता था । तब दोनों अग्नि की परिक्रमा करते थे । ब्याह की 
इस रस्म के बाद बड़ा उत्सव होता था, जिसमें लड़की-लड़के, स्त्री-पुरुष श्रच्छे- 
से-अच्छे कपड़े और जेवर पहिन कर शामिल होते थे ।४ कभी-कभी ब्याह में 
दहेज भी दिया जाता था। उत्सव इत्यादि के बाद बरात विदा हो जाती थी। 
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ऋग्वेद का समय श्६' 


दूलह दुलहिन को रथ पर बैठाता था । मन्त्र गाते हुए सब लोग बेटेवाले के यहाँ 
वापिस चले आते थे । शादी की यह रस्में बहुल दिन तक ऐसी ही जारी रहीं" 
और आजकल भी बहुत-कुछ वैसी ही हैं। 
ऋग्वेद के समय में कुछ इनेगिने आदमी--विश्लेषकर राजा महाराजा या 
बड़े पुरोहित अनेक ब्याह करते थे।" परिमित क्षेत्र में अ्रनेक-ब्याह की प्रथा 
हिन्दुस्तान में अब तक जारी रही है, पर याद रखना चाहिये 
अनेक ब्याह कि प्रकृति स्त्रियों और पुरुषों की संख्या को लगभग बराबर 
बनाती है। थोड़े से आदमी ही एक से ज्यादा शादी कर सकते 
हैं। आथिक कारणों से और साधारण कौटुम्बिक सुख के कारणों से भी अनेक 
ब्याह परिमित ही रहते हैं। तथापि यह मानना पड़ेगा कि अनेक ब्याह की 
प्रथा की स्वीकृति ही स्त्रियों के पद को कुछ हल्का कर देती है, क्योंकि उससे यह 
ध्वनि निकलती है कि स््री केवल मनोरक्षन की सामग्री है। बहुविवाह स्त्री के 
अन्तः:करण पर ऐसी चोट पहुँचाता है और उनके मानसिक जीवन में ऐसी 
विपत्ति डालता है कि सौतों में दिन-रात झगड़े होना एक स्वाभाविक बात है) 
ऋगेद से प्रगट है कि अनेक ब्याह करने वाले महापुरुष कभी-कभी घरेल 
संग्रामों को चिन्ताओ्ं से वेतरह परेशान रहते थे ।* 
ऋगेद में वित्रवा ब्याह का कोई निषेध नहीं है पर यह ठीक-ठीक नहीं 
मालूम होता कि विधवाएँ अपने देवरों से ही व्याह करती थीं या और किसी से 
भी कर सकतो थीं । दसवें मण्डल में एक ऋचा है जो आयें- 
विधवा ब्याह सम्यता में विधवाओं के स्थान पर कुछ प्रकाश डालती है।॥ 
म्रघट में अपने पति के शव के पास लेटी हुई विधवा से कहते 
हैं कि “उठो, स््री ! तुम उसके पास पड़ी।हो जिसका जीवन समाप्त हो गया है। अपने 
पति से दुर हटकर जोवितों के संसार में आ्राओ और उसकी पत्नी बनो जो तुम्हारा 
हाथ पकड़ता है और तुमसे ब्याह करने को राजी है” ।3 इसी तरह अरथवँचेद 
कहता है कि “यह रत्री (अर्थात्‌ विधवा) पुराने धर्म का पालन करती हुई, अपने' 
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पति के लोक को पसन्द करती हुई, तुम्हारे पास जो मर गये हो, पड़ी है (पर) 
इसको यहों सन्‍्तान और सम्पत्ति दो | उठो ज्लरी ! जीवितों के संसार में आओ... . 
(पू्वंबत्‌ )” ।) ग्रनेक शतान्दियों के बाद पण्डितों ने वेदिक ऋचा के अरथे का 
झनथे कर के इससे सती का विधान निकाला, पर यह स्पष्ट है कि इस काल में 
पति के साथ जलाई नहीं जाती थी | तो भी एक प्रश्न उत्पन्न होता है। श्राखिर 
विघवा मरघट में पति के उस शव के पास क्यों लेटती है जिसके जलाने की तैयारी 
हो रहो है ? ऐतिहासिक सामग्री के अभाव में इस प्रश्त का कोई पक्‍क्रा उत्तर नहीं 
दिया जा सकता । पर एक अनुमान होता है । संसार की बहुतेरी प्राचीन जातियों 
में पुरुषों के, और विशेष कर, बड़े आादमियों के, शव के साथ उनकी प्यारी चीजें 
गाड़ने की या जलाने की चाल थी। उनका रुयाल था कि उस पार भी आत्म को 
इन चीजों की ज़रूरत पड़ेगी, किसी तरह यह उनके पास पहुँच जायेगी और 
इनको पाकर उन्हें सन्‍्तोष और आनन्द होगा । कई जतियों में स्तरियों की गिनती 
भी इन आवश्यक चीजों में कर ली गई और वह पतियों के साथ दफ़न होने लगीं 
या जलाई जाने लगीं । सम्भव है कि किसी दुरवर्ती स्‍भृतकाल में आारयों में भी यह 
प्रथा रही हो । कह चुके हैं कि ऋग्वेद की सभ्यता के पीछे अनेक शताब्दियों का 
विकास है । भ्रगर किसी बहुत पुराने युग में आरयों में सती की प्रथा प्रचलित थी 
तो धीरे-धीरे सभ्यता की प्रगति ने उसको मिटा दिया। विधवाश्रों का जलाना 
तो बन्द हो गया पर पुरानी प्रथा की एक लकीर; एक रस्म, बाकी रह गई जेसा 
कि बहुधा हुआ करता है। लुप्त प्रथा की इस रस्म के श्रनुसार ही विधवा मरघट 
जाती थी । ओर ज़रा देर के लिए पति के शव के पास लेट जाती थी। 
अविष्य में श्र्थात्‌ ई० पू० चौथी सदी के लगभग फिर कुछ भारतीय समुदायों 
में सती प्रथा कैसे चल पड़ी--यह हम आगे बतायेंगे । यहाँ केवल इस बात पर 
जोर देता ज़रूरी है कि बहुत पुराने काल में आरार्यो में यह प्रथा भले ही रही हो 
पर ऋतगेद के समय में बिल्कुल न थी। इसके विपरीत विधवाश्ं का ब्याह हो 
सकता था। देवर के साथ ब्याह की सम्भावना तो सिद्ध है, पर अगर देवर 
पहिले से ही विवाहित हो या माभी से ब्याह करने को राजी न हो तो क्या होता 
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था ? ऋग्वेद इस मामले में चुप है, पर उस काल के साधारण सामाजिक 

सद्भुठन और जीवन से यह सम्भव मालूम होता है कि विधवा और किसी से ब्याह 

कर लेती होगी । एक मन्त्र के* आधार पर जमंन विद्वान पिशेल ने यह नतीजा 

निकाला है कि जिस र्री का पति ग़ायब हो गया हो वह दूसरा ब्याह कर सकती 
थी, पर वैदिक साहित्य से इसका पूरा-पूरा सबुत नहीं मिलता । 

आये कुटुम्ब का जीवन पेत्रिक सत्ता और स्त्री सम्मान के रिद्धान्तों के आधार 

पर झवलम्बित था । पिता या पितामह एक तरह का गृहपति होता था, जिसकी 

प्रधानता घर के और लोग मानते थे।* ग्ृहपति से वीरता 

कुटुम्ब और उदारता की आशा की जाती थी ।३ पिता के मरने पर 

बड़ा लड़का गृहपति होता था, साधारणतया वह कुदुम्ब की 

सम्पत्ति का स्वामी समझा जाता था; मकान, घोड़े, गाय-बेल, द्रव्य, जे वर, 

हथियार, दास इत्यादि सब पर उसकी प्रभुता रहती थी | पर 

ग्रहूपति कभी-कभी भाइयों में बँटवारा भी हो जाता था । भाइयों का 

क्‍ एक बड़ा कतंव्य यह था कि शादी होने तक बहिनों का पालन- 

योषण करें। इसोसे संस्कृत में भाई के लिये शब्द है 'भ्रातृ” अर्थात्‌ भरण 

करने वाला | जिन लड़कियों के भाई न थे उनको कभी-कभी बड़ी मुसीबत 

उठामी पड़ती थी। एक ऋचा में निर्ध॑व भ्रात॒हीन लड़की का उल्लेख है जो 

दुराचार से अ्रपना पेट भरती थी ।“ 

ऋग्वेद के समय से लेकर श्राज तक हिन्दुस्ताव में सम्मिलित-कु टुम्ब प्रथा चली 

आती है । इससे व्यक्तिगत स्वतन्त्रता कम हां जाती है और स्त्रियों की पदवी भी 

कुछ नीची हो जातो है, पर कम-सें-कम ऋग्वेद के समय में 

स््री ज्लियों का पद गिरते न पाया । सास-ससुर, देवर-नन्द के साथ 

रहते हुए भी बहू का प्रभाव बहुत था । अपने पति के साथ वह 





मन्त्र पढ़ती थी, यज्ञ करती थी, दान देती थी, सोमरस बनाती और पीती थी । * 
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कक 


एक वैदिक मन्त्र में ऋषि कहवा है कि पति पत्नी प्रेमपृ्वक साथ-साथ अनेक 
धामिक कार्य करते हैं, सुनहरे जे वर पहिने हुए बेटी-बेटों के साथ आ्रानन्द करते 
हैं, और पूरी आयु पाते है।" स्त्री घर का प्रबन्ध करती थी, और बहुत से 
कामों के अलावा ताने बुनने का काम भी करती थी।* इसमें आइचर्य नहीं है 
कि कहीं-कहीं अग्निदिवता की उपमा शृहपत्नी से दी है जो घर के सब लोगों की 
खबरदारी रखती है ।? श्रन्यत्र उषादेवी के बारे में ऋषि कहता है कि वह 
गृहपत्नी की तरह सोने वालों को जगाती हुई श्राती है ।४ पत्नी के बिना घर घर 
नहीं है। एक़ मन्त्र में ऋषि कहता है कि है मघवन्‌, पत्नी ही घर है, पत्नी ही 
गृहस्थी है? ।७ यह भी कहा है कि हे इन्द्र ? तुम सोम पी चुके, अ्रव अपने 
. घर की ओर जाओ, धर में तुम्हारी प्यारी पत्नी है, तुम्हारे लिये वही आनन्द 
है! ।$ एक मन्त्र में इन्द्र के मुँह से यह ज़रूर कहलाया है कि स्त्रियों को बुद्धि 
कमज़ोर होती हैं और उनका चित्त बहुत संयम नहीं पसन्द करता ।४ पर 
साधारणतया स्त्रियों का बहुत आदर सम्मान था । 
पुराने ईरानी, ग्रीक और रोमनों की तरह वैदिक आर्यों में भी सन्‍्तान की 
लालसा बहुत थी। अग्नि से प्रार्थना करते हुए एक ऋषि कहता है कि 'हम 
तुम्हारे पास अकेले ही बेठे न रह जाये, हमारे वीर सन्तान 
सनन्‍्तान की लालसा हो, हमारे घर सन्तान से भरे-पूरे हों? ।ट इसी मन्त्र में फिर 
पूरी आयु और वीर सन्‍्तान की प्राथना की है।" एक 
दूसरा ऋषि प्रार्थना करता है कि हम निर्धन न हों, हमें वीर पुत्रों की कमी 
न हो, न पशुओं की कमी हो, न हमारी निन्‍दा हो ।१? एक तीसरे ऋषि का 
विश्वास है कि सोमदेवत्ा पूजा करने वाले को दुघारी गाय और तेज घोड़ा 
देता है और ऐसा वीर पुत्र देता है जो विद्या में, घर के काम में, और सभा 
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तथा समिति में निपुणा हो ओर पिता के लिये गव॑ का कारण हो ।" पुत्रों को 
कामना एक स्वाभाविक कामना है, जिसे प्रकृति ने जाति की 

कारण रक्षा के लिये अत्यन्त दृढ़ बनाया है। पर इसके कुछ और 
विशेष कारण भी थे । एक तो सम्मिलित कुटुम्ब में माँ-बाप को 

पुत्रों से बड़ा सहारा हो जाता था । दुसरे, मरने के बाद आत्मा की शान्ति के लिये 
पुत्र श्राद्ध करता था। अगर कोई ध्ाद्ध करने वाला न हो तो बड़ी विपत्ति का 
सामना था । तीसरे, पुत्र से वंश बना रहता था । पैतृक सत्ता के युग में सभी जातियों 
में बंध के मिटने की सम्भावना बड़ी भयद्भुर समस्या मानी जाती थी और सन्तान- 
होनता सबसे बड़ी दुर्घटना गिनी जाती थी। चौथे, शायद आर्यों को अपनी 
संख्या बढ़ाने की बड़ी आवश्यकता थी। अनायों से या आपस में ही संग्राम के 
लिये नई जीती हुई ज़मीन को आबाद करने के लिये, और यों भी समाज में 
श्रनायों से गिनती में अधिक होकर उन्हें दबाने के लिये बड़ी जनसंख्या की ज़रूरत 
थी । जब एक बार सन्‍्तान का आदर्श बन गया त्तब वह स्वयं सन्तान- 
लालसा का एक कारण हो गया जिनको किसी तरह लड़के न होते थे वह कभी- 
कभी दूसरों के लड़के गोद ले लिया करते थे। गोद लिये 

गोद लड़के बड़े लाड़-प्यार से पाले जाते थे, चिरवश्चित मातृस्नेह 

और पितृस्नेह उन्हीं पर स्थिर हो जाता था, पर जेसा कि एक 

वैदिक मन्त्र से प्रगट है, गोद के लड़के असली लड़कों के बराबर नहीं होते थे ।* 
आये-कुटुम्ब का वर्णन दासों के कुछ उल्लेख के बिना पुरा नहीं हो सकता । 
पुराने हिन्दुस्तान में दासता की प्रथा उतनी प्रचलित नहीं थी और न उस तरह. 
समाज-सज्भुठन का आधार थी जेसे कि पुराने ग्रीस या रोम में । 

दास तो भी यहाँ, विशेषकर शअ्रमीरों के यहाँ, बहुत से दास और 
दासियाँ थीं। एक ऋषि उषा से पुत्रों के साथ दासों के लिए! 

भी प्राथंना करता है ।३ दासों को कड़ी मिहनत करती पड़ती थी ।४ वह एक 
प्रकार की सम्पत्ति समझे जाते थे और दान में दिये जा सकते थे। एक ऋषि 
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कहता है कि है अग्नि ! अभ्यावरतिति चायमान ने सुके बीघ बैल इत्यादि के 

'साथ-साथ बहुत सी लड़कियाँ भी दो? ।" अनन्‍्यत्र कहा है कि राजा त्रसदस्यु ने 
पचास बचधुएं श्रर्थात्‌ दासियाँ दान में दीं ।* 

इतिहास के और बहुतेरे समुदायों की तरह प्राचीन आये सम्यता पर दासत्व- 

से जो कलडू: लगता है उसको धोने की चेष्टा करना व्यथें है पर यह न 

समझता चाहिये कि वह लोग दया के भावों से बिल्कुल शून्य 

आतिथ्य थे। उदाहरणार्थ, उस समाज में आतिथ्य एक बड़ा गुण 

समझा जाता था । ऋग्वेद में अग्निदेव को श्रतिथि के नाम से 

पुकारा है ।3 राजा दिवोदास श्रतिथियों का ऐसा स्वागत करता था कि उसे 

अतिथिग्व” की उपाधि दी गई थी ।* साधारणजन भी आतिथ्य में कम न 

थे । घर का सबसे अ्रच्छा कमरा अतिथि को रहने के लिये दिया जाता था ।४ 

इसके अलावा आर्यो' का कतंव्य मावा जाता था कि सब के साथ सज्जनता का 

व्यवहार करें। एक ऋषि प्रार्थना करता है कि हे वरुण ! अगर हमने भाई, 

मित्र, साथी-पड़ोसी या अ्रजवबी का कुछ बिगाड़ा हो तो हमारा पाप दूर करो!।* 

लगभग प्रत्येक समाज बच्चों ओर युवकों को अपने आदर्शों और रीति- 

रिवाज में दीक्षित करने का श्रर्थात्‌ श्रपनी सभ्यता को जारी रखने और बढ़ाने का 

प्रबन्ध कर लेता है। ऋग्वेद में लिखने की प्रथा का उल्लेख 

शिक्षा कहीं नहीं है। ऋषि तथा और लोग भी मन्त्र याद रखते थे 

और मौखिक शिक्षा के द्वारा अपनी सन्‍्तान को सिखा देते 

थे | जान पड़ता है कि इसके अलावा एक तरह की पाठशालाएँ भी थीं जहाँ 

गुद् विद्यार्थियों को पढ़ाते थे । एक मन्त्र में शिक्षा पाने वाले विद्यार्थियों की तुलना 

बरसात में बोलने वाले मेंढकों से को है ।? और बहुत से वैदिक वाक्‍्यों की तरह 

यह उपमा भो आगामी हिन्दू साहित्य में बार-बार मिलती है । 
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ऋगेद में समाज के नैतिक आदर्श की बड़ी ऊँची कल्पना की गई है | उस 
आ्रादर्श के अनुसार सब लोगों को चाहिये कि हेल-मेल से रहें और ऋत अर्थात्‌ 
सत्य अथवा यों कहिये धर्म को अपने जीवन का अवलम्बन समभे । आदमी क्‍या 
देवता भी धर्मंका पालन करते हैं। स्वयं देवताओं ने अपने लिये कड़े नियम 
बना रबखे हैं ।! इसके अलावा देवता कभी इन्द्र के नियमों का उल्लद्भून नहीं 
करते ।* विश्व में जो कुछ है उस सबका आधार ऋत है। देवता मित्र-वरुण 
अमृत को जीत कर ऋत की पालना करते हैं ।३ देवता वरुण के नियम सदा 
सत्य हैं ।* वरुण तो अनृत से स्वभावत: घृणा करता है और ऋत को बढ़ाता 
है ।” इसी मन्त्र में ऋषि कहता है कि देवता ऋत में पैदा होते हैं, ऋत को पालते 
हैं और बढ़ाते हैं, श्रनृत से बढ़ी घृणा करते हैं; वही देवता राजाओं की और 
साधारण मनुष्यों को रक्षा करें।* ऋत को बढ़ाने के अभिप्राय से मित्र-वरुण 
आदमियों पर उसी तरह नज़र रखते हैं जेसे गड़रिये अपनी भेड़ों पर । सूरज 
भी चरवाहे की तरह जीवों के कर्मों का निरीक्षण करता है और मित्र वरुण को 
बतलाता है ।* चरित्र-निरीक्षण के अभिप्राय से देवताश्रों ने निरीक्षक भी तैनात 
कर रक्खे हैं।* अनेक मन्त्रों में फूठ की बड़ी निन्‍दा की है'* और भूठा अपराध 
लगाने वाले को शाप दिया ।१" बहुतेरे मन्त्रों में ऋषियों ने देवताञ्रों से प्रार्थना 
की है कि हमें अच्छे मार्ग पर चलाओ । 


आदर्श और समाज के वर्णान में प्रसद्भवश ऋग्वेद के धारमिक विश्वासों का 
बहुत-सा हाल आ गया है। पर विषय को पूरा करने के लिये कुछ और बवानाः 
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भी आवश्यक है। ऋकोम्वेद में ३३ देवता माने गये हैं, पर 
धरमिक विद्वास वह सब एक शेणी के नहीं हैं, कोई अधिक महत्व और: 
प्रभाव रखते हैं, कोई कम । 
सबसे बड़े देवता तीन मालूम होते हैं--इन्द्र, जिसके लिये कोई २५० मन्त्र 
हैं, अग्नि, जिसके लिये कोई २०० मन्त्र हैं, और सोम, जिसके लिये १०० से 
अधिक मन्त्र हैं। द्यो: और पृथिवी ६ मन्त्रों में सब के माता-पिता कहे गये हैं। मेह 
द के देवता पजन्य के लिये और परलोक के देवता यम के लिये 
देवता तीन-तीन मन्त्र हैं। सूर्य स्वयं एक बड़ा देवता है और उसके 
रूपान्तर भी अनेक हैं। उसके एक अंश सवितृ की प्राथंना 
में वह सुप्रसिद्ध सावित्री या गायत्री मन्त्र है जो हिन्दुओ्रों में आराज तक पढ़ा जाता 
है ।१ पूषन्‌ भी सू्यं का एक अंश है, वह सब को बढ़ाता है। विष्ण के बारे 
में कहा है कि वह तीन छलाड़् भरता है, जिससे अनुमान होता है कि वह भी 
सूर्य का रूपान्तर है। ऋग्वेद में वह बहुत छोटे दर्जे का देवता है, पर भविष्य में 
जब पुराणों ने उसे परमेश्वर बना दिया तब उसको छलाज्ों के आधार पर बलि 
वामन की कथा बनी । ऋग्वेद में द्यो: की पुत्री और प्रभात की देवी उषा के 
सौन्दर्य की प्रशंसा हृदयग्राही कविता में की गई है। संसार के प्रकृति काव्य और 
प्रीति-काव्य का यह पहिला नमूना है और बड़े ही मार्क का है। झाश्विन्‌ भी योः 
के लड़के हैं, वह सदा जवान और सुन्दर रहते हैं । अब तक जितने देवता गिनाए 
हैं उनमें से इच्ध, अग्नि और पृथ्वी को छोड़ कर बाक़ी सब आकाश के हैं । वहीं 
ऊपर वह रहते या विचरण करते हैं । उनके अलावा अनेक देवता हवा के भी 
हैं। इनमें इन्द्र प्रधात है। ऋग्वेद में बार-बार कहा है कि इन्द्र वृत्र से लड़ाई 
कर के उसे परास्त करता है। अनेक धामिक कथाओं की तरह यह भी प्रकृति के 
आधार पर है। वृत्र के परास्त करने का तत्व इतना ही है कि इन्द्र बादलों को 
बार-बार भेद कर पानी बरसाता है। रुद्र या शिव का नाम केवल तीन-चार मन्त्रों 
में श्राया है। वह जीवन को बढ़ाता है पर अभी उसका महत्त्व बहुत कम है। 
रुद्र के पुत्र मरुत्‌ बड़े भयद्भूर और मतवाले थे । वायु या बात भी रुद्र की तरह 
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जीवन को बढ़ाने वाला देवता है । पृथ्वी के देवताओं में स्वयं पृथ्वी ही देवता 
है; अग्नि प्रधानत: घर का देवता है। सोम सोमरस का देवता है पर आगे 
चलकर सोम का अर्थ चन्द्रमा हो गया । नर्वे मण्डल के सब मन्त्र और बाकी मण्डलों 
के भी थोड़े से मन्त्र सोम की प्रशंसा में कहे गये हैं | देवताओं के अलावा सिन्धु, 
सरस्वती इत्यादि नदियों की और वनस्पति, पव॑त इत्यादि की प्रशंसा भी कभी- 
कभी देवताओ्रों की तरह की गई है ।* 


ऋग्वेद में यह माना है कि धर्मात्मा देवलोक को जाते हैं और पापी नरक में 
पड़ते हैं ।* पर जेसा कि कह चुके हैं आवागमन का सिद्धान्त ऋग्वेद के पहिले 
६ मण्डलों में नहीं है । श्रभी तप का भी कोई जिक्र नहीं है । 

देवताओं से सम्बन्ध देवताओं के लिए प्रार्थना, पूजा और यज्ञ का विधान था; 
पर जीवन का भाव ऐसा आनन्दमय था कि अ्रभी किसी को 

तप करना न सूझा था । देवताओं की झोर भाव अ्रभी उतना डर-दसहत का 
नहीं है जितना कि प्रेम और मित्रता का है | उदाहरणाथे, एक ऋषि अ्रग्नि को 
प्यारा मित्र और पिता कहता है ।? दूसरा ऋषि कहता है कि पश्नजनों के हित 
के लिए अग्नि प्रत्येक घर में निवास करता है। वह जवान है, बुद्धिमान है, 
घर का मालिक हैं, हमारा बहुत निकट सम्बन्धी है ।* अन्यत्र कहा है कि अग्नि 
बड़ा कृपाशील मित्र है, पिता है, भाई है, पुत्र है, सबका पालने वाला है।" 
और मन्त्रों में अग्नि को गृहपरति कहा है।* एक ऋषि कहता है कि अब हम 
मन्त्र गा चुके; हमारे प्रत्येक घर में अग्ति दृत की तरह निवास करे ।» और 
देवताओं के बारे में भी ऐसे ही भाव व्यक्त किये गये हैं । एक ऋषि कहता है कि 
हे इन्द्र ! पिता की तरह तुम हमारी बात सुनो” ।< कोई-कोई ऋषि देवताओं को 
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अपना प्रेमी मानते हैं ।! एक ऋषि सोम को बड़ा प्रेमी' मानता है ।* एक मन्त्र 
में यह भाव है कि जो देवताओं से प्रेम करता है, उप्तसे देवता भी प्रेम करते 
हैं ।? अ्रन्यत्र आदित्यों को या सभी देवताशोों को सम्बोधन करके कहा है कि 
तुम सचमुच हमारे सम्बन्धी हो, हमारे ऊपर कृपा करो ।४ 
प्रेम और प्रसन्नता के भाव में श्रायं लोग आनन्द से जीवन बिताते थे, परलोक 
की बहुत चिन्ता न थी, तय का कोई विचार न था, खान-पान की कोई रोक-ठोक 
न थी। माँस भोजन की प्रथा सब लोगों में प्रचलित थी । सुरा 
विनोद ओर सोम खूब पिये जाते थे | जमंनों की तरह हिन्दू आये भी 
जुआ बहुत खेलते थे ।" नाच और गाने का शौक बहुत 
था । खुले मैदान में ह्ली और पुरुष बड़े चाब से नाचा करते थे। गान विद्या की 
बहुत उन्नति हो चुकी थी । सितार, बाँसुरी, ढोल वगैरह प्रचलित थे।* और 
भी अनेक विनोद थे । उदाहरणार्थ, रथों की दोड़ श्रवसर होती थी और बड़े 
आनन्द का कारण होती थी ।४ सब लोगों को और खासकर स्त्रियों को नदियों 
और तालाबों में नहाने का बहुत शौक था ।* ऋग्वेद के समय में जेसा उल्लास 
और सामाजिक स्वातन्व्य था वैसा हिन्दुस्तान में फिर कभी नहीं देखा गया । इस 
मामले में आर्यो ने आगे चल कर दूसरा मार्ग अज्भोकार किया, पर वर्ग और 
सज्भुठन के मामले में वह ऋग्वेद की लकोरों पर ही चलते रहे । राजनेतिक 
सद्भठन में भी वह बहुत-कुछ उसी मार्ग पर रहे जिसको पहिले वैदिक श्रार्यों ने 
निकाला था । 
राज-प्रबन्ध का पूरा हाल लिखने के लिए ऋग्वेद में काफ़ी सामग्री नहीं है । 
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पर इधर-उधर के उल्लेखों को इकट्ठा करके थोड़ा-सा वृत्तान्त लिखा जा सकता 
है । ऋग्वेद में बहुधा राजा का जिक्र आया है। मालूम होता 
राजप्रबन्ध है कि राजा अक्सर मौरूसी होता था श्र्थात्‌ एक ही वंश से 
राजा चुना जाता था ।१ राजत्व की प्रथा कैसे उत्पन्न हुई-- 
इस पर ऋग्वेद कुछ नहीं कहता है, पर ऐतरेयब्राह्मणा और तैत्तिरीयब्राह्मण में 
दो पुरानी कथाएँ हैं जो इतिहास पर बहुत प्रकाश डालती 
राजा हैं । ऐतरेयब्राह्मगा में कहा है कि एक बार देवों में और 
असुरों में लड़ाई हुई ।...असुरों ने देवों को हरा दिया... 
देवों ने कहा कि हम लोग अराजतया” श्रर्थात्‌ राजा न रखने के कारण हारे 
हैं। हमको राजा बताना चाहिये (राजानम्‌ करवामहे) । 
राजत्व की उत्पत्ति इस प्रस्ताव पर सब राज़ी हो गये ।* तैत्तिरीयब्राह्मग कहता 
है, कि एक बार देवों और असुर में युद्ध हुआ । प्रजापति ने 
अपने बड़े लड़के इन्द्र को छिपा दिया कि कहीं बलवान असुर उसे मार न डालें। 
इसी तरह कयभथ्रु के पुत्र प्रक्धाद ने अपने पुत्र विरोचन को छिपा दिया कि 
कहीं देव उसे मार न डालें । देव प्रजापति के पास जाकर बोले कि राजा के 
बिता युद्ध करता असम्भव है” । यज्ञ करके उन्होंने इद्ध से राजा होने की प्रार्थना 
की ।3 इन दोनों कल्पनाशों से अनुमान होता है कि श्रार्यों में परम्परा से यह 
विश्वास था कि युद्ध की आवश्यकताओं से राजा की सृष्टि हुई थी। श्राजकल के 
वैज्ञानिक अनुसन्धान से भी यही नतीजा निकला है कि युद्ध में अधिकार को एकत्र 
करने की, एक नेता रखने की आवश्यकता से ही संसार में शासन या राजत्व का 
प्रारम्भ हुआ था । जान पड़ता है कि आपस में अ्रनायों से लड़ाई होने के 
कारण राजा की उत्तत्ति हुई थी और लगातार युद्ध के कारण यह प्रथा दृढ़ हो गई 
थी । दूसरे, आपस के भूगड़ों का फ़ेसला करने के लिये भी राजा की आवश्यकता 
थी । तीसरे, समाज के उन कामों के प्रबन्ध के लिये भी राजा चाहिये था जिनमें 
बहुत से आदमियों के योग की आवश्यकता थी। ऋगेद में मित्र, वरुण, ओर 
कुगू० १। ११४। १॥ ऐत० ब्रा० १। १४॥ उतेत्ति० ज्ञा० १। 
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पर ० हन्दुस्‍्तान की पुरानी सम्यता 


अग्नि देवताशों ने अपने राजत्व के विषय में जो बातें कही हैं, उनसे अ्रनुमान 
होता है कि इस लोक के राजा बड़े शानदार होते थे, शान्ति और व्यवस्था क्रायम 
रखते थे और लोग उनकी थ्ाज्ञा का पालन करते थे । ' 

पुरुषों का राजा त्रसदस्यु कहता है कि “देवता सुझे वरुण के कार्यों में 
सम्मिलित करते हैं।...मैं राजा वरुण हूँ। देंबता मुझे वह शक्तियाँ देते 


हैं जिनसे असुरों का नाश होता है...मैं इन्द्र हूँ, में वरुण 

राजा का रहतसहन « ५ मे लि हे हक 
ओर कत्त व्य. + | “रे भी प्रगट है कि राजाओं का पद बहुत 
ऊँचा था और वह अपने को देवताओं के बराबर समभते 

थे । जो लोग आज्ञा नहीं मानते थे उनके साथ बल-प्रयोग होता था। 3 पर. 
ज्यादातर लोग आप ही राजा का ग्रादेश मान लेते थे। एक राजा का उल्लेख 
है जो सुख और शान्ति से अपने महल में रहता था और जिससे जनता भक्ति 
करती थी ।४ राजा का कतंव्य था कि प्रजा पर कृपा रक्‍्खे। उदाहरणाशर्थे, 
राजा लोगों को उपहार देते थे ।५ जहाँ अग्नि को ग्रामों का रक्षक कहा है, यह 
ध्वनि निकलती है कि ग्रामों की रक्षा करना राजा का कत्तंव्य था।* एक 
ऋषि कहता है कि देवता उस राजा की रक्षा करते हैं जो रक्षा चाहने वाले 
ब्राह्मण की सहायता करता है ।* अनन्‍्यत्र कहा हैं कि सोम परवमान राजा को 
तरह सेनाओ्रों के ऊपर बैठता है“, जिससे प्रगट है कि सैना का नेतृत्व 
राजा का धर्म था। इन्ध एक-के-बाद दूसरी लड़ाई लड़ता है और एक-के-बाद 
दूसरे पुर ( मिट्टी के किले ) को तोड़ता है।* अग्नि भी पुर और खजाने 
जीतता है ।१? ऐसा ही राजा का कतंव्य था। राजा बड़ी शान से रहते थे, यह 
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ऋष्ेद का समय जू? 


बिक. 


अनुमान ऋग्वेद के उन मन्त्रों से होता है जहाँ राजा मित्र और वरुण के हजार 

खम्भे वाले मजबूत ऊंचे महल की कल्पना की हैं ।" यह भी कहा है कि राजाओं 

की ओर देखना कठिन है, वह सुवर्णं से मालूम होते हैं ।* अनुमान होता 

है कि वह सुनहरे और बहुत चमकीले कपड़े पहिनते थे। जेसाकि आवश्यक 
था, शासन-कार्य में राजा को बहुत से कर्मचारियों से सहायता मिलती थी । 

कह चुके हैं कि पुरोहित राजा के साथ रहता था और बड़ा प्रभाव रखता 

था। ऋग्वेद में श्रग्ति को बड़ा पुरोहित और युद्ध में सहायक माना है। अन्यत्र 

सित्र, वरुण, अग्नि और आदित्यों के दुतों और हरकारों का 

ज़िक्र है जो सच्चे, बुद्धिमान और कुशल थे और जो चारों 

ग्ोर देख-भाल करते थे, समाचार लाते थे और रक्षा का 

प्रबन्ध करते थे ।४ इस कल्पना के श्राधार पर वह ॒राज्यक्रमंचारी' मालूम होते हैं 

जिनसे राजा इस तरह के काम लेते थे । कई जगह सेनानी का 

सेनानी उल्लेख है” जो सेवा का नायक था और जिसकी नियुक्ति 

राजा करता था । वैदिक साहित्य में ग्रामणी का उल्लेख भी 

हुत आया है । 'ग्राम” शब्द का मौलिक अर्थ था समूह” जो संस्कृत-साहित्य 

में भी अक्सर मिलता है। शायद बहुत पहले जब आये 

ग्ररम अपने पशुओं को लेकर इधर-उधर घूमा करते थे और किसी 

एक स्थान पर बहुत दिन न रहते थे तब हरएक घृूमनेवाले 

गिरोह को ग्राम कहते थे । जब खेती की प्रया बढ़ने पर यह ग्राम एक विशेष स्थान 

पर बस गया, तब यह बस्ती भी ग्राम कहलाने लगी । बस्ती के इस अथे में ग्राम 

या गाँव का प्रयोग श्रब तक होता है। ग्राम का मुखिया या नेता ग्रामणी कहलाता 

था। वह मौछसी अधिकारी था, या ग्राम के निवासियों 

ग्रासमणी के द्वारा चुना जाता था या राजा से नियुक्त होता था 


पुरोहित 
हरकारे 


कहीं “लीगल 
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५२ हन्दुस्तान की पुरानी सभ्यता 


“यह ठीक-ठीक नहीं कहा जा सकता। शायद तीनों रीतियाँ थोड़ी-थोड़ी 
प्रचलित थीं। कुछ भी हो, ग्रामणी का पद ऊँचा था। वह 
त्रजपति राज्य के मुख्य अधिकारियों में गिना जाता था। ऋग्वेद में. 
कहीं-कहीं बन्नजपति शब्द भी आया है पर उसका अथ्॑ 

ग्रामणी ही जान पड़ता है । 
ऋग्वेद के समय में राजा या उसके अधिकारी निरद्धृश् नहीं थे। उनको 
धर्म के अनुसार प्रबन्ध करना पड़ता था। इसके अलावा जनता के भी बढ़े 
राजनैतिक अधिकार थें। बैदिक साहित्य में सभा और 
सभा या समिति समिति का उल्लेख बहुत जगह आया है| इनके असली 
रूप के बारे में विद्वानों में श्रभी तक बहुत मतभेद है । लुड्विग्‌ 
की राय है कि समिति में सब लोग रहते थ पर सभा में केवल बड़े आदमी, 
अर्थात्‌ मघबन और ब्राह्मण ही बेठते थे । सिमर की राय है कि सभा तो गाँव के 
लोगों की थी श्रौर समिति सारी जनता की । हिलीत्राण्ट मेकडानेल और कीथ की 
राय है कि दोनों में कोई विशेष भेद नहीं है, समिति का अर्थ जनता से है, सभा का 
बैठने की जगह से । पर अथवंबेद में सभा और समिति को प्रजापति की दो पुत्रियाँ 
कहा है! जिससे जान पड़ता है कि यह दोनों संस्थाएं एक-दूसरे से मिलती-जुलती 
थीं, पर थीं अलग-अलग । ऋगेद में एक तीसरा शब्द विद भी अनेक बार 
आ्राया है, जिसका अर्थ कहीं तो धामिक, साधारण, सामरिक जत्या है, कहीं 
मकान, कहीं यज्ञ और बुद्धि इत्यादि है । विदथ शब्द के प्रयोगों से तो संस्थाओं के 
विषय में कोई खास बात नहीं मालूम होती, पर सभा और समिति से अच्छी तरह 
साबित होता है कि यहाँ लोग मिलकर सब जरूरी मामलों पर विचार करते थे, 
नियम बनाते थे, नीतिस्थापन करते थे और पेच्ीदा मुकदमों का फंसला करते 
थे । सब लॉग यहाँ बहस कर सकते थे और राजक़ाय॑ में अपनी बुद्धि के अनुसार 
भाग ले सकते थे। यहाँ राजा भी आता था ओर सभापति का 
कर्तव्य आसन ग्रहण करता था। सम्भव है कि एक राजा के मरते पर 
दुसरे का चुनाव सभा या समिति में होता हो, पर सब 


ग्रथव० ७ । १९। १ ॥ 





ऋग्वेद का समय प३ 


उल्लेखों को मिलाने से यह अधिक सम्भव मालूम होता है कि राजा तो सधारणतया 

मौरूसी होता था, पर जनता के सामने नियम के अनुसार उसकी 

स्वीकृति होती थी । ऋग्वेद की समिति पुराने ग्रीक, रोमन और जमंनों की सभाओं 

से मिलती-जुलती है । 

ऋषवेद के समय में राज्य की ओर से कौन-कौन से कर लिये जाते थे, इसका 

ब्योरा बहुत कम मिलता है। मालूम होता है कि कर बहुत कम थे। शायद 

राजा के पास बहुत-सी ज़मीन थी जिसकी आमदनी से शासन- 

क्र का बहुत-सा खर्च चलता था। शायद अपनी आमदनी में 

से कुछ हिस्सा लोग' राजा को देते थे। एक स्थान पर कहा 

है कि जेसे राजा अमीरों को खाता है वेसे ही अ्रग्ति जजभुलों को खाता है।' इससे 
अनुमान होता है कि अश्रमीर आदमियों से ज़्यादा कर लिया जाता था। 

न्याय के विषय में भी ऋग्वेद से बहुत कम पता लगता है । शायद बहुत से 

फमगड़ों का फ़सला कुटुम्ब के मुखिया ही कर देते थे। ऋग्वेद में जो श्ातदाय 

वेरदेय शब्द आये हैं* उनसे मालूम होता है कि न्याय के 

व्थाय. नियमों में भिन्न-भिन्न वर्गों के जीवन का सूल्य निश्चित था । 

भागे चलकर अमंसृत्रों में ब्यौरिवार कहा है कि फ़लाने को 

मारने से इतनी गाय देनी पड़ेगी और फ़लाने के लिये इतनी । इससे धारणा 

होती है कि ऋग्वेद के समय में भी कुछ ऐसा ही क्रम प्रचलित था । पर कुछ 

अपराधों के लिये और तरह का दण्ड भी दिया जाता था। ऋग्वेद में देवता और 

आदमियों के जेलखाने का उल्लेख हैः, जिससे अनुमान 

दण्ड होता है कि कुछ अपराधों के लिये इस समय भी जेल का दण्ड 

दिया जाता था। दो मन्त्रों में कहा है कि गाँव वालों के सौ 

भेड़ मार डालने के अपराध में ऋच्जाश्व को उसके पिता ने अच्चा कर दिया । 

इस कथन से कौटुम्बिक दण्ड-प्रथा का समर्थन होता है और यह भी मालूम होता 

है कि कभी-कभी शारीरिक दण्ड दिया जाता था। दीघ॑तमस्‌ की कथा से 





ननरननन्‍_-»-_ 


क्रिगू० १। ६५। ४ ॥ “ऋग० २। ३२४ ॥ इत्यादि। “क्रुग० ४। 
१२।५॥ क्रगू० १। ११६। १६॥ १। ११७ । १७ ॥ 
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अनुमान होता है, पर पूरा प्रमाण नहीं मिलता कि अपराध साबित करने के लिये 
पानी और आग को परीक्षाओं का प्रयोग भी किया जाता था ॥१ कई जगह 
'भध्यमशी' शब्द श्राया है जिससे जान पड़ता है कि बहुत से रंगड़ों का निपटारा 
पञ्च नियत करके ही हो जाता था। कभी-कभी चोर अन्न, वस्त्र, द्रव्य, या 
गाय, चुरा ले जाते थे । पता लगने पर उनकी दुदंशा की जातो थी । 
ऋग्वेद भें “राजन्य” शब्द का प्रयोग दो अर्थों में हुआ है--एक तो राजा 
और दूसरे जमीन्दार । जान फड़ता है कि राजा के चारों ओर 
राजन्य बहुत से जमीन्दार थे जो राजा की प्रभुता मानते थे, पर जो 
कुल में अपने को राजा से कम नहीं समझते थे और जो 
राज्य के कुछ अधिकारों का उपभोग करते थें। कई जगह सम्राट” शब्द भी 
आया है, जिससे मालूम होता है कि कई साधारण राजा 
सम्नाद. किसी एक राजा को प्रधानता मान लेते थे और तब यह 
राजा सम्राट कहलाता था ।२ 
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उत्तर-वंदिक समय 
>> 


ऋग्वेद के पहिले € मण्डलों के बाद १०वें मण्डल की रचना हुई जो भाषा, 

शैली और भाव में उनसे भिन्न है। इसी समय के लगभग कुल मन्‍्त्रों को चुनकर 
दूसरा वेद--सामवेद बनाया गया जिससे केवल एक ही 

साहित्य ऐतिहासिक नतीजा निकलता है-शअर्थात्‌ यह कि धाभिकता 

बढ़ रही थी । ऋग्वेद के कुछ मन्त्रों में कुछ गद्य-रचनाएँ 

मिलाकर तीसरा वेद--यजुर्वेद बना जिसे यज्ञों के समय ग्रध्वयुं पढ़ते थे । इसके 
दो संस्करण हें--कृष्ण और शुक्ल । पहिले की तीन पूरी संहिताएँ हैं--- 
तैत्तिरीय, काठक और मैत्रायणी और एक चौथी अधूरी 

वेद कपिष्ठलसंहिता भी है। शुक्लयजुर्वेद की वाजसनेयिसंहिता 

है । शायद इसी समय के लगभग अथवेंबेद की रचना हुई 

जो आगे चलकर चौथा वेद माना गया । श्रर्वाचीन विद्वान अब तक यह 
समभा करते थे कि अ्थवंवेद के जादू-टोना, जन्त्र-मन्त्र अनाय॑ हैं, जिसे धीरे-धीरे 
आर्यों ने अपना लिये। पर वास्तव में अ्थवंवेद भी उतना ही आय॑ है जितना 
कि ऋगेद । भेद यह है कि ऋग्वेद में आयं॑-जीवन का एक अडद्भ है, अथव॑वेद में 
दूसरा । अथवंवेद के कुछ अंश शायद ऋग्वेद के बराबर पुराने हैं, पर कुछ अंश 
अवश्य ही बाद के हैं । इसके २० भाग हैं, जिनमें ७३० मन्त्र हैं। इसी समय के 
लगभग या जरा पीछे वेदिक सिद्धान्तों को विस्तार से समझने के लिये और वैदिक 
यज्ञों की रीतियों के काण्ड को फैलाने के लिये गद्य में ब्राह्मण ग्रत्थों की रचना 
प्रारम्भ हुई । शतपथ इत्यादि कुछ ब्राह्मण तो पीछे लिखें गये थे पर आखिरी तीन 
वेदों के समय के आसपास सामवेद का पञचविशन्राह्मण, और 

ब्राह्मण ऋग्वेद के ऐतरेयब्राह्मग के पहिले पाँच भाग और कौषीतकि 

या शाखायनब्राह्मग बने । इस सारे साहित्य का समय 

अन्दांज़ से १००० ई० पू० से लेकर ७०० तक होगा । पर यह केवल 
अनुमान है। सम्भव है कि यह काल १५०० ई० पू० से १००० ई० पृ० तक 
या ऐसा ही कुछ हो । पर जहाँ निश्चय न हो वहाँ इतिहास में नीची तारीख के 


५४६ हन्दुस्तान को पुरानी सभ्यता 


ग्राघार पर निष्कर्ष निकालना उचित होता है । 
इन संहिताओं और ब्राह्मणों के समय में आय सार उत्तर-हिन्दुस्तान में 
फेल गये थे, मध्य-हिन्दुसर्तान की ओर भी चले गये 
श्रार्यों का विस्तार थे और कुछ श्रार्य दक्षिण की ओर निकल गये थे। 
ऐतरेयब्राह्मणा में आन्ध्रजाति का जिक्र है! पर आन्ध्र लोग 
आय नहीं थे । पृण्ड, मूतिव, पलिन्द और शबर भी अनाये थे। उनसे भी दक्षिण 
में अनाय नेषव थे । 
इस समय के प्रधान आरयं-समूहों में श्रे-शिवि, मत्स्य, बेतहवब्य, विदर्भ। 
कुरुसमृह से सम्बन्ध रखता हुआ शिजय-समूह था; हिमालय के पार शायद 
काइमीर में कुषओं के पास उत्तर मद्र थ। मध्यदेश में कुरुश्रों 
आय-समूह और पाशञ्चालों के श्रलावा वश और उल्यीनर भी थे। उनके 
दक्षिण में सत्वन्त थे । कौशल वतंमान अ्रवध में थे; विदेह 
उत्तर-बिहार में; और अज्भ पुरबी बिहार में थे, काशी बनारस के आसपास थे। 
जमुना के किनारे पारावत रहते थे और उनसे बहुत उत्तर में केकय और बल्हीक, 
कीकट शायद मगध में थे | मगध में ब्राह्मणों की प्रभुता कभी 
सगध बहुत न जमने पाई, इसीसे ब्राह्मण-साहित्य में मगध को बुरा 
क्‍ वा माना है और इसी से मगध में ब्राह्मरगों के विरोधी बौ 
ओऔर जेन-धर्मो' को उत्पन्त होने और फेलने में सुविधा हुई 
कोई भी समाज जिसमें मानसिक जीवन है, एक ही अवस्था में स्थिर नहीं रह 
सकता । विचार में क्रान्तिकारी शक्ति है, जहाँ विचार होगा वहाँ परिवतेन ग्रवश्य 
क्‍ होगा । इसके अलावा बेदिक काल के जीवन के बदलने के 
आथिक जीवन और भी कारण थे । शाय॑ लोग चारों शोर फेल रहे थे, दो 
अथवा यों कहिये अनेक सभ्यताशों का सद्भृषण हो रहा था, 
जिससे हर तरह का परिवतंत अवश्यम्भावी था; नई ज़मीन के जोतने से आधिक 
जीवन बदल रहा था, कृषि, उद्योग, व्यापार का स्वाभाविक प्रसार जारी था, 
आधिक और राजनैतिक उधल-पुथल से सामाजिक सद्भुठन भी स्वभावतः बदल 
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'ऐत० ब्रा० ८। २॥। 


- उत्तर-वेदिक समय ५ 


रहा था। हिन्दुस्तान के जल, वायु और विशेष परिस्थितियों से भी आर्यों के 
विचार और संस्था अछूती न रह सकती थीं। इन कारणों से उत्तर-वेदिक काल 
में हर तरफ कुछ-न-कुछ परिवतेन नज़र आता है। 
ऋग्वेद के.समय से भझ्ब खेती की अधिक उन्नति हो रही थी, और 
आबपाशी ज़्यादा अच्छी होती थी। पूरब की ओर बढ़ने के कारण आर्यों 
में चावल का प्रयोग होने लगा था और बढ़ रहा था। जौ और तिल 
का प्रचार भी वढ़ रहा था। मांस खाना और सोम या सुरा पीना पहिले 
की तरह जारी थे पर ज्वायद कुछ लोग अब इन पर आपत्ति 
करने लगे थे। अथवंवेद के एक मन्त्र में इनकों पाप बताया हैं। पहिले 
को अपेक्षा उद्योग-बन्चे बढ़ गये थे। यजुर्वेद के पुरुषमेध सुक्तों में किसान, 
 चरवाहे, गड़रिये, मछुए, रथवाले, नाई, धोबी, जुलाहें, 
खान-पान लकड़िहारे, कुम्हार, लुहार, रंगरेज, द्वारपाल, दूत, रस्सी, 
.... टोकरी, रथ वगेरह बनानेवालों का उल्लेख है। उद्योग के 
साथ-साथ व्यापार भी बढ़ रहा था। बड़े-बड़े व्यापारी श्रेष्ठिनु कहलाते 
थे, जो शब्द, व्यापारी सद्छ के मुखिया के श्रर्थ में, आगामी साहित्य में भी बहुत 
मिलता-है, और जिसका अपभअ्रंश सेठ अश्रव तक प्रचलित 
उद्योग-बन्धा है। व्यापार की बढ़ती से सिक्‍क्रों का चलन भी हो गया था । 
“निप्क्र! दब्द जिसका श्र पहिले जवर था अब सिक्‍के का 
चोतक हो गया है । क्ृष्णाल” द्ब्द के प्रयोगों से भी सिक्‍के की वृद्धि का समर्थन 
होता है। पहिनावे में ऊन, रेशम और केशरी रंग के कपड़ों का इस्तेमाल बढ़ 
गया था। सवारी के लिये -घोड़ों का इस्तेमाल बढ़ गया था, और हाथी भी 
बहुतायत से पाले जाते थे | वेच्यक् की बहुत उन्नति हो गई थी; इस समय के 
साहित्य में बहुत से नये इलाजों का उल्लेख है ।? पर अजुर्वेद में वेच्यों की वह 
प्रतिष्ठा नहीं हैं जो पहिले थी। यह शायद जातपाँत के बढ़ते हुए भेदों के 
कारण हुआ था ।* न्‍ 
ऋऋग० १० । ६७] ६ ॥ अथवें० ४ ।१६। ३॥ ६।२५।४॥ २। 
१०।६॥६॥।॥।२५.]१॥ ६.। १९७ । १।५॥२२॥ १० ॥ “इस काल को 
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उधर विद्या में भी आये लोग आगे बढ़ रहे थे। लिखने की कला प्रारम्भ 

हो गई थी । कुछ विद्वानों की धारणा है कि लिपि हिन्दुस्तान में ई० पू० ८०० 

के लगभग मेसोपोटामिया से आईं। इसमें कोई सन्देह नहीं 

विद्या कि व्यापार के कारण हिन्दुस्तान और पच्छिम-एशिया में बहुत 

सम्पर्क था; इधर-से-उघर विचार श्रौर कलाएँ आती-जाती 

होंगी । यह सम्पर्क एशिया के इन सब देशों की प्रगति का एक कारणा था पर 

अभी तक इसका कोई सबूत नहीं मिला है कि हिन्दुस्तान ने 

- लिपि मेसोपोटामिया से लिपि की नकल की । हिन्दुस्तान की लिपियों 

के पराने अक्षर तो शरीर के अज्भें के आकार से ओर वेदिक 

क्रियाकाण्ड को रचनाश्रों से ही निकल आते हैं, और यही उनके स्वाभाविक स्रोत 

मालूम होते हैं ।" यह कहने की आवश्यकता नहीं है कि प्रारम्भ से ही भारतीय 
लिपि इतनी वैज्ञानिक रही है, जितनी संसार की और कोई लिपि नहीं है । 

ज्योतिष में भी इधर बहुत उन्नति हुई। सूरत और चद्धमा की गति की 

गणनाओं के अ्रनुसार बरस का हिसाब ठीक रखने के लिये मलमास तो ऋग्वेद के 

समय में हो शुरू हो गया था ।* पर नक्षत्रों की विद्या की 

ज्योतिष वास्तविक उन्नति इसी काल में हुईं | धामिक विचारों और 

तत्त्वज्ञान की प्रगति का उल्लेख आगे किया जायगा। यहाँ 

केवल यह बताना आवश्यक है कि साधारण मानसिक हलचल और लेखन- 

परिपाटी को सुविधाओं से चारों ओर विद्या की उन्‍नति हुईं और प्रसार हुआ । 


उनलनभिकमनतन+क अरललननअालपपतपा खत? ॥4न्‍कक+ उस ्वाफकक-0० 3. ८०७०७५५५५१३५० >नकन 
हु (3३००० 


सारो सभ्यता के लिये देखिये, कीथ, क्र श्व्रिज हिस्द्ी श्रॉफ़ इशिडिया,' १, प० १३५ 
इत्यादि ओर उसके निर्दिशष्न उल्लेख । 

) गोरोशड्भूर हीराचन्द ओका, प्राचीन लिपिसाला” इत्यादि। इसके अलावा 
भारतोय लिपि के लिये देखिये बुह लर, इस्डिश पलियोग्राफ़ी, प्रंग्रज्ी अनुवाद, 
इस्डियन एण्टिक् रो, १९०४, परिशिष्ट; बुहु लर आरिजिन ऑफ़ दि इस्डियन 
ग्राह्मो एल्फ़ाबेट', इणिडियन स्टडीज़ नं० ३, भारडारकर, 'जनंल ऑफ़ दि डिपाट- 
मेशट झ्राफ़ लेटसं, कलकत्ता यूनोव्सियो, जिल्‍्द १२; तारापुरवाला, 'प्रोसीडिग्स 
श्रॉफ दि फ्रो्थ ओरियर्टल कान्फ़रंत, जिल्‍्द २। * ऋग्‌० १। १६४ ॥ 
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जीवन का भाव इस काल में बहुत-कुछ ऋग्वेद का-सा ही था, पर थोड़ा-सा 
परिवतंन हो रहा था। एक शोर तो बहुत-सा उल्लास दिखाई पड़ता है। अभी 
आ्रवागमन का सिद्धान्त नहीं निकला था, अहिंसा की चर्चा 
जीवन का भाव बहुत कम थी। अथवंबेद की प्रार्थनाएँ बहुधा आयु, सन्तान, 
धन और प्रभुता के लिये ही हैं । उदाहरणार्थ, एक स्थान पर 
प्राथँवा है कि “अग्नि और सूर्य इस मनुष्य को लम्बी आयु दें । बृहस्पति इसे 
शान-शौकत दें। है जातवेदस्‌ ! इसको लम्बी आयु दो। हे त्वष्टर ! इसको 
सन्‍्तान दो, हे सबितर्‌ ! इसको बहुत-सा द्रव्य दो ॥...हैं इन्द्र | अपने 
बल से यह मैदान जीते और अपने प्रतिद्वन्द्रियों को नीचा दिखाये ।? ' एक 
दूसरा प्रार्थी कहता है कि “हे काम | मेरे प्रतिद्वन्द्रियों का नाश करो... 
हे भग्नि ! उनके मकान भस्म कर दो...काम, इन्द्र, वरुण ओर विष्णु के 
बल से, सवितर की प्रेरणा से और अग्नि की पुरोहिती से मैं अपने प्रतिद्वन्द्रियों को 
हराता हूँ...हे काम ! प्रतिद्वन्द्रियों को मार डालो; अच्चे-अँपेरे में उन्हें गिरा 
दो । वह बेहोश हों जाँय, बेजान हो जाँय, एक दिन भी और ज़िन्दा न 
रहें... ...” ।* एक जगह शरीर के अज्भों के रूप और उपयोगिता की बड़ी प्रशंसा 
की गई है ।३ यजुर्वेद की लगभग सारी स्तुति और क्रिया इसी संसार के सुख के 
वास्ते हैं । इस काल में भी पहिले के-से श्रानन्‍्द-विनोद थे । जुए के तो क्रायदे 
बन गये थे, जिनको तोड़ने से प्रायश्चित्त करना पड़ता था।* जुए का ऐसा 
नशा था कि कभी-कभी जुग्ारी अपना सत्यानाश कर बैठते थे और माँ- 
बाप, भाई, स्री आदि के अ्रयमान के पात्र होते थे।" 
पर जीवन के उल्लास के विषय में इस काल में थोड़ा-सा परिवर्तत भी नजर 
5अ्रथर्व ० २। २६। १३ ॥ अथव ० ८। ३१ भी देखिये । “अथर्व० ८ । 
२। ४, ६, १०, १२ ॥ अथव ० ८। ५। १७ भी देखिये । बल, शक्ति, रक्षा 
तथा देखने और सुनने की शक्ति की तरह-तरह को प्रार्थनाञ्रों के लिये देखिये 
अथरव० २। १७। १-७ ॥ १६ ॥ ७-८, १०, १२, १४-१६, २६; २१-३२, ४८, 
६७, ६६-७०॥ . उअथर्व० १० ।२ ॥ अरथवं० ६। ११८ ॥ “ऋग० 
१० । ३४ ॥ द 
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आता है। अब परलोक की ओर दृष्टि अधिक जाती है । विश्वास था कि 

मरने के बाद सब बाप-दादे एक ही मार्ग से एक ही यमलोक 

परिवर्तत. में निवास करने के लिये गये हैं। ऋग्वेद के १० वें मण्डल के 

द एक मन्त्र में मरनेवाले से कहा है कि तुम वहीं जाओ जहाँ 

पूर्व॑ज गये हैं, उसी मार्ग से जावा जिससे वह गये थे । उसी सुखमय स्व को जाओ, 

अपने पूव॑जों से भेंट करो ।" अथववबेद में कहा है कि स्वर्ग में 

प्रलोक. हम अपने सम्बन्धियों से मिलें, फिर उस लोक से न गिर; वहाँ 

अपने माँ-बाप और लड़कों से मिलें; मरने पर अग्नि से पवित्र 

होकर लोग वहाँ जाते हैं; अच्छे काम करनेवाले आदमी देवताओं के पास 

जाते हैं और यम के साथ रहते हैं; सोम पीनेवाले गन्धर्वों के 

स्वर्ग साथ आनन्द करते हैं।* स्वर्ग में घी, शहद, दूध, दही ओर 

सुरा की भरमार है।४ स्व से उल्टा है नरक जो नीचे हैं, 

जहाँ टोना करनेवाली जाती हैं और दूसरे पापी भी जाते हैं। पापी लोग वहाँ 

लोह में बैठे हुये बाल चबाते हैं ।४ संसार और स्वर्ग-तरक की अधिक चिन्‍्ता 

करने से स्वभावत: यह प्रइन उत्पन्त होता है कि इत सब का तातये क्या है ? 

यह विश्व क्या है और कहाँ से आया ? एक ऋषि पूछता हैं कि कौन जानता 

है, कौन बता सकता है कि यह सारा विश्व कहाँ से पैदा, हुआ ? देवता तो 

बिश्व की उत्पत्ति के बाद पैदा हुए, यह विश्व केसे अस्तित्व 

बविहव की समस्या में आया ?" इससे गम्भीर समस्या और कोई नहीं हो सकती । 

इस पर मनन करते-करते विश्व के आ्रादिकारण की कल्पना 

हुई । तत्वज्ञान के जो विचार उत्पस्त हुए उनका वर्णन हम आगे करेंगे। यहाँ 
केवल एक विचार का उल्लेख करना आवश्यक है । विश्वचक्र में संसार क्षणमज्ञ 

मालूम होता है; अतएव इसमें स्थायी युक्ष नहीं हो सकता; दुख तो बहुत सा 


करलबरक- ०6 लक है. फलहवानन ५ ० कम भजन पोज मैजिक मे कै १ ॥ 40 0, 2# 20 भकरल १ बम ० 


ऋरग० १०। १४। ७न्‍८ ॥ अवव०_ १८।२। ४॥ भो देखिये। 
*अ्रथर्व ० ६। १२९० । २-३ ॥ मरने के बाद स्त्री और पुत्रों से मिलने की आकांक्षा 
के लिये ग्रथर्व० १२। ३ १७ ॥ भी देखिये | रथ ० ४।॥३४। २-६ ॥ 
व्श्थ्वं० ५। १६। हे ॥२११४। ३ ॥ ५ ऋग० १० | १२६। ६७ ॥ 
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है; इस सारे जड्बाल को छोड़कर शान्ति पाने की चेष्ठा करनी चाहिये, यह 
भावनाएँ कुछ लोगों के मन में पैदा हुईं । शान्ति पाने के प्रयोजन से उन्होंने संसार 
के नश्वर सुखों को लात मारकर तप करना प्रारम्भ किया । 
शान्ति इस प्रकार तप की परिपाटी चली, जो हिन्दुश्रों में आज तक 
प्रचलित रही है और जो समय-समय पर हिन्दू-समभ्यता के साथ 
और देझों में भी फेली । ऋग्वेद के € मण्डलों में कहीं तप का नाम नहीं है पर १०वें 
मण्डल के काल में इसका उल्लेख बार-बार मिलता है। एक जगह सात ऋषियों 
का जिक्र है जो तपस्या करने बेठे हैं ।' अन्यत्र कहा है कि गेरुए वस्त्र पहितकर 
मुनि हवा में उड़ते हैं ।* अब तप की महिमा बढ़ती ही जाती थी । तपस्या में 
ऐसा स्वार्थत्याग है, वासनाओं का ऐसा दमन है, चिन्ता का ऐसा झ्रभाव है और 
उससे कुछ ऐसे मानप्तिक परिवर्तन हो जाते हैं, तथा तपस्वी 
तप लोग साधारण जनों से आत्मबल में इतने ऊंचे मालुम होते 
हैं कि तप का माहात्म्य बढ़ता ही जाता है। ऋग्वेद का 
१०वाँ मण्डल और अथव॑बेद दोनों ही कहते हैं कि ऋत तप से उत्पन्‍्त हुआश्ना है, 
सत्य तप से उत्पन्त हुआ हैं। परलोक में जीव की क्या दया होगी ?--यह 
बहुत-कुछ तप पर निभंर है ।४ तप से मुनियों को अ्रलौकिक शरक्तियाँ हो जाती 
हैं ।७ विद्यार्थी तप करते हैं; मनुष्य क्या, स्वयं देवता तप करते हैं।$ ऐतरेय- 
ब्राह्मण कहता है कि ऋषियों ने सोम पीने का अधिकार तप के द्वारा प्राप्त किया 
था ।४ तप और यज्ञ के द्वारा देवताग्रों ने स्वर्ग जीता था ।“ और तो और, 
स्वयं प्रजापति ने सृष्टि पैदा करने के लिए तप किया था ।* अ्रथवँवेद में कहा है 
कि तप, यज्ञ, ऋत और ब्रह्म ग्रादि के ग्राधार पर ही यह विश्व स्थिर है ।!? 
तप की यह गगनभेदी प्रशंसा इस बात का चिह्न है कि झ्रारयों के दृष्टिकोरा में 
क्रुगू० १०३ १०६ । ३॥ क्रगू० १०॥ १३२६। रैड)॥ “क्रुगू० 
१० । १६१। १ ॥ अथव० १७३ ७॥ 'क्रुम० १०। १५४ । २ ॥ तप की 
सहिमा के लिए शभ्रथवं० १७। १॥ भी देखिये। “अयवब० ७ । ७४।१॥४ 
ब्यथ्वं० ११५।५।६, १६॥ “ऐत० ब्रा० ३।३०॥ “एऐत० ब्रा० २। 
१३ ॥ "ऐत० ब्रा० २। ३३ ॥ “अथवब० १२१ १११ ॥ 
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कुछ परिवर्तन हो रहा था | जो लोग पहिले इस जीवन के सुखों को सब-कुछ 
मानते थे वह अब उनसे ज़रा उदासीन क्‍यों हो रहे थे ? वह 
परिवर्तन के कारण तप की चिन्ता क्यों कर रहे थे ?--ऐतिहासिक सामग्री की 
कमी के कारण यह प्रश्न भी और बहुतेरे प्रश्नों की तरह उलभा 
ही रह जाता है । पर दो-एक अनुमान किये जा सकते हैं। श्रव शायद हिन्दुस्तान 
की आबहवा और कृषि इत्यादि श्रार्यों के मन पर वह प्रभाव डाल रहें थे जिसका 
वर्णांग इस पुस्तक के प्रारम्भ में किया है। गरमी में और प्रकृति की पराधीनता में 
आ्राशवाद कम हो रहा था, उल्लास घट रहा था, परलोक की ओर दृष्टि श्रधिक 
जा रही थी और तपस्या सूकने लगी थी | शायद अनायों के सहवास से और 
उनकी सभ्यता के प्रभाव से भी चित्त की प्रसक्षता कुछ कम हो रही थी । बहुत से 
लोगों का जीवन वास्तव में दुखमय था और बह परलोक के कल्पित सुख से 
संसार की कमी पूरी कर रहे थे । पर भविष्य के श्रलौकिक सुख का मार्ग बहुत 
आसान न था, त्याग और तप से ही वहाँ तक पहुँच हो सकती थी। ऐसी 
विचार-परम्परा संसार के अनेक य्र॒गों में बहुत से वर्गों में देखी गई हैं। प्राचीन 
भारत में भी शायद इसी तरह का मानसिक परिवर्तन हो रहा था । जो कोई 
परलोक की भ्रधिक चित्ता करेगा, उसकी नज़रों में यह संसार तुच्छ मालूम होने 
लगेगा । प्राचीन हिन्दुओं में तके की मात्रा बहुत थी; प्रत्येक विचार को वह तके 
के अन्त तक पहुँचा देते थे भौर उस पर बहुत-क्ुछ व्यवहार भी करते थे । अस्तु, 
परलोक की चिन्ता ने उनको आसानी से तपस्या में पटक दिया । 
ह्टिकोश का यह परिवर्तन जो धीरे-धीरे हो रहा था, शआ्रार्यों के सारे साहित्य 
और सामाजिक सद्भुठन पर असर डाल रहा था। इससे पुरोहितों अर्थात्‌ ब्राह्मणों 
का प्रभाव बढ़ रहा था और सद्भुठन के नये सिद्धान्त और 
वर्राव्यवस्था. व्यवहार निकालने का द्वार उनके लिये खुल रहा था। कह 
चुके हैं कि ऋग्वेद के पहिले ह मण्डलों के समय में वर्गंव्यवस्था 
बन चुकी थी । वर्गव्यवस्था कोई अनोखी चीज़ नहीं है, भ्रच्छी हो या बुरी हो, वह 
सब देशों और सब थुगों में पाई जाती है। पर उत्तरवेदिक्र-काल में जो 
चातुव॑ण्यं बना भ्रर्थात्‌ जात-पाँत की जो व्यवस्था हष्टिगोचर हुई, वह एक विचित्र 
संस्था है और किसी देश में वह नहीं पाई जाती। प्राचीन ईरानी, भीड, 
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मिस्र, कोल्चियन, आइबोरियन और एट्र रियन जातियों में और दूरवर्ती 
अमरीका के पेर और मेक्सिको देशों के पुराने निवासियों में हिन्दुओं का-सा 
सामाजिक सज्भुठन अ्रवव्य था पर वराव्यवस्था के सब लक्षण उनमें भी नहीं 
मिलते। उत्तर वेदिककाल के बाद आगामी यरुगों में उसमें कुछ परिवत्त॑न 
अवश्य हुए, थोड़ी-बहुत तो वह इस समय तक्र बदलती रही है, पर उसके 
मूल सिद्धान्त ओर मुख्य लक्षण गत तीन हजार बरस से एक से ही रहे हैं । 
हिन्दू राजनीति, सेना, ग्राथिक श्रवस्था, साहित्य इत्यादि सब पर इनका ऐसा 
गहरा असर पड़ा है कि इनकी विशेष विवेचना की आवश्यकता है। हमें यह 
पता लगाना है कि इसका विकास कैसे हुआ और किन कारणों से हुआ ? 
सिन्‍्ध और जमुना के बीच के प्रदेश में श्रा्यों और अनायों का संग्राम ऋग्वेद 
के €मण्डलों के समय में ही लगभग समाप्त हो गया । पर प्रव की ओर 
आगे बढ़ने पर फिर संग्राम प्रारम्भ हुआझ्ना । दसवें मण्डल में भी 
आय और श्रनाय युद्ध की भद्धार पहिले की-सी गूँज रही है। एक ऋषि कहता 
है कि “हम चारों ओर दस्युझ्नों से घिरे हुए हैं। वह यज्ञ नहीं 
करते, किसी बात में विध्वास नहीं करते, उनके व्रत और हैं, वह मनुष्य नहीं हैं; हे 
दत्रुनाशक [ उन्हें मार डालो । दास-जाति को नाश कर दो ।”” अन्यत्र स्वयं इन्द्र 
कहता है कि “मैने दस्युओ्रों को आर्य नाम से वब्व्चित कर दिया है. ..मैंने दासों के 
दो टुकड़े कर दिये हैं, इसी के लिये वह पैदा हुए थे” ।* इसका अभिप्राय यह 
है कि अनाये कभी भाय॑ नहीं हो सकते थे। तथापि पराधीनता में वह श्रार्यों के 
साथ रहने लगे । अरब वह सब शद्र कहलाने लगे ज्ञो शायद किसी बड़ी अनाय॑ 
जाति का नाम था। शुद्रों ने आाय॑ सभ्यता को बहुत-कुछ अद्धभीकार कर लिया, पर 
रड्भ और पराजय के कारण वह शआर्यों के सामाजिक जीवन से 
श्द्र अलग ही रहें। तथापि कुछ सम्मिश्नण अवश्यम्भावी था । 
साथ रहनेवालों में यह किसी-न-किसी तरह हो ही जाता है। 
इसके अलावा यह भी जान पड़ता है कि कुछ झूुद्र बहुत धनी थे।३ जिसके 
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पास धन है वह जाति में नीचा होने पर भी कुछ-न-कुछ आदर पाता ही है। 
जेसे-जेसे समय बीता शूद्र भी समाज के अज्भ---यद्यपि नीचे दर्जे के अद्भ -माने 
गये । ऋग्वेद के १०वें मण्डल के पुरुषसूक्त में श॒द्रों की उत्पत्ति पुरुष के झज्भ से मानी 
गई है।' वाजसनेयिसंहिता में झ्रा्यों के साथ शुद्रों के लिये भी प्रार्थना की गई है 
और अमीर शादरों का भी उल्लेख किया गया है ।* तैत्तिरीयसंहिता और काठकसंहिता 
से भी प्रगट होता है कि दाद्दों की गणना भी समाज के अड्डों में होती थो।२ 
अ्थववेद में एक वनस्पति के प्रभाव के बारे में कवि कहता है कि “अब में हर 
एक कोदेख सकता हँ-आर्य को और शु॒द्र को भी” ।* एक प्रार्थना हैकि 
“मुझे. .बराह्यग और क्षत्रिय, आय और शद्र.. दोनों का प्यारा बनाओ ।५ 
अच्यत्र प्राथना है कि “मुझे देवताश्रों का प्यारा बनाओश्रा, राजाओं का प्यारा 
बनाओ ।? ९ अनार्यों की सामाजिक स्वीकृति हो गई, इससे सम्मिथरशा अवश्य 
ही बढ़ गया । पर यह न समझता चाहिये कि इस सम्मिश्रण को शआ्राय॑ जाति के 
अगुश्रा अच्छा समझते थे । अपने रुधिर, चरित्र, मस्तिप्क और सभ्यता की 
पवित्रता के विचार से वह सम्मिथ्ण को बुरा ही समझते रहे । 

सम्मिश्नण सम्मिश्रण की बढ़ती हुई सुगमता को देखकर उन्होंने 
उसके विरुद्ध नियम और भी कड़े कर दिये । वर्शांव्यवस्था 

की नींव और मजबूत होने लगी । आगामी सूत्रों में तो इस कड़े नियम पर बहुत 
जोर दिया है कि कोई आर्य कन्या किसी हालत में किसी श॒द्र से ब्याह नहीं कर 
सकती ।* शायद संहिताश्रों के समय में भी ऐसी ही व्यवस्था होगी। आय॑ पुषपों 
के लिये शूद्र कन्या व्याहवे को एकदम मनाही नहीं है, पर न तो उत्तर-बेदिक- 
काल में और न आगे ही ऐसे सम्बन्ध अच्छे समझे जाते थे। आरयो. और 
अनायों के बीच में न तो ब्याह ही लोकमत को ग्राह्म था श्रोर न अनुचित सम्बन्ध ही 
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पञचविशन्राह्मण में वत्स पर यह दोष लगाया है कि वह शरद्र स्री का लड़का है।' 
ऐतरेयब्राह्मण और कोषीतकिब्राह्मण में कबष ऐलूस को दासी का पुत्र होने का 
ताना दिया है ।* इस प्रकार जहाँ तक ब्याह का सम्बन्ध था, आये और छाद्रों की 
अ्रलग जातियाँ बन गईं। यों तो निषिद्ध सम्बन्ध कभी-कभी होते ही थे पर उनसे 
पैदा होने वाली सनन्‍्तान थोड़ी बहुत नीच मानी जाती थी । अगर ऐसी सन्तान 
बढ़ते-बढ़ते संख्या में ज्यादा हो गई तो उसकी एक नई जाति बन जाती थी | 
आगामी धर्मंसत्रों और धर्मशासत्रों में वर्शासद्धूर के अनुसार ही उपजातियों की 
उत्पति बताई है। उतके कथनों में बहुत-सी असम्भव और निरर्थक बातें हैं, 
जेसा कि आगे दिखाया जायगा, पर उनमें ऐतिहासिक सत्य का इतना अंश 
अवश्य मालूम होता है कि सम्मिश्चित समुदाय कभी-कभी अलग अपनी एकः 
छोटी-सी जाति बना लेते थे । 
यहाँ स्वभावतः एक प्रश्न उत्पन्न होता है कि यह सारा पार्थक्य क्‍यों 
हुआ ? आार्यों ने अ्नायों को बिल्कुल अपने में मिला क्‍यों नहीं लिया ? और देशों 
5 में भी भिन्न-भिन्‍न जातियों के सम्पर्क हुए, जय-पराजय हुईं, पर 
हक हे अन्त में सबका रुधिर मिलकर एक हो गया, समाज के टुकड़े 
हि टुकड़े नहीं हुए । इद्धलेएड, फ्रान्स, इटली, ग्रीस, इत्यादि बहुत- 
से देशों में सद्भर्षण के बाद पूरा सम्मिश्रण हुआ । हिन्दु समाज का इतिहास ही 
निराले मार्ग पर क्‍यों चला ? एक कारण तो यह था कि यहाँ पर सम्पक वाली 
जातियों में जितना रज्भ का भेद था उतना और देशों कीं 
रड्भ जातियों में न था। इज्धलैण्ड, फ्रान्स इत्यादि देशों में आने- 
क्‍ वाली जातियाँ आदिम-निवासियों के ही रज्ध को थीं । वर्तमान 
समय में जहाँ भिन्‍न-भिन्‍न रज्भ की जातियों का सम्पक हुआ है, वहाँ या तो अधृरा' 
सम्मिश्रण हुआ है, जैसे मध्य-अमरीका औशौर दक्षिण-अमरीका में या अनुचित 
सम्बन्धों से सम्मिश्रण हुआ है और उनको रोकने की पुरी कोशिश को गई है, 
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जेपते दक्षिण-अफ्रीका में या अफ्रीका के और हिस्सों में और अमरीकन संयुक्तराज्य॑ 
की दवबिखनी रियासतों में । स्वयं हिन्दू भ्रार्यो ने रज्ध अर्थात्‌ वर्णो के इस महत्त्व को 
समझ लिया था और नये सामाजिक सद्भुउइन को वर्रा-व्यवस्था का नाम दिया 

था । दूसरा कारण यह मालूम होता है कि भ्रार्यों को संख्या 
संख्या की कमी. अनायों से कम थी और इसलिये उन्हें डर था कि सम्मिश्वण 

में हमारी सम्यता लोप न हो जाय। संसार में बहुत मे 
लोगों का विश्वास रहा है, और आजकल भी कुछ लोगों का विश्वास है कि ऊँची 
श्रेणी की सभ्यता का अस्तित्व ऊँचे मस्तिष्क और चरित्र पर ही निरभंर है, ऊँचा 
मस्तिष्क और चरित्र कर्म से नहीं किन्तु जन्म से मिलता है, नीची सभ्यता वालों 
का खुत आया नहीं कि सत्र कुछ गिर जायगा, श्रतएवं ऊची सम्यता वालों को 
ग्रापस में ही ब्याह करना चाहिये | यहाँ पर हमें इस विश्वास की सहायता यां 

असत्यता से कई प्रयोजन नहीं हैं, पर इतिहास के लिये इस 
जन्म में विश्वास विश्वास का श्रस्तित्व अत्यन्त महत्ववृर्ण था हिन्दू आय॑ 

गुणों को कुछ ऐसा जन्मसिद्ध मानते थे कि ब्याह की सीमाएँ 
बाँधते में उन्होंने श्रवता कल्याण समझा । पर इससे उनकी एक निबंलता 
का भी अनुमान होता है। संख्या की कमी के कारण या और किसी कारण 
आरयों में यह आत्मविश्वास नहीं था कि सम्पमिश्रण होने पर भी हमारी सम्यता 
की जय होगी । हिन्दू सभ्यता में दुसरों पर प्रभाव डालने की आश्चयंजनक शक्ति 
थी; हिन्दुस्तान में उसने धीरे-धीरे सब आदिम निवासियों को बस में कर लिया 
ओर बाहर चारों ओर के देशों पर अपनी छाप लगा दी, भूमध्य सागर से लेकर 
जापान तक, और साइबीरिया से लेकर जावा-सुमात्रा तक्र, कोई देश नहीं है 
जितत पर हिन्दू धर्म या साहित्य या कला का प्रभाव न पड़ा हो। पर दूपरे 

समुदायों को बिल्कुल हज्म कर जाने की, अपना रुधिर मिला- 
एक निबंलता कर उनको अपना-सा ही बता लेने की और इस तरह भिल- 

भिन्‍न तत्वों को मिला कर सामाजिक एकता पैदा करने की. 
शक्ति हिल्दू सभ्यता में जरा कम थी । भविष्य में जो-कोई समुदाय हिन्दू सम्यता के 
दायरे में आया उसकी एक नई उपजाति बन गई। जिस सामाजिक पार्थक्य की 
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विवेचना कर रहे हैं, उसका एक और मानसिक कारण 
तर्कशीलता भी था। प्राचीन हिन्दू बड़े तकशील थे, तक करते-करते 
प्रत्येक सिद्धान्त को ह॒द तक पहुँचा देते थे | हिन्दू-धर्म में, तत्व- 
ज्ञान में, जैसा तोक्ष्ण तक॑ है वैसा संसार में कहीं नहीं मिलता । जैसा कि हम ग्रागे 
दिखायेगे, सांख्य या वेदान्तदर्शन में या जेन-मत के कर्म-सिद्धान्त में तक को 
ऐसी पराकाण्ठा है कि असाधारण मस्तिष्क को भी उन तत्वज्ञानियों के साथ चलने 
में कठिनाई होती है । इस तकंशीलता का प्रभाव स्वभावतः सामाजिक विचारों पर 
भी दृष्टिगोचर है । सामाजिक जीवन के जो सिद्धान्त निकले उनको पुराने हिन्दुश्रों 
ने धीरे-धीरे हद तक पहुँचा दिया। वर्ग-व्यवस्था यहाँ भी और देशों को तरह 
पैदा हुई थी । यह तो स्पष्ट ही है कि वर्ग का भी आधार किसी न किसी दर्ज का 
सामाजिक पार्थक्य है। पर जहाँ और देश वर्ग-व्यवस्था से ही सन्तुष्ट हो गये 
वहाँ हिन्दुशों ने सामाजिक पार्थंक्य के सिद्धान्त की ह॒द करके वर्ग-व्यवस्था को 
वर्ण-व्यवस्था में परिशत कर दिया । 
इस प्रकार भ्रार्यों की ओर से कई कारण थे जिन्होंने उनको अनायों से 
प्रथकू रखा, पर क्या अनारयोँ की ओर से भी ऐसे कोई कारण नहीं थे. ? सम्भव 
है कि उनमें भी कुछ समुदाय रहे हों जो आरयों से या दूसरे 
अनायों में भेद अनायों से मिल कर अपने रुधिर को अपविन्न न करना 
चाहते हों । सम्भव है कि किसी तरह उनका वर्ग पार्थक्य भी 
झौर दृढ़ हो रहा हो । भोगोलिक कारणों से तो वह अवश्य ही भिन्‍न-भिन्‍न 
जातियों में विभक्त रहे होंगे । वह सारे हिन्दुश्तान में फेले हुए थे, एक प्रदेश के 
अनाय॑ दूरवर्ती प्रदेशों के अनायों से अवश्य ही प्रथक्‌ रहे होंगे। इस तरह 
अतायों में पहिले से ही बहुत भेद थे; श्रर्थात्‌ बहुत सी जातियाँ थीं। आथिक 
कारणों से अन्य भेद अवश्य ही उत्पन्न हुए होंगे । छूद्र लोग' स्वभावतः बहुत 
से उद्योग करते थे-पशु-पालन, खेती, तरह-तरह की दस्तकारी इत्यादि, 
प्रत्येक प्रदेश में प्रत्येक व्यवसाय के अनुयायियों के लिये पृथक-पृथक्‌ वर्ग 
बनाना स्वाभाविक था । हिन्दू समाज के सम्बन्ध में सदा यह याद रखना चाहिये 
कि चातुव॑ष्य॑ कोरा सिद्धान्त ही था; वास्तव में प्रारम्भ से ही बहुत से वर्ग थे और 
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जब वर्णा-व्यवस्था शुरू हुई तब एकसाथ ही चार नहीं किन्तु बहुत अधिक 
जातियाँ बनीं । 
हिन्दू समाज में शूद्रों और ऊँची जातियों का बड़ा भारी भेद कभी-कभी 
सुधा रक्ों के प्रभाव से और परिवर्ततशील आधिक अवस्था से कम जरूर हो गया 
और दूसरे नये वर्गों के आने से उसमें कुछ उलटफेर भी 
द्व्जि हुआ, पर वह कभी मिटा नहीं । उत्तर-वेदिककाल में और 
उसके बाद के युग में वह भेद सबसे गहरा भेद था। मुख्यतः 
समाज दो भागों में विभक्त था--एक तो शूद्र और दूसरे श्रन्य लोग जो अब 
कुछ धामिक संस्कारों के बल पर अपने को द्विज कहने लगे। पर स्वयं इन 
द्विजों में भेद बढ़ने लगे। ब्राह्मण, क्षत्रिय और वेश्य वर्ग तो ऋग्वेद के पहिले 
नो मण्डलों में ही मौजूद थे । उत्तर-वेदिककाल में यह वर्ग भी वर्णां हो गए और 
प्रत्येक वर्ण के भीतर उपजातियाँ बनने लगीं। यहाँ रज्भ का भेद नहीं था और 
इसलिये पार्थथय उतना कड़ा नहीं हुआ, पर इस परिवर्तन के मुख्य कारण 
वही थे जिनकी मीमांसा ऊपर कर चुके हैं । जन्मसिद्ध गुणों में विश्वास, 
ब्र्गीय अभिमान, तकशीलता, भौगोलिक विस्तार, उद्योग भेद--इन कारणों से 
द्विज लोग भी नाम के लिये तीन वर्णों में और वास्तव में बहुत-सी जातियों में 
विभक्त होने लगे । 
उत्तर-वेदिककाल में ब्राह्मणों का पद और प्रभाव बहुत बढ़ गया था। 
जिस-किसी देश या युग में धामिकता श्रधिक होती है उसमें पुरोहितों का दौर- 
दोरा होता है। ज्यों-ज्यों झ्रा्यों की दृष्टि परलोक की ओर 
ब्राह्मण अधिक जाने लगी और यज्ञविधान बढ़ने लगा स्ोों-त्यों 
ब्रह्मणों का महत्व बढ़ा और उनकी प्रतिष्ठा भी बढी। 
ब्राह्मणों को विद्या का बलथा। ऐतरेयब्राह्मण कहता. है कि विद्या बड़ा 
पुण्य है, जिसके पास विद्या है वह इस लोक और परलोक दोनों में सुत् 
पाता है।' सारे इतिहास में मस्तिष्क का बल एक प्रधान सामाजिक शक्ति 


१ऐत०ब्रा० ३। २३ ॥ 


उत्तर-वेदिक समय द६ 


रहा है। पढ़ने-लिखने, उपदेश झौर यज्ञ में लगे रहने से ब्राह्मण समाज के 
सिरताज हो गये थे। पञ्चविशन्राह्मण के एक वाक्य से यह ध्वनि निकलती है 
कि ब्राह्मण स्वयं ही ऐसी पवित्र वस्तु है कि उसके विषय में बहुत पूछताछ न 
करनी चाहिये ।' निस्सन्‍्देह मेत्रायणी, तैत्तिरोीग और काठक संहिताओं में लिखा 
है कि जन्म नहीं किन्तु विद्या ही ऋषिपने की सच्ची कसोटी है।* पर व्यवहार 
में ब्राह्मण ही सबसे अधिक विद्या प्राप्त करते थे। इस समय के लगभग बहुत 
से ब्राह्मण दुध्तरों को शिक्षा देने के लिये देश भर में (घूमा करते थे, वादविवाद 
किया करते थे और राजाओं से द्रव्य तथा सम्मान पाया करते थे ।३ प्राचोन 
संसार को सब जातियों में कानून भी धर्म का एक भाग था। आजकल कानून 
जानने वालों का जो प्रभाव है, वह उन दिनों बहुत करके पुरोहितों की बपौती 
था। विद्या और धर्म के बड़प्पन ने ब्राह्मणों को समाज में इतना ऊँचा स्थान 
दिया कि वह दूसरों को नोचा समझने लगे, उनके वर्ग में पार्थक्ष्य की मात्रा 
बढ़ने लगी । ग्रभी हिन्दू समाज में खाने-पीने के मामले में कोई रोकटोक नहीं 
शुरू हुई थी, पर श्रब ब्राह्मण दूसरों को अपनी बेटी देना पसन्द नहीं करते थे । 
धमंसृत्रों से प्रगट है कि ब्राह्मण अन्य वर्णों की कन्याओ्रों से ब्याह कर सकते थे । 
उदाहरणाथथ, ऋषि च्यवन ने क्षत्रिय राजा शर्यात की बेटी सुकन्या से ब्याह 
किया था । इस तरह के थोड़े बहुत सम्बन्ध प्राचीन भारत के इतिहास में बराबर 
होते रहे, पर इनकी संख्या घटती गई। धर्मसृत्रों में विधान है कि ब्राह्मण 
पहिले एक सजातीय कन्या से ब्याह करने के बाद क्षत्रिय, उसके बाद वश्य, 
उसके बाद दूद्व कन्या से ब्याह कर सकता है। अगर संहिताओं के समय में भी 
ऐसा नियम था तो अमीर ब्राह्मत ही इससे लाभ उठा सकते थे। गरीब 
आदमी कभी एक से अधिक ब्याह नहीं कर सकता । जेसा कह चुके हें, स्त्री- 
पुरुषों की संख्या की प्राकृतिक समता भी बहुविवाह के चलन को रोकती है जो 


य० ब्रा० ६।४।८५॥।॥ स्‍सेत्रा० सं० ४। ८५ १॥ तेत्ति० सं० ६। 
६ ।१।४॥ का० सं० ३० । १॥ उसेकडानेल और कीथ, बिंदिक इस्डक्स', 
२, प्‌ृ० ८४-८७ 


७० हिन्दुस्तान की पुरानी सम्यता 


अमीर ब्राह्मण बहुविवाह करते होंगे, वह भी ज्यादातर अपने ही वर्ण की कन्याएँ 
खोजते होंगे, दूसरे वर्णों से ब्याह करने वाले ब्राह्मणों की संख्या बहुत नहीं हो 
सकती थी। यह भी सम्भव न था कि एक ब्याह करने वाले ब्राह्मण ही क्षत्रिय 
वैद्य या श॒द्र कन्या का पाशिग्रहण करें, अगर ऐसा अकसर होता तो बहुत 
सी ब्राह्मण कन्याएँ कुआँरी रह जातीं, क्योंकि वह तो और वर्णों में ब्याह नहीं 
कर सकती थीं। इन सब प्रवृत्तियों ने जन्मसिद्धान्त और तर्कशीलता श्रादि और 
कारणों से मिलकर यह परिणाम उत्पन्न किया कि कभी-कभी ब्राह्मण और वरां 
की कन्याओ्रों से तो ब्याह कर लेते थे पर बाकी सब ब्याह-सम्बन्ध धीरे-धीरे बन्द 
हो गया । इधर स्वयं ब्राह्मणवर्ण में मोगोलिक कारणों से बहुत से भाग हो गये, 
प्रयेक विभाग स्वभावतः ब्याह-सम्बन्ध बहुधा आपस में ही करता था, धीरे-धीरे 
यह व्यवहार भी एक नियम-सा हो गया, ब्राह्मणों की श्रनेक जातियाँ हो 
गईं। आज भी ब्राह्मणों की बहुत सी उपजातियाँ भिन्न-भिन्न प्रदेशों के नाम से 
प्रसिद्ध हैं । क्‍ 
प्राचीन भारत में विद्या और धर्म की इतनी प्रतिष्ठा थी कि ब्राह्मणों का पद 
सब से ऊंचा रहा । पदवी में दूसरा नम्बर क्षत्रियों का था। क्षत्रिय-वर्ग उन्हीं 
कारणों से क्षत्रिय वर्ण हो गया जिनका उल्लेख ब्राह्मणों के 
क्षत्रिय विषय में कर चुके हैं। क्षत्रियों के पास सैन्यबल था, 
राजनेतिक प्रभुता थी, विद्याव्यसन भी था, उनका पद ब्राह्मणों 
पे कुछ ही कम था । हिन्दू-साहित्य में बार-बार यह कथन आता है कि ब्राह्मण 
और क्षत्रिय मिल कर संसार का भार उठाते हैं। राजनैतिक प्रभुता के कारण 
क्षत्रियों को अपने पद का और भी अधिक गय॑ था । उन्होंने भी अनुलोम ब्याह- 
की परिपार्टी स्वीकार की, अर्थात्‌ अपनी कन्या नीचे वर्ण वालों को न देते थे; 
क्षत्रिय सरदारों और राजाश्ों में बहुविवाह की प्रथा औरों से अधिक थी; इसलिये 
वह नीचे वर्णों से लड़कियाँ भी ज्यादा लेते थे, पर यहाँ भी अपने ही वर में 
ब्याह करने की टेव धीरे-बीरे बढ़ती गई। भौगोलिक कारणों ने क्षत्रियों में भी 
उपजातिरयाँ बा दो । शायद एक ही प्रदेश के क्षत्रियों में भी भेद थे । वैदिक 
साहित्य में कभी-कभी क्षत्रिय या राजन्य शब्द का ऐसा प्रयोग किया है कि 
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मानो राजवंशों के लोग ही इस नाम से पुकारे जाते हों ।* सम्भव है कि इल 
ऊँचे वंचों का एक वर्ग रहा हो और पहिले वही क्षत्रिय नाम से पुकारा जाता 
हो । आगे चलकर क्षत्रिय शब्द का अर्थ अधिक व्यापक है पर तब भी शायद 
भिन्न-भिन्न वर्ग रहे हों । 
बाकी आय॑ जो विश्व वर्ग के थे अब विध्य या साधारणत: वैश्य कहलाने 
लगे ।* इनका अलग वर्णो बन गया ओर भोगोलिक कारणों से अनेक 
उपजातियाँ भी बन गईं। उपजातियों की प्रवृत्ति यहाँ ओरों से 
व्द्य भी ज्यादा थी, क्‍योंकि वैद्य लोग बहुत से व्यवसाय करते 
थे। उदाहरणार्थ, तैत्तिरीयब्राह्मगा में रथकारों की एक अलग 
जाति बन गई। 
चातुर्व्य की इस कल्पना के क्षेत्र में सब आर्य और अधिकांश अनाय॑ एवं 
सम्मिथ्चित वर्ग आ गये । पर कुछ अनार्य जातियाँ इतनी नीची थीं या कम 
से कम इतनी नीची मानी जाती थीं कि वह इस कल्पना के 
व्यवस्था के बाहर बाहर ही रह गईं। छायद कुछ ऐसे अनाय॑ समुदाय थे जो 
दूसरे अनायों की पराधीनता में रहते थे और जो श्रार्य विजय 
के बाद पराजितों के -पराधीन अर्थात्‌ बहुत ही नीचे मालूम होते थे। कुछ 
भी हो, चणडाल, पोल्कस आदि वर्गे-व्यवस्था के बाहर थे। गुलाम व्यवस्था के 
भीतर थे या बाहर यह नहीं कहा जा सकता । अब भी वह मालिक की सम्पत्ति 
समझे जाते थे और जिसे चाहे दान में दिये जा सकते थे । ऋग्वेद के दसवें मण्डल 
में उल्लेख है कि यदु और तुब॑ ने बहुत से पशुओं के साथ दो दास...दिये ।* 
यह कहने की आवश्यकता नहीं है कि स्वयं वैदिक साहित्य में वर्णा-व्यवस्था 


१ प्लैकडानेल और कीथ, 'वेदिक इस्डेक्स', १, ए० २०३॥। “* विद्या दाब्द 
वाजस० सं० १८ | उठ ॥ और अथवब ० ६। १३ । १ इत्यादि सें श्राया है । 
बेश्य' दाब्द सबसे पहिले 'पुरुषसूक्त' अर्थात्‌ ऋग० १० ॥। १६० में आया है ४ 
उक्रीय, किस्न्रिज हिस्दी आफ इसि्डिया १, ए० १२६-२६ ॥ “ऋगू० १० $ 
६१।१०॥ ्ि 


9२ हिन्दुस्तान की पुरानी सम्यता 


की उत्पत्ति ईश्वर से मानी है। ऋखेद में कहा है कि सुष्टि के बिल्कुल प्रारस्भ में. 
पुरुष प्रगट हुआ । उसके सौ सिर थे, सौ आँखें थीं और 
पुरुषसूक्त सी पेर थे। चारों ओर उसने पृथ्वी को ढक लिया और उसके 
बाहर भी दस अज्जल फेल गया। जो कुछ रहा है और 
जो कुछ होने को है वह सब पुरुष ही है......उसके चौथाई में सब प्राणी हैं, 
तीन-चोथाई में स्वर्ग का भ्रमर जीवन है । सारी प्रकृति पुरुष से ही पैदा हुई है। 
»-««««जब पुर्ष के भाग किये तब कितने भाग हो गये ? उसके मुँह को और 
बाहों को क्या कहते हैं ? उसकी जाँचों और पैरों को क्या कहते हैं? ब्राह्मण. 
उसका मुँह था, उसकी दोनों बाहों से राजन्य बना था। उसकी जाँखें वैश्य बन 
गईं और उसके पैरों से शूद्र पैदा हुआ | यह कल्पना श्रा्गें! के सारे साहित में 
पाई जाती हैं । इस प्रकार ईश्वरीय बन जाने से व्यवस्था और भी अधिक माच्य 
हो गई । 
संहिताश्रों ओर ब्राह्मणों में जातियों के परस्पर सम्बन्धों के बारे में जो विचार 
हैँ वह क्षत्रियों को प्रधान भौर वेश्यों को और खास कर छूद्दों को बहुत परतत्र 
जातियों के मानते हैं । ऐतरेयब्राह्मणा में, जान पड़ता है क्षत्रिय की 
सरल सर दृष्टि से, ब्राह्मण को कहा है--पआ्रादायी अर्थात्‌ दान लेनेवाला 
आपायो अर्थात्‌ सोम पीने वाला, आवसायी श्रर्थात्‌ भोजन 
ढुँढने वाला, पर उसे यथाकामप्राप्य भी कहा है, जिससे मालूम होता है कि 
राजा जब चाहे उसे हटा सकता था। वेश्य को कहा है अन्यस्थवलिक्ृत श्र्थात्‌ 
दूसरों को कर देनेवाला; अन्यस्थाद्य अथात्‌ दूसरे से भोग किया जाने वाला 
और यथाकामज्येय श्रर्थात्‌ जैसे चाहे वेसे रबखा जाने वाला । शुद्ध को कहा 
है अन्यस्यप्रेष्य श्रर्थात्‌ दूसरे का नौकर, कामोत्त्याप्य श्रर्यात्‌ु जब चाहे 
निकाल दिया जाने वाला; यथाकामवध्य अर्थात्‌ जब चाहे मार दिया जाने 
वाला ।* नहीं कहा जा सकता कि यह कल्पना कहाँ तक व्यवहार के श्राधार 
"देखिये ऋगू० १० । ६० । १-३, ११-१२ ॥ वाजस० सें० ३१। ११। 
अथवब १६९।६ | तत्ति०गआ० ३११३।५ ॥ * ऐत० ब्रा० ७।३२६॥ 
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पर थी। काठकसंहिता और मैत्रायशीसंहिता में कोई शृद्र अग्निहोत्र के लिमे 
गाय को दुहने का अधिकारी नहीं है ।" 
जैसे जेसे जाति के बन्धन कड़े होते गये वेसे-तेसे स्त्रियों का पद गिरता गया । 
अगर जवान स्त्री-पुरष स्वतन्त्रता से मिलें तो आपस में प्रेम और ब्याह किसी 
स्त्रियों के पद... दें सके नहीं सकते। प्रेम अ्रवसर पाते ही जातपाँत को 
उल्लद्भून कर जाता है। अगर प्रेम और ब्याह को सीमा बाँध 
दी जाय तो उसी परिमाण से स्त्रियों की स्वतन्त्रता भी बाँचनी 
पड़ेगी । इस तरह वर्णं-व्यवस्था के कारण और खास कर अनारयों की उपस्थिति 
के कारण रश््रियों का पुरुषों से स्वतन्त्रतापृवंक मिलना कम होने 
कारण. लगा। अभी पर्दा नहों शुरू हुआ है पर खस्त्रियाँ पुरुषों की 
गोष्ठियों से कुछ अलग रहने लगी हैं। इस पार्थकय से उनका 
ज्ञान और अनुभव परिमित होने लगा और इसलिये उनका आदर कुछ कम होने 
लगा | ब्याह की स्वतन्त्रता, जो ऋग्वेद में उनको थी, घटने लगी; माता-पिता 
उनके ब्याह का प्रबन्ध करने लगे । अतुलोम प्रथा से भी स्त्रियों की पदवी को हानि 
पहुँची । जो वेश्यकन्या क्षत्रिय या ब्राह्मण घर में जाती थीं या जो शुद्य-कन्या 
ऊँचे वर्ण के कुदुम्ब में जाती थीं उत्तका आदर उतना नहीं हो सकता था जितना 
कि कुलीन कन्याओ्रों का । इस प्रकार बहुत सी स्त्रियों का पद नीचा हो जाने से 
सत्रीमात्र के पद पर बुरा प्रभाव पड़ा । एक और कारण भी था जिसने इस पतन 
को भयद्भुर बना दिया । कह चुके हैं कि ऋग्वेद की अपेक्षा श्रब जीवन का आनन्द 
कम हो गया था और तपस्या को प्रवृत्ति बढ़ रही थी। जब संसार-त्याग एक 
आदर्श होने लगा तो स्त्री, जो इस त्याग' में सबसे बड़ी बाधा है, अनादर की 
दृष्टि से देखी जाने लगी। कामप्रवृत्ति मनुष्य-प्रकृति की सबसे बलवान प्रवृत्ति 
है, इसका जीतना सबसे कठिन है, पर जब तक यह न जीती जाय तब तक 
त्याग असम्भव है । इसलिये काम-प्रवृत्ति की निन्‍दा शुरू हुई और साथ-ही-साथ 
इस प्रवृत्ति की ध्येय क्ली की भी निन्‍दा होने लगी । इतिहास में श्रन्य समाजों में, 
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१ का० सं० ३११२ | मंत्रा० सं० ४। १। ३ ॥ 
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उदाहरणार्थ, मध्यकालीन यूछूप में भी यही दृष्टिगोचर है। उत्तर वेदिक-काल 
में मैत्रायशी संहिता स्त्रियों को जुश्ना और शराब की तरह खराब मानती है ।' 
एक दूसरे स्थान पर यह संहिता स्त्री को अनृत समझती है और उसे निऋति 
या आपत्ति से जोड़ती है ।* तैत्तिरीयसंहिता में एक वाक्य है कि स्त्री एक बुरे 
गदर से भी नीची है ।? ऐतरेयब्राह्मणा का एक पद पुत्र को स्वरग॑तुल्य सुख और 
कन्या को कृपणुम्‌ अर्थात्‌ विपत्ति मानता है।* ऐतेरयब्राह्मग यह भी आशा 
करता है कि स्त्री श्रपने पति को कभी उत्तर न दे श्रर्थात्‌ केवल आज्ञापालन 
करती रहे ।* 
स्त्रियों की निन्‍्दा और परतन्च्रता की प्रवृत्ति संहिताशों और ब्राह्मणों में आरम्भ 
हो गई है पर यह न समझना चाहिये कि उनका पद एकदस गिर गया। इस 
तरह के परिवर्तनों में सदियाँ लग जाती हैं और एक तरह 
श्वियों का सम्मान की प्रवृत्तियाँ दूसरी तरह की प्रवृत्तियों से कुछ कटती रहती 
हैं। स्वयं संहिताशों और ब्राह्मणों में बहुत से कथन हैं 
जिनसे स्त्रियों का पद आदर-सम्मान का मालूम होता है । बहुत सी स्त्रियाँ थीं 
जो तत्वज्ञान की बहस में पुरुषों की बराबरी करती थीं । ऐतरेयब्राह्मणा और 
कौषीतकिब्राह्मण में विदृषी स्त्रियों का जिक्र आया है ।* जैसा कि आगे बताया 
जायगा उपनिषदों में भी बहुत सी विदृषी स्त्रियाँ मिलती हैं | उदाहरणाथ॑, 
वृहदारण्यक उपनिषद्‌ में स्त्री-शिक्षको का उल्लेख हैं |” याज्ञवल्क्य की एक स्त्री 
को ब्रह्म-विद्या का शौक था ।* ऐसी स्त्रियाँ भी थीं जो लड़ाई- 
विद्याव्यसन भगड़े के बीच अपने पतियों की सहायक होती थीं | ऋग्वेद में 
जब ऋषि मुदगल ने हथियार लेकर गाय चुराने वाले डाढुग्रों 
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'मेत्रा० सं०ग ३। ६।३ ॥ 'संत्रा० सं० १।१० । ११ ॥ तत्ति० 
सें० ६।५। ८।२ ३४ ऐत० ब्रा० ७।१५॥ " “ऐत० ब्रा० ३। २४। 
७ ।। 'ऐत० ब्रा० ५ । २६॥ कोषी० ब्रा० २। ६ ॥ “बृह० उ० ३।३॥ 
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का पीछा किया तब उसकी र््रीभी उसकी मदद कर रही थी |" बहुत से वाक्यों 
से यह प्रगंट होता है कि प्रेम और ब्याह की स्वतन्त्रता, यद्यपि कम हो रही थी, 
तो भी झ्रागामी समय की श्रपेक्षा बहुत थी । ऋग्वेद के दसवें मण्डल में भी युवक 
. और युवतियों के मिलने और प्रेम करने की बात है ।* एक 
ब्याह को स्वतन्त्रता मन्त्र में कहा है कि अमीर लड़कियों से शादी करना लोग 
बहुत पसन्द करते हैं। अगर कोई अमीर लड़की अच्छी 
और सुन्दर न भी हो तो बहुत से आदमी उसके मित्र बन जाते हैं ।? पर ऋग्वेद 
से मालूम होता है कि कुरूप, यहाँ तक कि अन्धी लड़कियों को भी अपने और 
गुणों के सहारे ब्याह करने का अवसर रहता था ।४ अथववेद से साफ जाहिर 
हैं कि युवक और युवतियाँ अपने प्रेम-प्रयासों में जन्त्रमन्त्र और जादू का सहारा 
भी छंढते थे । अथवँवबेद में प्रेमी' कहता हैं “......तुम मेरे वश में झा जाओों, 
शी तल में गहुद से भी ज्यादा मीठा हूँ .....शहद की शाखा की तरह तुम मुभसे 
जरूर प्रेम करोगी... ...बेरने वाला गन्ना लेकर मैं तुम्हारे पास आता हूँ जिसमें 
कि हमारे बीच कोई गलानि न रहे, जिसमें कि तुम मुझ से प्रेम करो और मुझसे 
दूर न जाओ ।”/ अन्यत्र प्रेमी कहता है जैसे हवा जमीनपर घास को हिला 
देती है वैसे ही मैं तुम्हारे मन को हिला दूँ, जिसमें कि तुम सुभसे प्रेम करा 
और दुर न जाझ्रो; है अश्विन्‌ | तुम दोनों ला कर उसे अपने प्रेमी से मिला 
' दो,.....यहाँ यह स्री पति की झाकांक्षा करती हुई आई है, शोर मैं पत्नी की 
श्राकाक्षा करता श्राया हूँ ।६......एक मन्त्र में प्रेमी अपनी प्रेयसी के हृदय को 
तीर की तरह भेदना चाहता है ।* एक जगह में प्रेमी कहता है “जेसे बेल पेड़ से 
बिल्कुल लिपट जाती है वेसे ही तुम मुझ से लिपट जाओ ।/ अ्नन्यत्र वह 
कहता है, “मैं तुम्हें भ्रपनी भुजा से चिपटाता हूँ; मेरे हृदय से चिपट जाओ 





)कऋुगू० १०।१०२ ॥ कऋ्रुगम० १०।३०।६ ॥ “क्रगू० १०। 
२७। १२ ॥ “कऋ्रुगू० १० । ३१। ११॥ “अथवें० १। ३४ । २, ४, ६ ॥ 
8्य्थ्बं० २।३०। १५॥ 3प्रथर्व० ३।२४५ ॥ “अ्रथवं० ६।॥८५०। १ ॥ 
*ग्रथव ० ६ ।२॥ ६। १२२ भी देखिये । 


६ हिन्दुस्तान की पुरानी सभ्यता 


जो बंबडे «।? फिर अथवँवेद में प्रीति पैदा करने वाली एक वनस्पति को लेकर 
श्रेमी कहता है--““उस स्त्री को और मुझे मिला दो; उसके और मेरे हृदय को 
एक कर दो ।””" इसी तरह एक युवती कहती है “...... है देवताओं ! 
प्रेम भेजो; वह पुरुष मुझ पर मरे...... वह मुझे प्यार करे, प्यारा, वह सुभसे 
ग्रेम करे, वह मेरे लिये पागल हो जाय, हे मरुत्‌ ! वह मेरे लिये पागल हो ज्ञाय । 
हे अग्नि ! वह मुभपर पागल हो, मुझ पर मरे ।””* अन्यत्र एक युवती अपना 
विश्वास प्रगट करती है कि प्रेमी चाहे जितनी दूर चला जाय पर जरूर लौट 
आयेगा, उससे ब्याह करेगा ।* इन अंशों से प्रगट है कि अभी बालविवाह का 
नामनिशान भी व था और आयु पाने पर बहुत से स्त्री-पुरष अपनी इच्छा से 
ब्याह करते थे । ऋगेद इत्यादि में ब्याह के बाद ही जो कर्म होता है वह भी 
छोटी उम्र के लड़के-लड़कियों में सम्भव नहीं है ।४ कुटुम्ब में भी बहुत सी स्त्रियाँ 
बड़ा आदर और प्रभुतत रखती थीं और अपने पतियों तक को डाट देती थीं । 
ऋग्वेद में एक जुआरी अफसोस करता है कि मेरी स्त्री मुझ को दूर रखती है 
ओर उसकी माँ मुभसे घणा करती है ।" 
कुटुम्ब का जीवन इस समय भ्रामतोर से शान्त और मधुर मालूम होता है, 
'प्र जो बड़े आदमी एक से ज्यादा ब्याह कर लेते थे वह कभी-कभी आप बड़ी 
परेशानी उठाते थे और पत्नियों का जीवन मिट्टी कर देते 
बहुविवाह थे । कितने तक ब्याह एक आदमी कर सकता था-यह 
ठीक-ठीक नहीं कहा जा सकता । वेदिक साहित्य में बहुत 
जगह राजा के चार स्त्रियाँ हें । मैत्रायणीसंहिता में मनु के दस पल्लियाँ हैं ।६ सौतों 
के देवासु र-सडम्ग्रामों का उल्लेख साहित्य में कई जगह आया है | एक बनस्पति के 
द्वारा एक पत्नी अपने पति को बिल्कुल अपने वश में करना चाहती है और 
'सोत को मिटाना चाहती है। “सौत को उड़ा दो, मेरे पति को सिफे सेरा ही बता 


'अरथवं० ६। १३१४३ ॥ “अथर्व० ६ । १३६४ । ३॥ ६ । ८२ ओर 
६ । ८६ भी देखिये। उग्रथत॑ं० ६ । १३०। १-२, ४॥ क्रग्‌० १०। 
ख्यए । २६ ॥ “ऋग० १० । ३४। ३॥ 'सेत्रा०सं० १।४५।८॥ 
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दो ।,.....में उस सौत का नाम भी नहीं लेती. ..... सोत को 
दूर से दूर भाग दो.........!””) अच्यत्र एक पत्नी देवताओं 
को बलि देती है और सौतों से पीछा छुटाना चाहती है; 
उनकी सारी शान मिटाना चाहती है; जिनमें कि अकेली वह प्रभुता कर 
सके ।* अ्थवंवेद म्रें एक पत्नी सौत को ज्ञाप देती है कि कभी सन्तान न हो; तू 
बांभ हो जाय 73 
एक पुरुष के एक ही समय अनेक पत्नियाँ हो सकती थीं, पर हिन्दू साहित्य 
में एक स्त्री के एक ही समय अनेक पति होने का एकमात्र उल्लेख महाभारत में 
दोपदी का है | द्रौपदी की समस्या हल करना बड़ा कठिन है, पर 
विधवा-ब्याह कुछ भशर्वाचीन रचनाओं के बाद इस पर जोर देना जरूरी है 
कि अनेक पति प्रथा का नाम निशान वैदिक-साहित्य में कहीं 
नहीं है । ऐतरेय ब्राह्मण में कहा है कि एक पुरुष अनेक पत्नियाँ रख सकता है, 
पर एक स्त्री एक ही समय अनेक पति नहीं रख सकती ।* पर “एक ही समय! 
इन दाब्दों से यह भी प्रगट होता है कि भिन्न-भिन्न समयों पर एक ही स्त्री के कई 
पति हो सकते थे--श्रर्थात्‌ विधवाप्नों का ब्याह होता था । इसके प्रमाण बेदिक 
साहित्य में श्रन्यत्त भी मिलते हैं । कह चुके हैं कि ऋग्वेद और अथवंवेद के जिन 
मन्त्रों में पीछे सती का विधान देखा गया वह वास्तव में विधवा ब्याह का 
समर्थन करते हैं ।५ 
अथवंवेद में तथा अन्यत्र दिधृषः शब्द के प्रयोगों से जान पड़ता हैकि 
विधवा अपने देवर से ब्याह करती थी ।६ और मन्त्रों से भी विधवा-ब्याह के प्रचार 
का पता लगता है।” ५परपूर्वा” शब्द से भी मालूम होता है कि स्त्री दूसरा 
पति कर सकती थी । पौनभंव शब्द स्त्री के दूसरे पति से पुत्र का द्योत्तक है । 
१कऋग० १० । १४५॥। १-६ ॥ अथव ० ३। १८ । १-५ भी देखिये । 
*ऋण० १० । १५६ । ४-६ ॥ >श्रथव ० ७। ३५४ । ३॥ ऐत० ब्रा० ३ । 
श्३ ॥। “अथव ० १८ । ३ । १-२ ॥ ऋरगू० १०। १८ । ८ ॥ $ मकडानेल 
और कीथ, “वे दिक इस्डेक्स', १, प्ृ० ३४५१-६० | *अथव ० & । ५ ॥२७-२८॥ 


सौतों के भगड़े 





जन निनन+ नमन लक न न“ तन कमल कल नन मन पक कक, 


प्र हिन्दुस्तान की पुरानी सम्यता 


ऋग्वेद के इसवे मण्डल के एक मन्त्र में उवंशी की कथा है, जिसने कुछ शर्तें लगा- 
कर पुरूरवा से ब्याह किया था । शर्तों के टूटने पर उसने अपने पति का त्याग 
कर दिया । पुरूरवा ने बहुत प्राथना की पर उर्वशी ने एक न मानी । इससे 


॥७ ५४ 


कुछ ऐसी ध्वनि निकलती है कि शायद किसी समय किसी समुदाय में शर्तों पर 
ब्याह होता हो ।* 5 
वैदिक साहित्य में स्त्री धन का उल्लेख नहीं है, जो आगे के धम्मशास्त्रों में 
बहुत पाया जाता है। इसका कारण शायद यह हो कि अभी स्त्रियाँ इतनी 
अबला नहीं हुई थीं कि धर्मविधायकों को उनके श्रधिकारों 
ख्री धन का अभाव की विशेष चिन्ता हो । कुछ भी हो, ऋग्वेद की तरह अथव॑- 
वेद में भी लड़कियों को पिता की जायदाद का कोई हिस्सा नहों 
मिलता और उतके पालन का भार भाइयों पर पड़ता है। अथवंबेद में और 
जशापों के साथ-साथ बहिन के शाप का भी ज़िक्र आया है, जिससे मालूम होता 
है कि लड़कियाँ परवरिश न करने वाले भाइयों से बहुत नाराज होती थीं ।* 
ब्याह में गोत्रों के निषेध झभी उतने नहीं हुए हैं जितने कि आगे हुए। 
शातपथब्राह्मण, जो इस समय के जरा ही पीछे रचा गया था, तीसरी या चौथी 
पीढ़ी में ब्याह की इजाजत देता है।3३ इसके आधार पर 
ब्याह टीकाकार हरिस्वामी कहता है कि कण्व तीसरी पीढ़ी में प्रौर 
सौराष्ट्र चौथी पीढ़ी में ब्याह की इजाजत देते हैं; दाक्षिणात्य 
मामा की लड़की से या फूश्रा के लड़के से भी ब्याह ठीक बताते हैं। मौसी की 
लड़की या चाचा के लड़के से ब्याह तो शायद कोई ठीक नहीं बताता। गीत के 
भीतर ब्याह करना अभी शायद सब वर्गों में पुरे तौर से मना न हुआ था ।४ ब्याह 
की रीतियाँ वैसी ही थीं जेसा कि पहिले लिख चुके हैं। कभी-कभी दहेज दिया 
जाता था ओर इसके विपरीत कभी-कभी दामाद ससुर को द्रव्य देता था। 


ऋग्‌ू० १० । ६६ । १-२, १३॥ “अ्रथ्वं० २।७।२।२। १०। 
१॥ उशत० ब्रा० १।८।३। ६ ॥ सेक्डानेल और कोथ, वेदिक 
इसडेक्स', १, प० ४७५ । 


उत्तर-वेदिक समय छह 


सदा की तरह इस काल में ब्याह एक बहुत बड़ी चीज थी। इसमें स्वयं देववा 
आकर भाग लेते थे ।' अनुमान है कि ब्याह से स्त्री का पद बढ़ जाता था। 
अ्रथववेद में एक जगह अयमन्‌ से कहा है कि ब्याह के पहिले यह कन्या दूसरी 
स्त्रियों को समाजों में जाती थी; अब ब्याह के बाद दूसरी स्त्रियाँ इसकी समाज में 
आयेंगी !* 
उत्तर-वेदिककाल में कुटुम्ब का जीवन ऋग्वेद के लगभग समान ही था । 
सम्मिलित परिवार वेसा ही था जेसा ऋगवेद के समय में था अथवा जैसा 
आगामी युगों में रहा । इस मामले में यूछप प्रौर हिन्दुस्तान 
कुटुम्ब का सामाजिक विकास एक-दूसरे से उल्टा हुआ । यूरूप में 
सम्मिलित परिवार टूट गया अश्रर्थात्‌ ब्याह होते ही पृत्र 
अपने माँ-बाप से अलग रहने लगा और भाई भी भ्रलग-अलग रहने लगे। 
हिन्दुस्तान में शायद कोदुम्बरिक स्नेह विशेष प्रबल था । और व्यक्तित्व का भाव 
कुछ निबंल था । सम्लिलित परिवार से शायद खेतीबारी में भी मदद मिलती 
थी । पर सम्मिलित परिवार में सदा मनसुटाव का डर रहता है। घर के कलह 
से दुखी होकर कोई-कोई स्त्रियाँ ससुराल छोड़कर मायके भाग जाती थीं ॥३ 
शायद इसीलिये अ्रथववेद में कौटुम्बिक शान्ति के लिये बड़ी भावुकता से प्रार्थनाएँ 
की हैं ।४ सदा की तरह कुटुम्ब में पूरखे का बड़ा सम्मान होता था ।* माता 
का भी बहुत आदर था ।$ पति और पत्नी जन्म भर के लिये धर्म और लोक के 
साथी माने जाते थे। कई मन्त्रों में पति पत्नी के प्रेम का चित्ताकर्षक चित्र खींचा 
हैं ।? पत्नी घर की देख-रेख करती थी सुव्यवस्थित परिवारों में सास-ससुर, 
देवर-तनद सब उसका प्रभाव मानते थे। भोजन, वस्त्र, सम्पत्ति और सन्‍्तान के सुख में 
परिवार मग्न रहता था। घर सत्य और धर्म का पवित्र स्थान माना जाता था ।< 
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८० हिन्दुस्तान की पुरानी सभ्यता 


हिन्दू सभ्यता के और युगों की तरह इस समय भी आतिथ्य बड़ा धर्म माना 
जाता था। अ्रथवंवेद में आतिथ्य को यज्ञ के बराबर माना है और ग्रातिथ्य की 
भिन्न-भिन्न क्रियाओं की तुलना यज्ञ की भिन्न-भिन्न रीतियों 
आतिथ्य से की है ।' सामाजिक शान्ति; व्यवस्था, और सहयोग का 
ग्रादर्श स्पष्टत:ः वर्णान किया गया है। अथवंबेद में इसके 
लिये बहुत-ही प्राथंनाएँ हें ।* सारे वेदिक साहित्य में ऋत श्र्थात्‌ सत्य या धर्म 
प्र बहुत जोर दिया है। देवताओं से या मनुष्यों से जो प्रतिज्ञाएँ को हों उनको 
अवश्य पूरा करना चाहिये; नहीं तो प्रायश्चित्त करना 
नीति पड़ेगा ।? ऋण चुकाना भी बहुत आ्रावश्यक है; न चुकाना 

बड़ा पाप है जिसके लिये प्रायश्चित्त करना चाहिये ।४ 


उत्तर-वेदिक काल में राजनैतिक परिस्थिति भी पहले की श्रपेक्षा कुछ बदल 

गई थी । अब भी संग्राम बहुत हो रहे थे; अ्थवंवेद में लड़ाई का जोश बहुत है 
पर जैसे-जेसे आये लोग पूरब और दविखन की ओर फैले और 

राजनीति बड़े-बड़े मैदान उनके अधिकार में आये वेसे-वेसे राज्यों के 

क्षेत्र भी बढ़ते गये। उत्तरी-हिन्दुस्तान में नदियाँ आ्रासानी से 

पार की जा सकती हैं। अन्य कोई प्राकृतिक रुकावट भी नहीं है। इसलिये 
यहाँ बड़े राज्यों की स्थापना की स्वाभाविक प्रवृत्ति थी। पर 

योजक शक्ति रेल-तार इत्यादि के युग के पहिले कहीं भी बड़े राज्यों के 
दूरवर्ती प्रदेशों पर शासन करना आसान नहीं था। इसलिये 

प्रदेशों को बहुत-सी स्वाधीनता देना भी आवश्यक था | इस तरह हिन्दू राजनीति 
में दो विरोधी शक्तियों का सद्भूष॑णा बराबर होता रहा-- 

विभाजक शक्ति एक तो योजक शक्ति थी जो विशाल राज्य की प्रेरणा करती 
थी, दूसरी विभाजक शक्ति थी जो प्रादेशिक स्वाधीनता की 


*अ्रथवं० ६ । ६। ३, ४, ६, ७, ६, १८, १६,३१,३८; ५४ ॥ “अथर्व 
१२९। ५२॥ इत्यादि ॥ उश्रथवें० ६। ११६॥ अथब० ६। ११७ ॥ 
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प्रेरणा करती थी। संद्ठण से एक अनोखे राजनैतिक सद्भगठन की उत्पत्ति हुईं 
जिसमें राज्य तो बड़े-बड़े थे पर राज्य के भीवर बहुत से छोटे- 
सल्भघण छोटे राज्य थे ओर कभी-कभी तो इनके भीतर और भी 
छोटे राज्य थे। यह एक तरह का सद्भुशासन था * बड़े राज्य 
को साम्राज्य इत्यादि शब्दों से सम्बोधन करते थे और उसके स्वमी को सम्राद, 
ग्रधिराज इत्यादि उपाधियाँ मिलती थीं। बाजसनेयिसंहिता 
सद्भशासन में सम्राज” शब्द आया है।' बहुत से ग्रन्थों में 'अधिराज' 
दब्द आया है।* पद्चविशनव्राह्मण में आधिपत्य” शब्द का 
प्रयोग किया गया है? । एकराज शब्द जो ऋग्वेद में रूपक की तरह आया है, 
अथर्ववेद में राजनैतिक अ्रर्थ में प्रयोग किया गया है ।“ 
शुक्लयजुर्वेद में राजाशओ्रों को प्रधानता के लिये देवताश्रों से बहुत-सी 
प्राथंनाएँ हैं ॥। पर काठउकसंहिता और मैत्रायशीसंहिता में स्वाराज्य' का भी 
उल्लेख है ।* कोई-कोई राज्य बहुत छोटे थे। कहीं-कहीं केवल एक गाँव 
जीतने के लिये बड़ी-बड़ी प्राथताएँ हैं ।: बड़े-बड़े सद्भशासनमूलक साम्राज्य में 
छोटे-छोटे शासक होते थे, यह राजा या राजन्य कहलाते थे और वास्तव 
में राजनैतिक अधिकार रखने वाले जमोंदार थे। इस समय के ग्रन्थों से जान 
पड़ता है कि सेकड़ों क्या हज़ारों छोटे-छोटे राजा उत्तरी हिन्दुस्तान में मौजूद 
थे। सम्राट और आधीन राजाओं के सम्बन्धों का ब्यौरेवार पता नहीं 
"वाजस० सं० ६। २३२२१॥ १३॥ २५॥ २० । ५॥ आदि । “देखिये, 
ऋग० १० । २८ । ६ ॥ अथर्व० ६। €८। १॥ ६ । १०। २४ ॥ तेत्ति० सं० 
११।४। १४ । २॥ मेत्रा० सं० ४। १२।३.॥ का० सं० ८। १७ ॥ 
तेत्ति० क्रा०ण ३। १। २। ६॥ उपश्व० बक्रा० १५।३। ३५ ॥ कऋग्‌० 
८।१७।३॥ | “अथवं० ३।१॥ बश्शु० यज्ु० & । ३१ ॥ *का० 
सं० १४।५। ॥ मत्रा० सं० १ ।११।9५9 ॥ “क० यजु० २। ३। १० ॥ 
३।४।८॥ “देखिये, ऋग्‌० १०। ६। १६ ।॥ १० | ४२। १० ॥. १०.। 
&७।६॥ अथवं० ५। १८। १० ॥ २। ६।४॥ १६ । ६२। १ ॥ वाजस० 
६. 
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लगता । द्ञायद समर-नीति में ओर परराज्य-नीति में श्रर्थात्‌ घरेलू मामलों को 
छोड़कर बाहरी मामलों में सम्राट की आज्ञा सबको पालन करनी पड़ती थी । 
पर शायद कभो-कभी सम्राट और राजाश्रों के बीच में विद्देष भी हो जाता 
था। उदाहरणायं, प्रथवंवेद और तैत्तिरीयसंहिता में राजनेतिक उपद्रवों का 
उल्लेख है, यह शायद ऐसे ही विद्वेषों के कारण होते थे 
सम्राट या राजा बहुधा मौर्सी होते थे पर नये राजा के आरोहरा के लिये 
जनता की स्वीकृति आवश्यक थी ।“ स्वीकृति के बाद अभिषेक होता था जिसके 
लिये दुर-दूर से तरह-तरह के जल मँगाये जाते थे । अभिषेक 
राजा के जरा पहिले राजा चमकीले कपड़े पहिन कर शोर के चमड़े 
पर चढ़कर दविद्याओं की ओर जाता थाजो प्रभ्नुता का एक 
चिह्न था । इसी तरह की और रस्में भी होती थीं ।) इसके बाद शक्ति, प्रभुता 
और प्रधानता की प्राथना के मन्त्र पढ़ते-पढ़ते पुरोहित जलों से 
अभिषेक अभिषेचन करते थे ।४ अ्रभिषेक के समय बहुधा राजसूय-यज्ञ 
होता था; जिसकी रस्में बढ़ते-बढ़ते इतनी हो गई थीं कि पूरे 
साल भर चलती थीं" और आगामी युग में इससे भी अधिक देर तक होती 
रहती थीं । राजसूय के समय राजा को मित्र, वरुण आदि 
राजसूय देवताओ्रों के नाम से सम्बोधन करते थे ।* वैदिक मन्त्रों में कहा 
है कि राजा को पृथिवी, पर्वत, आकाश और विश्व को तरह 
एवं वरुण, वृहस्पति, इन्द्र और भ्रग्नि की तरह दृढ़ रहना चाहिये ।४ 
सं० १८ । ४८ ॥ २६। २॥ तेति० सं० २।३।१॥ २। ७। १८॥ 
अश्रयर्व० १।६॥ ३। ६ ॥ तैत्ति० सं० २। ३। १॥ २। ७। 
श्णय । २॥ “देखिये, अथवं० ३। ४ । १-२, ७॥ ३।५।६॥ देखिए, 
ग्थवं० ४ | ८ । ३-४ ॥ अथवें० उ | ८ । ५-६ ॥ वाजस० सं० ६ | ४०॥ 
२५ । १७-१८ ॥ “ग्रथ्व० ४ ।८। १॥ ६।७। ७ ॥ऐत*० ब्रा० ५।१। 
१।१२॥ त्तेत्ति०ससं० १।॥८। १६ ॥ ४कऋुग्‌० १०। १७३ ॥ अथवे० 
"६ | ८०-८पय ' 
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निस्सन्‍्देह राजा को बहुत अधिक्रार थे और बहुत शक्ति थी; पर वह निरद्धू श 

नहीं था, मनमानी नहीं कर सक्रता था। समाज के धर्म और आदसशों के 
अनुसार ही वह शासन कर सकता था। इसके अलावा 

समिति जनता की समिति थी जिसे शासन में बहुत श्रधिकरार था और 
जो सब महत्वपूर्ण विषयों के निर्णय में भाग लेतो थी । राजा 

के लिये प्रावश्यक था कि समिति को अपने अनुकूल रखे । अ्रवववेद में राजा 
प्रार्थना करता है कि प्रजापति की पुत्रियाँ, सभा शौर समिति मेरे ऊपर कुंपा 
करें।) एक मन्त्र में राजा के लिये बहुत से अनुप्रहों की प्रा्थंतवा को गई है; एक 
अनुग्रह यह भी है कि सरिति अनुकुल रहे ।* अन्य वैदिक वाक्‍यों से भो समिति 
पर प्रभाव जमाने की प्रावश्यक्रता प्रकट होती है ।३ अ्यवँत्रेद में इस तरह की 
प्राथंनाओ्रों के अलावा बहुत से जादू-टोनों का भी उल्लेख है जो समिति को वश 
में करने के लिये प्रयोग किये जाते थे।४ प्रत्येक जनसभा में मतभेद के कारण 
कभी-कभी बहुत वैमनस्थ हो जाता है श्ौर गड़त्रढ़ होती है। शायद वेदिक 
समिति भी इस साधारण दोष से मुक्त न थी। ऋग्वेद में समिति की शान्ति, 
सहयोग और एकता के लिये बड़ी ओजस्विनी प्राथैता की गई है ।" अ्रथवंवेद में 
एक बार समिति को नरिष्टा कहा गया है ।* समिति तरह-तरह के मामलों पर 
विचार करती थी । समर, सन्धि, आय-व्यय और साधारण पअभ्युदय --यह सब 
समिति के सामने आते थे ।* इसके अलावा वह न्याय का भी कुछ काम करती 
थी। अनुमान है कि जमीन, जुआ, ऋण, दायभाग, चोरी, चोट, और हत्या के 
मामलों का फ़ेसला समिति के द्वारा होता था । पर बड़े राज्यों की स्थापना से 
समिति को अ्रवश्य ही एक बड़ी कठिताई पड़ी होगी। प्राचोत समय में न तो 


गायब ० ७।२। १॥ 'अबबं० ६। ८८ ॥ >ऋग० १० ॥। १६६ ॥ 
४ ॥ अथर्व ० ७। १२। २-३॥ अ्रथवेँ० २।२७॥ ६। ६६ ॥ ४। ३११ 
॥ इत्यादि । “ऋणू० १०। १६३ । २-४॥ '“पग्रवव॑ं० ७। १२। २४७ 
व्यथर्व० ६।७५। १०३ ॥ ७ । ६१२॥ ३। २६ ॥ ६। १०७ ॥ “क्‌० यज़ु० 
२।२॥।१॥ २।६। १ ॥ अयब ० ६। ११७-१६ ॥ बाजस० सं० ३० ।५॥ 
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यूरप में और न एशिया में राजनैतिक प्रतिनिधित्व की चाल थी। जनता को 
जो अधिकार थे, वह जनता के इकट्ठे होने पर ही व्यवहार में श्रा सकते थे। छोटे 
राज्यों में समति का अधिवेशन सुगम था, पर बड़े राज्यों में जनसंख्या के कारण 
और दूरी के कारण असम्भव था । अभ्रतएव जसे-जेसे बड़े राज्य अर्थात्‌ साम्राज्य 
बनते गये, वेसे-वेसे समिति की प्रथा टूटती गई । 
साधारण शासन में राजा वो स्वभावतः बहुत-से लोगों के सहयोग की 
आवश्यकता थी। जान पड़ता है कि राजा के कुछ सम्बन्धी भी शासन में योग देते 
थे और राज्य के वीर या रत्नियों में गिने जाते थे । इनके 
अधिकारी अलावा अनेक कमंचारी थे जिनमें से विशेष महत्व वालों की 
गणना भी वीर या रल्नियों में होती थी ।! पश्चविशन्नाह्मण 
में आठ वीर गिनाये गये हैं--( १) राजा का भाई (२) राजा का पुत्र (३) राजा 
का पुरोहित (४) राजा की महिषी (५४) सूत (६) ग्रामणी (७) क्षत्र अर्थात्‌ रक्षा- 
करने वाला और (८) संग्रहीतृ श्र्थात्‌ कर जमा करनेवाला या कोषाध्यक्ष |* 
अन्यत्र वीरों में राजन्य, सेनानी, भागदुध ( कर वसूल करने वाला ) और 
ग्रक्षावाप ( जुए का अध्यक्ष ) की भी गिनती की गई है ।3 इनके साथ-साथ 
मेत्रायरीसंहिता में तक्ष ( बढ़ई ), रथक्रार और गोविकत्त ( शिकारी या पशुओं 
को मारते वाला ) भी गिनाए गये हैं ।* गाँवों में ग्रामणी राज का काम करते 
। वेदिक ग्रन्थों में दुतों या प्रहितों का उल्लेख है जो राज्य की ओर से जासूस 
या पुलिस का काम करते थे ।+ 
न्याय के मामले में, सभा के अ्रलावा राजा भी कुछ मुक़़्दमों का फ़ेसला 
करता था । शुक्लयजुवेद में न्याय को बहुत झावश्यक माना गया है।९ 
काठक-संहिता में एक राजन्य भी अ्रध्यक्ष की हैसियत से दण्ड का काम 





"प्रथव०३१५।७॥ “पं०ब्रा० १९।१।४॥: उतेत्ति० सं० १। 
८ ह€१ ॥ तेत्ति० ब्रा० १(७।३।१)॥ उम्त्रा० सं० २।६।५॥ 
४। ३। ८5 “अथव० ४। १६। ४ ॥ ऋग० १० । १०। १-६ ॥ तैत्ति० 
सं० ४ ।७११॥ ' ग्रथव० ४ । ६5।२॥ *शु० यजु० १०। २७॥ 


उत्तर-वेदिक समय ह ष्य््‌ 


कर रहा है ।' तैत्तिरीयसंहिता में और प्रन्यत्र भी ग्राम्यवादिन्‌ 
गाँव का न्यायाधीश मालूम होता है ।* वाजसनेयिसंहिता 
और तैत्तिरीयब्राह्मण में पुरुषमेघ या अ्रश्वमेध के सम्बन्ध में प्रश्तिनू, श्रभिप्रश्निन्‌, 
और प्रहइ्तविवाक का ज़िक्र है।? जो मुदुई, मु जय ओर पन्च 
पशञ्चायत मालूम होते हैं। कई ग्रन्थों में 'मध्यमशी” शब्द आया है । 
उसका श्रर्थ भी पतञ्च मालूम होता है। जान पड़ता है कि 
बहुत-से भगड़े पञ्मायत से फ़ेसल हो जाते थे । दण्ड के विषय में पद्नविश्-त्राह्मण- 
से मालूम होता है कि राजद्रोह बहुत भीषण अपराध 
दरड माना जाता था। उसके लिये पुरोहित तक को प्राश-दण्ड 

द दिया जाता था ।४ 
जुए में हार कर ऋणो हो जाने पर आदसो ग़ लाम बनाया जा सकता था ।$ 
राज्य का खर्च चलाने के लिये राजा प्रजा से, खास कर अमीर 
आदमियों से, और बहुत कर के जमीन पर, कर लेता था ।४ 


. न्याय 


)क्राठ० सं० २७। ४ ॥ सेक्डानेल और कीथ, “वेदिक इएडेक्स !, १, पृ० 
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चोथा अ्रध्याय : वेदिक काल का अन्तिम युग 


बेदिक काल का तीसरा भाग श्रर्थात्‌ अन्तिम युग ई० पु० ८-७वीं सदी में 

या उसके भी पहिले माना जा सकता है । संहिताओं का ससय अ्रनिश्चित होने 
से आगामी वेदिक साहित्य का समय भी अ्रनिश्चित है। हम 

साहित्य ई० पृ० ८--७ सदी को ऐतिहासिक समालोचना के इस 
सिद्धान्त के अनुसार स्वीकार करते हैं कि सन्देह में नीची 

तारीख को मानकर निष्कर्ष निकालने चाहिये | वंदिक काल के अन्तिम यूण में 
भी बहुत-सा साहित्य रचा गया । हिन्दुओं की वर्ग-व्यवस्था या वर्णा-व्यवस्था ने 
ब्राह्मगा-समुदाय को धर्म और विद्या-व्यसन के लिये स्वतन्त्र छोड़ दिया। वह 
प्राचीन समय में ही नहीं किन्तु भारतीय इतिहास के मध्यकाल में भी भ्र्थात्‌ १३ 
वीं ईस्वीं सदी की मुसलमानी विजय के बाद भी बराबर ग्रन्थ रचते रहे। क्षत्रियों 
में भी विद्याध्ययन की प्रवृत्ति जारी रही और वह॒ भी धामिक विचारों में और 
धामिक एवं साधारण साहित्य की रचना में भाग लेते रहे । इनके अलावा कभी- 
कभी और लोग भी लिखने-पढ़ने में यश प्राप्त करते थे। शअस्तु, हिन्दुस्तान में 
हज़ारों ही ग्रन्थ लिखे गये । बहुत से नष्ट हो गये पर जो बचे हैं वह॒ पुस्तकालय 
के पुस्तकालय हैं | वेदिक काल के अन्तिम युग में ऐतरेयब्राह्मण का उत्तर भाग 
रचा गया । इसी समय विशाल शतपथब्राह्मणा बना जिसमें बहुत से यज्ञो के सूक्ष्म 
वृत्तान्त हैं और जिससे यज्ञों की परिषाटी का और प्रचार का पता लगता हैं। पर 
दूसरे ग्रन्थों से यह भी सिद्ध होता हैं कि हिन्दू मस्तिष्क को कोरे यज्ञविधान से सन्तोष 
नहीं था; वह विश्व के रहस्य को, जीवव के अन्तिम रहस्य को, उदघाटन 
करने का भी ऐसा घोर प्रयत्न कर रहा था जैसा श्राजकल संसार में कहीं नहीं 
हुआ है । आरण्यकों में और उपनिषदों में इस प्रतिभाशाली विचार-परम्परा का 
संग्रह भ्रथवा यों कहिए संक्षेप है। कुछ उपनिषद्‌ तो आगामी यूगों के हैं पर 
छान्दोग्यवहदारण्यक इत्यादि वैदिक काल में ही बन चुके थे। इस युग में या 
इसके आस-पास कुछ रचनाएँ भी हुईं जिनसे समाज या राजनीति की कुद्च बातें 


बेदिक काल का अन्तिम युग प्प्७ 


मालूम होती हैं | वृहद्देवता जो शौनक का रचा हुआ्ला समझा जाता है , ई० पू० 
पाँचवी सदी के लगभग बना था; इसमें वेदिक देवताओं का हाल है। इ० पु० 
छठी या पाँचवों सदी के लगभग निरुक्त रचा गया, जिसमें वेदिक शब्दों की 
समीक्षा है । 
इस काल में सब से भ्रधिक महत्त्वपूर्ण बात तत्वज्ञान की चर्चा है | ई० पू० 
सातवीं - छठी सदी के लगभग देश में तत्त्वज्ञान की प्रबल लहरें उठीं, जिनमें 
पुरानी विचार-परम्पराओ्रों का समावेश हो गया और जिनसे 
तत्वज्ञान आगामी रसिद्धान्तों की उत्तत्ति हुईं । हिन्दुस्तान के प्राकृतिक 
हश्यों के कारण, जीवन की सुगमता और सादगी के कारण 
तथा मानसिक चरित्र के कारण तस्त्वज्ञान का ऐसा दौर-दौरा हुआ जैसा कि आज 
तक किसी देश ने नहीं दिखाया । हजारों आदमियों ने अपना सारा जीवन इसी में 
लगा दिया; लाखों ने इस पर बहुत मनन किया और करोड़ों ने इसकी ओर कुछ- 
न-कुछ ध्यान दिया । तत्त्वज्ञान के दो मुख्य प्रयोजन थे---एक तो स्वाभाविक ज्ञान- 
पिपासा को शान्त करना, यह बताना कि संसार, आत्मा, परमात्मा, सन, बुद्धि, 
इत्यादि कया हैं ? दूसरे, मनुष्य को लोक और परलोक का ठीक-ठीक रास्ता 
बताना, दु:ख दूर कर परम सुख दिलाना, आ्रात्मा की उन्नति करना, मोज्ञ का द्वार 
खोलना । इन दो प्रयोजनों के कारण हिन्दू-तत्त्वज्ञान मुख्यतः आध्यात्मिक है, 
सामाजिक नहीं, पर इसमें कट्टुरता नहीं है, विचार की पुरी स्वतन्त्रता है, तक॑ की 
प्रधानता है, नये सिद्धान्त प्रकट होते हैं, नये-पुराने विचारों के संयोग से तरह- 
तरह की पद्धतियाँ निकलती हैं । तत्त्वज्ञान की ऐसी प्रधानता थी कि उसने धर्म 
पर अधिकार जमा लिया और उसका आवश्यक अभ्क् हो गया । हिन्दुस्तान में 
धर्म और तत्वज्ञान एक-दूसरे से ऐसे गुथे हुए हैं कि ग्लग नहीं किये जा सकते । 
इस लिये तत्त्वज्ञान की बहुत-सी पद्धतियों का श्रादि ख्रोत ईइवर या और कोई 
श्राप्त माना गया है और लगभग सभी पद्धतियाँ देवता या ऋषियों के. नामों से 
संयुक्त हें । द 
कह चुके हैं कि ऋग्वेद के समय में घामिकभाव बहुत प्रबल नहीं था और 
न तत्वज्ञान की ही बहुत चर्चा थी। तो भी कहीं-कहीं ऋषियों को चिन्ता होती है 


द्द् हिन्दुस्तान की पुरानी सम्यता 


कि बिश्व क्‍या है? इसका प्राण क्‍या है? कौन जानता 
ईइवर है ?* देवता बहुत थे पर सबसे पहिले कौन पैदा हुम्ना था ! 
इस तरह एक परमेश्वर का सिद्धान्त उत्पन्न होता है। बेदिक 
साहित्य में बहुधा एक-एक देवता की स्तुति इस तरह की है कि मानो वही 
परमेश्वर है । जेसा कि पहिले कह चुके हैं, इस समय ऋत का सिद्धान्त भी निकला । 
ईइवर और ऋत--इन दो विचारों के आधार पर बहुत-सा 
ज़्त आगामी तत्वज्ञान स्थिर है । पिछली संहिताओं और ब्राह्मणों 
के काल में वेद स्वत: प्रमाण माने गये और उनके वाक्यों को 
तत्वज्ञानियों ने अपने-अपने श्रथ॑ में प्रयोग करता झुरू किया। यज्ञ और कर्म 
को प्रधानता के इस युग में मनुष्य का जीवन क॒त॑व्यों का एक चक्र माना गया-- 
देवता, ऋषि, पितृ, मनुष्य, जन्तु, सव की झोर कर्तव्य हैं जिनका पालन सदा 
करना चाहिये | कर्तव्य के एक बहुत बड़े भाग का समावेश यज्ञ में था। ब्राह्मए- 
प्रन्थ बार-बार कहते हैं कि जो अच्छी तरह यज्ञ करता है, वह 

यज्ञ स्वर्ग में देवताओ्रों के साथ मिलकर अमर हो जाता है। 
तत्वज्ञान की पराक्ताष्ठा उपनिषदों के समय में हुई । इस समय 
जो सिद्धान्त निकले उनको ही लेकर जैन, बौद्ध आदि धर्मों की स्थापना हुई और 
बाकी हिन्दु्नों में भी बहुत से सम्प्रदाय चले । याद रखना चाहिये कि उपनिषदों 
में कोई एक विचार-शद्धला या सिद्धान्त नहीं है; बहुत से 
उपनिषद विचार है, जो कहीं-कहीं तो आपस में मिलते-जुलते हैं और 
कहीं-कहीं प्रतिकूल हैं । यहाँ मानवी मस्तिष्क सत्य की तह पर 
' पहुँचने की कोशिश कर रहा है, भर चारों ओर तक और कल्पना के घोड़े दोड़ा 
रहा है । उपनिषदों को गहरी छावबीन से नतीजा निकलता है कि मानवी- 
जीवन का मूलतत््व है आत्मा, जिसका नाश नहीं होता, जो मरता नहीं है, 
न बूढ़ा होता है। आत्मा सब जड़ पदार्थों से भिन्न है और न उनके किसी तरह 
के मेल-जोल से कभी पैदा हो सकता है | जगत्‌ में सेकड़ों आत्मा प्रवीत होते 
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)क्रुग्‌ ० १।४॥।॥ १६४ ॥ 


वैदिक काल का अन्तिम युग वह 


आत्मा हैं--यह सब एक ही ब्रह्म के रूपान्तर हैं; एक ही ब्रह्म के भाग 

हैं । चिदानन्द ब्रह्म विराट है, जिसमें सब कुछ शामिल है । 

ब्रह्म अनादि है, अनन्त है, अकारण है, समय और स्थान से परे हैं । इस ब्रह्म 
का पता पुस्तकों से नहीं लगता, ज्ञान से नहीं लगता; आत्मा के प्रकाश से इसका 
पता लगता है। ब्रह्म को जानना जीवन का परम ध्येय है, ब्रह्म में मिल जाना 
ही मोक्ष है । ब्रह्म स्वयं सिद्ध है, किसी ने उसे नहीं बनाया है, वहु आप ही बना 
हुआ है । सारा संसार, सारा जीवन ब्रह्म से निकला है; ब्रह्म का विकास ही 
सृष्टि है, ब्रह्म का प्रकट होना ही विश्व का निर्माण है। ब्रह्म 

ब्रह्म विश्व में है, पर विश्व का नहीं है; उससे परे है। ब्रह्म के 
कारण ही आत्मा में शक्ति है; इस शक्ति को बढ़ा कर ब्रह्म के 

पास पहुँचता नीति और सदाचार है। मनुष्य को साधारण भौतिक कामनाञ्रों 
में जीवन नष्ट न करता चाहिये; साधारण स्वाथं, इन्द्रिय-सुख में लीन न हो 
जाना चाहिये; यह सब नद्वर है, क्षणभज्जभर है; भ्रनादि अनन्त, सनातन ब्रह्म का 
चिन्तन करो, ध्यान करो, उसे जानो | जो ब्रह्म को जानता है भ्रथवा यों कहिये 
कि आत्मा को ठीक-ठीक पहचानता है, वह सब स्वाथे छोड़ देता है; संन्‍्यासी 
हो जाता है। आत्मा को जानने वाला सब शोक को पार कर जाता है; ब्रह्म को 
जानने वाला ब्रह्म ही हो जाता है। पर अन्यत्र उपनिषदों में कहां है कि वेद 
पढ़ने से, या विद्या से, या ज्ञान से, सिद्धि नहीं हो सकती; सदाचार भी होना 
चाहिये, धर्मं का पालन करना चाहिये; हृदय को पविन्न करना चाहिये, ब्रह्म का 
ध्यान करना चाहिये। अन्यत्र कहा है कि ज्ञान और आचार एक-दूसरे से सम्बद्ध 
हैं---जब तक आ्राचार ठीक नहीं है, हृदय में शान्ति नहीं है, चित्त में स्थिरता नहीं 
है । तब तक आत्मा का ज्ञान नहीं हो सकता, आध्यात्मिक सत्य की पकड़ नहीं 
हो सकती । उपनिषदों के अन्य भागों में इसको भी काफ़ी नहीं माना है; कोरे 
सदाचार से उद्देश्य की सिद्धि नहीं हो सकती; केवल यज्ञ, दान, इत्यादि से मुक्ति 
नहीं हो सकती; परमेश्वर की भक्ति करनी चाहिये, अ्रपने को 

मोक्ष प्रमेश्वर से मिला देता चाहिये, परमेश्वर को झ्रात्मसमपंण 

कर देना चाहिये । श्रहद्धार जीव को हर तरह से नीचे गिराता 
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है; भ्रहद्भधार छोड़कर ब्रह्म की शोर बढ़ना चाहिये । बहुत जगह उपनिषदों में 
कहा है कि जीव, श्रात्मा, और ब्रह्म वास्तव में एक है। मोक्ष पाने पर आत्मा 
का भ्रन्त नहीं होता । जेसे नदियाँ समुद्र में ।मल जाती हैं वैसे ही आत्माएँ ब्रह्म 
में मिल जाती हैं । 
यदि आत्मा चिदानन्दपुरां ब्रह्म हैं तो संसार में दुःख और पाप क्यों हैं ? इस 
जठिल प्रह्व के उत्तर में उपनिषद्‌ कम के सिद्धान्त का प्रतिपादन करते हैं। 
ऐतरेय, शतपथतब्राह्मण इत्यादि में कर्म का थोड़ा-सा उल्लेख 
पुनर्जेज्स अवश्य है! पर इसका पूरा ब्यौरा सबसे पहिले उपनिषदों 
में मिलता है । इस सिद्धान्त के अनुसार देवता, मनुष्य, जन्तु, 
वनस्पति, सब की आत्मा कर्म के कठोर नियम के अधीन हैं । प्रत्येक अभिलाषा, 
आ्राकांक्षा या क्रिया का प्रभाव-अच्छा या बुरा-आत्मा पर पड़ता है, यह 
प्रभाव एक जीवन तक परिमित नहीं है; मरने के बाद फिर कर्मानुसार जन्म 
होता है और कर्म का फल भोगना पड़ता है; इस दूसरे जीवन के कर्मों का फल 
तीसरे जीवन में होता है और इस तरह चक्र चलता रहता है| किसी भी जन्म 
के पहिले अनगिनत जन्म हो चुके हैं। यह कमंसंसार-चक्र ब्रह्म में लीन होने 
तक चलता रहता है। इसलिये जीव को चाहिये कि अच्छे कम करे ओर सबसे 
बड़ी बात तो यह है कि ब्रह्म प्राप्त करने की चेष्टा करे । 
उपनिषदों में सबसे पहिले याग का जिक्र आया है । योग की क्रियाओं से 
चित्त की वृत्तियों का निरोध होता है, मन स्थिर होता है, हृदय पवित्र होता 
है, आत्मा भौतिक जीवन के ऊपर उठ जाता है, ब्रह्म को 
योग समभने में सुगमता होती है। कौषीतकि उपनिषद्‌ कहता है 
कि प्रत्देन ने संबमन का एक नया मार्ग चलाया थाजों 
अन्तर श्रग्निहोत्र अर्थात्‌ आ्राभ्यन्तरिक यज्ञ है। अभिप्राय यह है कि रागद्वेष- 
भावना वृत्ति को पूरी तरद्द दमन करना चाहिये । प्राणवायु को रोकने से भी: 
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चित्त को एकाग्र करने में सहायता मिलती है। श्रोम्‌, तदनम्‌ तजलान्‌ू, श्रादि 
शब्दों पर चित्त को एकाग्र करना चाहिये | सब कुछ छोड़ कर एक पदार्थ पर मत 
को एकाग्र करने से चित्त में स्थिरता झ्राती है । इस तरह योग का अभ्यास करते- 
करते पूर्ण एकाग्रता और पूर्ण स्थिरता प्राप्त होती हैं। मुण्डकोपनिषद्‌ में एक 
जगह न्याय का उल्लेख किया है पर न्याय को पुरी पद्धति अभी नहीं बनी थी । 
उपनिषदों में सत्य की टटोल हो रही है, विश्व का रहस्य जानने का उद्योग! 
हो रहा है और परम सुख का मार्ग ढूँढ़ा जा रहा है। तरह-तरह के विचार पेदा 
हो रहे हैं, चारों ओर स्वतन्त्रतापूवंक बहस हो रही है, बिना 
ब्रह्म-विद्या. किसी डर के नये-तये सिद्धान्त निकाले जा रहे हैं । इसलिये 
उपनिषदों में बहुत मतभेद है, पर अन्त में कुछ बातों पर सब 
एक हो गये हैं । ब्रह्म ही सत्य है; विद्या और योग से वह जाना जाता हैं । 
विद्या से मुक्ति होती है |" ब्रह्म-विद्या सब पापों का नाश कर देती है। *. विश्व- 
व्यापी परमात्मा से पैदा हो कर यह जीवात्मा शरीर धारण करता है, अपने 
कम के अनुसार अपना संसार बनाता है और एक शरीर से दूसरे शरीर में 
प्रवेश करता रहता है । इस आवागमन में बहुत से दुःख होते हैं । इनसे छुटकारा 
तभी मिल सकता है जब आत्मा फिर ब्रह्म में लीन हो जाय। यही मुक्ति 
हैं; विद्या और योग इसका उपाय है। आवागमन और मोक्ष का सिद्धान्त जो 
इस समय निकले वह आगे बौद्धों और जैनों ने भी माने और भझ्राज तक सब 
हिन्दुओं में प्रचलित हैं । ब्रह्म, विद्या और योग के सिद्धान्त भी किसी-न-किसी 
रूप में लगभग सब हिन्दू-सम्प्रदायों ने माने हैं । 
कर्म और संसार का सिद्धान्त जीवन पर कई, और कभी-कभी विपरीत, 
प्रभाव डालता है। यह कर्म को प्रधान मानता है झर अच्छे कर्म करने का 
| आदेश करता है। जो जेसा कम करेगा वह वैसा ही फल 
30 3 का य्ेगा। प्रत्येक व्यक्ति अपने लिये उत्तरदायी है। उपनिषदों 
का सिद्धान्त विद्या पर भी पूरा ज़ोर देता है और सबको 
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ज्ञान प्राप्त करने की प्रेरणा करता है । पर आवागमन के सामने इस जीवन की 
महिमा कम हो जाती है; एक बड़ी लम्बी यात्रा में यह केवल एक सराय है, या 
केवल एक क़दम है। इस संसार की सारी सुख-सम्पत्ति क्षणभज्भ र है, असार 
है । बृह॒दारण्यकोपनिषद्‌" भूख-प्यास, पुत्र की कामना, सम्पत्ति की कामना-- 
इन सबको बुरा समभता है और एकमात्र ब्रह्म को ही सब कुछ मानता है। सीधे- 
सादे आदमी इन सिद्धान्तों से बहक सकते थे और संसार का जीवन प्रस्त-व्यस्त 
ही सकता था। शायद इसोलिए' ऐतरेय, आरण्यक, छान्दोग्य, बृहदारण्यक, 
कोषीतकि उपनिषद्‌ श्रादि में कहा है कि यह विद्या गुद्य है, हर किसी को बताने 
को नहीं है, पक्के शिष्यों और पूरे अधिकारियों को ही बतानी चाहिये ।* पर 
जब किसी-न-किसी तरह यह नये सिद्धान्त चारों ओर फैल गये तब जीवन के 
लिये उनके अनुसार मार्ग निश्चित करना आवश्यक हो गया । इस लोक के और 
परलोक के श्रभ्युदय को मिलाने से श्रर्थात्‌ मनुष्य के लौकिक और आध्यात्मिक 
हितों को मिलाने की चेष्टा से आश्रमों के सिद्धान्त की उत्पत्ति हुई । 
कह चुके हैं कि ऋग्वेद के १०वें मण्डल के समय में ही कुछ मुनि पैदा हो गये. 
थे जो तप किया करते थे । उपनिषदों के समय में मुनियों की संख्या बढ़ गई 
थी । यह भी कह चुके हैं कि विद्या पढ़ने की परिपाटी 
श्राश्रम ऋग्वेद के समय में शुरू हो गई थी । जैसे-जैसे साहित्य और 
विद्या की उन्‍नति होती गई वैसे-वैसे पठन-पाठन की रीति 
भी बढ़ती गई । तैत्तिरीयसंहिता कहती है कि ब्रह्मचारी होकर पढ़ना ब्राह्मण का 
कतंव्य है ।) ऐतरेयब्राह्मण में नाभानेदिष्ट ब्रह्मचारी होकर अपने गुरु के घर 
में रहता है। छान्दोग्योपनिषद्‌ में बालपत १६ बरस तक माना है पर ब्रह्मचय॑ 
का समय इससे ज़्यादा होता था । इस तरह ब्रह्मचरयं और तपस्या के प्रचार से 
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जीवन की दो अवस्थाएँ स्पष्ट हो गईं । तीसरी अ्रवस्था गृहस्थ जीवन की थी जो 
तप इत्यादि की प्रशंसा होते हुये भी हमेशा जरूरी थी । उपनिषदों में मुनि और 
गृहस्थ का भेद बताया है ।' इसके बाद परमार्थ अवस्था के दो भाग कर दिये 
गयें। उपनिषदों में ही भ्रमण और तापसों का भेद कर दिया है; अन्यत्र मुनियों 
औ्रौर प्रब्राजिनों का अलग-अलग उल्लेख किया है और आत्मा के ज्ञान को यज्ञ 
झ्औौर तप से जुदा बताया है ।* इस तरह चार श्रवस्थाएँ श्रर्थात्‌ चार श्राश्रम 
हुए, जिनका सिद्धान्त पहिलेन्यहल उपनिषदों में ही पाया जाता है। मालूम 
होता है कि बहुत दिव तक तीसरा और चोथा आश्रम एक ही माना जाता 
था । | छान्‍्दोग्योपनिषद्‌ से ध्वनि निकलती है कि आदमी चाहे तो ब्रह्मचये के 
बाद जीवन भर गृहस्थ बना रहे ।* पर इसी उपनिषद्‌ में दूसरी जगह तप को 
तीसरा आश्रम माना है ।" इस तरह उपनिषदों में सिद्धान्त कुछ अनिश्चित हें, 
पर अन्त में नतीजा यही निकलता है कि द्विज का जीवन चार भागों में बठना 
चाहिये । 

आरुणेयोपनिषदू, आश्रमोपनिषद्‌ और संन्यास उपनिषद्‌ में चार आश्रम 
बहुत साफ तौर से बयान किये हैं ।* इस प्रकार इस काल में आश्रमों का 
सिद्धान्त निकला जो फिर सदा हिन्दू शास्त्रों में माना गया। पर यह समभना 
भूल होगी कि आश्षमों के नियम का पालन सब लोग करते थे जेसा कि आगे 
बताया जायगा, जातकों से जाहिर है कि आधभ्रम धर्म सिद्धान्त में सबको मान्य 
था, पर व्यवहार में सबको ग्राह्म न था । 

ब्रह्मचर्य-आश्रम में बालक विद्याध्ययन करते थे। इस काल में शिक्षा की 
चर्चा बहुत बढ़ गई थी । कह चुके हें कि ऋगूवेद में वेद के पाठकों का जिक्र 
आया है ।* अ्थवंवेद में ब्रह्मचारी के पठन-पाठन की बड़ी महिमा गाई 
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ड्क्षा.. ।! गतप्थब्राह्मण में कहा है कि वेदों के पढ़ने और पढ़ाने- 

से सुख, स्वाधीनता, धन, बुद्धि, यश इत्यादि स ब-कुछ 

होता है ।* बहुत से ग्रुरुओं का उल्लेख है जो एक-दूसरे के बाद यज्ञों की विद्या- 
को चलाते रहे थे ।* छान्‍्दोग्य और वृहदारण्यक उपनिषदों से मालूम होता 
है कि बहुत-से ब्राह्मण अपने पुत्रों को घर पर ही पढ़ते थे ।४ पर बहुत से लड़के 
गुरुओं के यहाँ जाकर विद्या प्राप्त करते थे। वृहदारण्यक उपनिषद्‌ में परिषदों 
का उल्लेख है जो विद्यापी5ठ थे और जिनमें बहुत-से छात्र इकटके होते 
थे।* कभी-कभी गुरु बिना किसी रस्म के पढ़ाना शुरू कर देते थे।६ पर 
शतपथत्राह्मण से सिद्ध है कि साधारणत: विद्याध्ययन के पहिले बहुत-सी रस्में 
होती थीं। ब्रह्मचारी गुरु के बहुत से प्रइनों का उत्तर देता था और गुरु उसे 
प्रजापति, द्यौ;, पृथिवी इत्यादि देवताओं के सुपुदं करता था ।७ 
स्वेतकेतु आरुणेय १९ बरस को उम्र पर गुरु के यहाँ जाता है और २४ बरस 
की उम्र तक वेद पड़ता है।* छान्दोग्योपनिषद्‌ में नारद और सनत्कुमार की 
बातचीत से मालूम होता है कि इस समय और भी बहुत से विषयों का पठन- 
पाठन आरम्भ हो गया था, जैसे, इतिहास, पुराण, व्याकरण, पित्र्य ( धाद्ध 
इत्यादि ) राशी, देव, निधि (समय का ज्ञान), वाकोवाक्य (तक ) देवविद्या, 
ब्रह्म विद्या, शिक्षा, कल्प, छन्दस्‌, भृतिविद्या, क्षत्रविद्या, नक्षत्रविद्या, सर्पविद्या, 
देवजनविद्या ।* बृह॒दारण्यक उपनिषद्‌ में भी इतिहास, पुराण विद्या, उपनिषद्‌, 
इलोक, सूत्र, अनुव्यास्याना और व्याख्यान का ज़िक्र है।"*० अ्रन्य ग्रन्यों 
में भी इतिहास का उल्लेख है! । जान पड़ता है कि इस समय बहुत-सी धामिक 
और लौकिक विषयों की पढ़ाई होती थी और बहुत-से ग्रन्थ रचे गये थे, पर 
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४ 
वंदिक काल का अन्तिम युग हप 


प्रागे चल कर वह बड़े ग्रन्थों में मिल कर लोप हो गये । वेदिक अ्रध्ययत की 
सहायता के लिये धीरे-धीरे छः वेदाज्धों ने स्पष्ट रूप ग्रहण किया--शिक्षा, 
छुन्दस्‌, व्याकरण, निरुक्त, कल्प और ज्योतिष | पढ़ने वालों की संख्या बहुत 
थी । बहुत से कुदुम्ब थे, जैसे, छान्‍्दोग्योपनिषद्‌ में स्वेतकेतु का कुदुम्ब जहाँ हर 
एक लड़का पढ़ता था ।' 

शतपथब्राह्ण से भी मालूम होता है कि बहुतेरे लड़कों को पढ़ने का शौक 
था ।* छाल्दोग्योपनिषद्‌ में सत्यकराम जाबाल जिसके पिता का पता न था, आप 
ही पढ़ने जाता है ।) ब्राह्मणों और उपनिषद्रों में इन्द्र, भरदह्ाज इत्यादि बहुत 
बरसों तक यहाँ तक कि जन्म-जन्मान्तर तक पढ़ते हैं ।४ कभी-कभो विद्यार्थी बहुत 
दूर-दर से चल कर नामी गुरुओं के पास पढ़ने श्राते थे ४ कुछ शिक्षक भी 
इधर-उधर घूमा करते थे ।६ बृहद्देवता कहता है कि पढ़ने-पढ़ाने से आदमी 
देवताओं के बराबर हो जाता है ।* 

हि्दू-शिक्षा में ज्ञान से भी ज्यादा जोर चरित्र पर दिया जाता था। ब्रह्मचये 
और संयम सबसे अधिक आवश्यक थे । ब्रह्मचारी गुद के साथ रहते थे और 
इसलिये अन्तेवासी भी कहलाते थे । वह गशुद की सेवा करते 
थे, झ्राज्ञापालन करते थे, उसके घर-द्वार की रक्षा करते 
थे, और उसके लिये तथा अपने लिये ईंघत, भोजन 
इत्यादि माँगकर लाते थे। कभी-कमी विद्यार्थी गुह के साथ इधर-उधर जाया 
करते थे ।< शिक्षा समाप्त होने पर ग्रुरु, शिष्य को उपदेश देता था कि सच 


गुरु के साथ 
जीवन 
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६६ हिन्दस्तान की पुराती सम्यता 


बोलना, अपना कतेव्य पालन करना, बेद पढ़ते रहता"*************** ** गृहस्थ 

बनाना ।) पर छान्दोग्योपनिषद से मालूम होता है कि कोई-कोई नवशुवक 
गृहस्थ आश्रम से इन्कार कर देते थे और सीधे बन को चले जाते थे ।* 

ब्रह्म-विद्या के साथ तप की महिमा भी बढ़ती गई । तैत्तिरीयब्राह्मण। कहता 

है कि देवताश्रों ने तप के द्वारा देवत्व पाया था ।3 तैत्तिरीयोपनिषद्‌ में वरुण 

अपने पुत्र भूगु से कहता है, 'तप से बह्मा को जानो क्योंकि 

तप तप ही ब्रह्म है ।”* मैत्रायणी उपनिषद कहता है कि तप के 

बिता ज्ञान नहीं होता और कर्म का भी फल नहीं 

होता ।” उपनिषदों में ही सबसे पहिले श्रमणों का जिक्र आता है।* श्रनेक 

स्थानों पर संसारी जीवन को दोपपुर्ों माना है।” पर इसके विपरीत ऐतरेय- 

ब्राह्मण में कहा है कि “बिना नहाये, दाढ़ी बढ़ाये, बकरो का चमड़ा पहन कर 

रहने से क्‍या लाभ है ? तप करने में क्या रबखा है ? हे ब्राह्मण ! पुत्र को 

कामना करो |”? 

अन्तिम वेदिक काल में वर्ण व्यवस्था पहिले की श्रपेक्षा कुछ और कड़ी 

नहीं हुई है जितनी कि आगामी गयुगों में भेद भाव बढ़ रहे हैं; पर कभी-कभी 

उनका अनादर भी होता है। शतपथब्राह्मणा में पुरुषमेध- 

वर व्यवस्था यज्ञ में भिन्न-भिन्न वर्णों के लोगों ने भिन्न-भिन्न देवताश्रों को 

दीक्षित किया है। यों भी उनके लिये अलग-भ्रलग सम्बोधन 

बनाये हैं और उनके लिये भिन्न-भिन्न प्रकार के मृतस्मारकों का विधान किया 

है ।* शतपथब्राह्मण में एक जगह तो सोमयज्ञ में झूद्र को स्थान दिया 
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वैदिक काल का अन्तिम युग ६७ 


कड़ाई है पर अत्यत्र कहा है कि दीक्षित पुरुष को छूद्र से बात 
भीन करनी चाहिये।* अनेक बार यह भी कहा है कि 
संसार ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्यों का है और शूद्रों को बिलकुल भुला दिया 
है। शतपथब्राह्मण कहता है कि ब्राह्मणों ओर क्षत्रियों को मिल कर जनता पर 
शासन करना चाहिये ।४ श्रोत्रिय और राजा मिलकर धर्म की रक्षा करते हैं।“ 
पर इस समय से लेकर हिन्दु-स्वतन्त्रता के अन्त तक ब्राह्मण-प्रन्थों में पुरोहित या 
ब्राह्मण को राजा से भी बढ़ा देने. की प्रवृत्ति है। उदाहरणाथी, गतपथब्राह्मण 
स्वयं कहता है कि राजा की शक्ति पुरोहित की शक्ति से निकली है ।* ऐतरेय- 
ब्राह्मण पुरोहित को राज-गोप अर्थात्‌ राजा की रक्षा करने वाला कहता है ।* 
इसी समय के लगभग ब्राह्मणों का यह दावा दझुरू हुआ कि हमसे कर न लिया 
जाय। शतपथन्नाह्मण इसका समर्थंन करता है,“ पर यह निश्चय नहीं है 
कि व्यवहार में ब्राह्मणों के साथ इस तरह की कृपा अभी होती थी या नहीं । 
पहिले-पहिल इसी समय में खान-पान की थोड़ी बहुत रोक-टोक प्रारम्भ होती है । 
ऐतरेयब्राह्मण कहता है कि जो क्षत्रिय दुसरे वर्णवालों के साथ खाये वह उनके 
ही दर्ज का हो जाता है ।* 
पर इसके विपरीत वरांव्यवस्था की ढील के भी बहुत-से उल्लेख इस समय में 
मिलते हैं। शतपथ ब्राह्मण स्वयं यह मानता है कि राजा जनक क्षत्रिय से 
कि ब्राह्मण हो गये थे ।१? साधारणत: राजा क्षत्रिय भ्रवश्य होते 
थे। ) पर शायद कभी-कमी, वरशाव्यवस्था के प्रतिकूल, ग्रन्य 
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पक 


श्द हिन्दुस्तान की पुरानी सभ्यता 


बरणों के भी होते थे । उदाहरणार्थ, शतपथनब्राह्मग में राजा मण्त आविक्षित को 
अयोगव कहा है।" आगामी लेखक मनु, कौटिल्य और विष्णु के अनुसार, 
ग्रायोगव एक मिश्चित जाति थी ग्रर्थात क्षत्रिय नहीं थी ।* अन्तर्जातीय ब्याह 
के भी कई उदाहरण मिलते हैं, यद्यपि यह सब अनुलोम ब्याह के हैं । वृहद- 
देवता में क्षत्रिय रथवीति की कन्या ग्राह्मगा इ्यावाइ्व से ब्याह करती है: रांजा 
ध्वतय अपनी लड़की का उ्प्राह श्रद्धिरा कुल के एक युवक से करता है, 
दीघ॑तमस्‌ की मा उषिजू एक दासी है ।” इस प्रकार के अनुलोम सम्बन्ध तो 
साधारण से माने गये हैं ।* समाज के मानसिक और आध्यात्मिक जीवन की 
दृष्टि से इस बात पर भी ज़ोर देता ज़रूरी है कि कम-से-कम क्षत्रियों में 
विद्या और तत्वज्ञान की चर्चा बहुत थी। क्षत्रियों ने बड़े-बड़े सिद्धान्त निकाले । 
बिना किसी सद्भीच के ब्राह्मण लोग क्षत्रिय विद्वानों को गुर मानते थे और उनसे 
शिक्षा पाते थे। उदाहरणाथ, ब्राह्मण गाग्य॑ वालाकि का गुरु क्षत्रिय राजा 
ग्रजातशत्रु था?; केकयराज शअ्रश्वपति प्राचीनशाल को तथा दूसरे ब्राह्मणों 
को शिक्षा देता था ।* ऐसे और भी दृष्टान्त उपनिषदों में हैं ।* छाब्दोग्य- 
उपनिषद्‌ में तो यहाँ तक्र दावा किया है कि ब्रह्मविद्या केवल क्षत्रियों की ही विद्या 
है ।१" ग्रन्यत्र यह मनोरञ्ञक्र कथन है कि क्षत्रियों की राजनेतिक प्रधानता का 
कारणा यही ब्रह्मविद्या है 

वर्णव्यवस्था की कड़ाई और ढील के दृ्टान्तों से प्रगट होता है कि यह भी 
परिवत्तन का युग था और परस्परविरोधी शक्तियों का सद्भुषंण हो रहा था। 
पर सब बातों पर विचार करने से यही परिणाम निकलता है कि पहिले की 
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अपेक्षा कुछ अधिक कड़ाई हो रही थी । 
आश्रमों की स्थापता और वर की कड़ाई के सिवाय औ्और कोई विशेष 
परिवर्तत समाज में नहों हुआ । शतपथब्राह्मण से मालूम होता है कि पत्नी 
पति के साथ यज्ञ करती थी।" वृहदारण्यक्र-उपनिषद्‌ 
साधारण कहता है कि पत्नी से ही पुरुष की पूर्णाता होती है ।* 
सामाजिक अवस्था उपनिषदों और बृहदं वता में ऋषि भी बहुधा ब्याह करते 
हैं। विधवाओं का भी ब्याह होता था, बहुधा देवरों के 
साथ ।* शतपथब्राह्मण से मालम होता है कि राजा बहुधा चार ब्याह करता 
था ।४ निरुक्त से प्रगट है कि सौतों में बहुत भंगड़े-फ़ताद होते थे और पति के 
नाक में दम हो जाता था ।” पुत्र की कामना प्रबल थी। बवृहदारण्यक उपनिषद्‌ 
कहता है कि पुत्र वह है जो पवित्र करता है।* जिसके पुत्र न हों वह 
अपनी कन्या को नियुक्त कर सकता था श्रर्थात्‌ ब्याह के बाद उसके पुत्र को 
शाद्ध इत्यादि के लिये अपना मान सकता था। पर इससे लड़की के पति के 
श्राद्ध में बाधा पड़ सकती थी। इसलिये निरुक्त कहता है कि अातृहीन कन्या 
से ब्याह नहीं करना चाहिये ४ बहुत सी ज्रियाँ, जैसे गार्गों और मैत्रेयी, 
ऊंची शिक्षा पाती थीं और पुरुषों से ब्रह्मविद्या पर बराबर की बहस करतो 
थीं।* निरुक्त में स्त्रियों के दायभाग के श्रधिकार का पहिला उल्लेख मिलता 
है।' इसके विपरीत झशतपथब्राह्मगा कहता है कि पति और पत्नी को अलग 
भोजन करना चाहिये; पत्नी को पति के बाद खाना चाहिये। स्त्रियों की बुद्धि 
दुबंल होती है और वह विद्वानों की अ्रपेक्षा नाचने-गानेवाले आदमियों को 
पसन्द करतो हैं ।१९ जैसा कि शतपथब्राह्मण से प्रगट है, स्त्रियों के सच्चरित्र पर 
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समाज बहुत जोर देता था ।" सामान्य नेतिक युरों में संयम, उदारता, 
आतिथ्य, नम्गरता, और सच्चाई बहुत बड़े माने जाते थे ।* 

राजनेतिक अवस्था में भी थोड़ा ह्वी परिवत्तन हुआ है । इस काल में राज्यों 

का क्षेत्र बढ़ गया है भर जञमोन्दारी सद्भृप्रथा और भी दृढ़ हो गई है। ऐतरेय- 

ब्राह्मण में राज्य, साम्राज्य, भौज्य, स्वाराज्य, वेराज्य, 

पारमस्थ्य, माहाराज्य, आधिपत्य, स्वावाइ्य छाब्द आये हैं, 

जो तरह-तरह के अ्रधिकारों के और सद्धृ-पद्धति के भिन्न-भिन्न 

दर्जों के ग्योतक हैं ।? यहाँ समुद्र तक फैले हुए राज्य की भी बात कही है, जिससे 

मालूम होता है कि बड़े राजा अपना आधिपत्य दूर-दूर फेला 

ग्राधिपत्य. रहे थे ।* आधिपत्य के सुचक थे चार महायज्ञ--राजसूय, 

वाजपेय, अश्वमेध और ऐन्द्रमहाभिषेक जो बहुत से ब्राह्मणों के 

द्वारा बहुत दिन में किये जाते थे और जिनमें बहुत सी रस्में होती थीं और शक्ति, 

प्रभुता, धर्म इत्यादि के लिये बहुत से मन्त्र पढ़े जाते थे ।५ 

यज्ञ पुनरभिषेक और सर्वमेध भी बड़ी रस्में थी जो भारी विजय के 

बाद की जाती थीं ।*९ ऐतरेयब्राह्मण में श्रभिषिक के समय राजा 


राजनतिक 
ग्रवस्था 
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शपथ खाता है कि अगर मैं आप लोगों पर अत्याचार करूँ तो मेरा सारा पुष्य, 

मेरा लोक और परलोक, मेरी सन्‍्तान सब कुछ खो जाय। 

दापथ और जगह भी कहा है कि सब शासन धर्म के अनुसार होना 

चाहिये, धमं ही सच्चा शासक है ।* न्याय करना अ्रब राजा- 

का एक प्रधान कत्त॑व्य था ।३ छान्दोग्य उपनिषद्‌ हत्या, चोरी, व्यभिचार और 

मद्यपान को सबसे बड़ा अपराध मानता है। भ्रग्नि और तराजू 

न्घाय इत्यादि की परीक्षाएँ भ्रपराध का नि्ंय करने के लिये होने 

लगी थीं ।* राजा पहिले की तरह जनता से कर लेता था ।॥* 

समिति श्रब भी थी ।* पर राज्य के बढ़ने से लोगों का इकट्ठा होना कठित हो 
समिति गया था और समिति का प्रभाव घटता जाता था । 


जम कम 
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इतिहास में य्रगों का विभाग अध्ययन की सुगमता के लिये किया जाता है । 
वास्तव में बड़े परिवत्तन किसी एक बरस में नहीं होते; बह बहुत बरसों में, कभी- 
कभी सदियों में होते हैं और किसी एक बरस का जीवन आगामी या पृब॑बर्ती 
बरस से बहुत भिन्न नहीं हो सकता । ऐतिहासिक परम्परा के इस सिद्धान्त को 
प्राचीन भारत के सम्बन्ध में याद रखने की विशेष आवश्यकता 
ऐतिहासिक है क्योंकि यहाँ परिवर्तन धीरे-धीरे हुए और बहुत-सी पुरानी 
परिवर्तन बातें सदा-ही बनी रहीं । उदाहरणा्थ वेद, ब्राह्मण, 
आरण्यक ओर उपनिषदों का प्रभाव कभी मिटा ही नहीं | तथापि हम उस समय 
युग-परिवतन मान सकते हैं जब सभ्यता के कुछ महत्त्वपूर्ण अज्धों पर नये प्रभाव 
पड़ने लगे और जब समाज, राजनीति, धर्म, साहित्य या कला में कुछ नये 
लक्षणों का प्रदुर्भाव हुआ । इस कसौटी के अनुसार वैदिक काल का भ्रन्त ई: 
पूृ० ७वीं सदी में या उसके भी पहिले मानना पड़ेगा । सु 
अब तक जिस धामिक साहित्य की रचना हो चुकी थी वह श्रुति कहलाता 
है । आगामी समय के धामिक ग्रन्थ, बहुत प्रभावशाली होने पर भी श्रुति के 
बराबर नहीं माने गये | साहित्य की गैली भी इस समय 
साहित्य. बहुत बदल गई । उपनिषद्‌ श्रवश्य बनते रहे पर कोई नया 
वेद या ब्राह्मग नहीं रचा गया। कई श्रन्य शैलियों की 
प्रधानता हुई जो पहिले मौजूद तो थीं पर उतना महत्व न रखती थीं। भ्रब 
एक तो बहुत से वीर काव्यों की रचना हुई जो अन्त में रामायण और महाभारत 
के रूप में प्रगठ हुए | दूसरी ओर बहुत-सी कथाएँ लिखी गईं जो कुछ संस्करणों- 
के बाद बोद्धजातक इत्यादि के रूप में आईं। तीसरी ओर स्मरण की थुगमता के 
लिये पुराने सिद्धान्त बहुत-सी नई बातों के साथ अत्यन्त संक्षेप से पूर्वापर सम्बन्धी 
सूत्रों में प्रगट किये गये । अगर इन तमाम श्रन्थों --रचना के काल ठोक-ठीक 
पता लग सकता तो हिन्दुस्तात का घामिक, सामाजिक और झ्ाथिक इतिहास 
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क्रमपृर्वक ब्यौरेवार लिखा जाता | पर अभाग्यवश किसी भी रचना का टठोक- 
ठीक समय निश्चित नहीं है। इसलिये वैज्ञानिक ऐतिहासिक समालोचना के 
सिद्धान्तों के अनुसार इन सब का प्रयोग एक साथ नहीं किया जा सकता | एक- 
एक करके इन रचनाओं से ऐतिहासिक सामग्री निकालनी चाहिये। समय के 
विषय में सामान्य रूप से इतना ही कहा जा सकता है कि इस प्रकार के विचारों 
का या संस्थाओं का प्रचार ई० पू० ७---६ सदी से तीन-चार सदियों तक था ॥ 
इस विद्ञाल साहित्य की समीक्षा से सिद्ध होता है कि समाज में बहुत से परिवत्त॑न 
हो रहे थे और कुल घिलाकर वह इतने महत्वपुर्ण थे कि ई० पृ० ७-६ सदी से 
एक नये युग का प्रारम्भ अच्छी तरह मान सकते हें । 
पठन-पाठव की सुगमता से सूत्र-शैली का प्रचार सारे देश में हो गया और 
लगभग सभी विषयों के लिये उनका प्रयोग हुआ । बहुत से सूत्रग्रन्थ तो लोप 
हो गये हैं पर जो बचे हैं वह भी मात्रा में कम नहीं हैं । 
सूत्र धामिक और सामाजिक दृष्टि से कल्पसुत्र महत्वपूर्ण हैं। 
यह ई० पृ० लगभग छठी सदी से ई० पु० लगभग दूसरी 
सदी तक रचे गये थे | प्रत्येक कल्पसूत्र किसी-व-किसी संहिता या ब्राह्मण को 
मुख्य कर के मानता है और इस प्रकार श्रति पर अपनी निर्भरता प्रगट करता 
है । जान पड़ता है कि इस समय प्रधान ऋषियों या गुरुझों के अलग-अलग 
चरण चल गये थे और प्रत्येक मुख्य चरण या शाला में सिद्धान्त और कर्मकाण्ड 
अलग-अलग लिखे गये। पिछले सूत्रों में भी ज्यादातर पुरानी ही बातें हैं। 
मोटी तरह, वह जीवन, जिसकी भलक सूत्रों में है ई० पू० ६००-३०० का 
माना जा सकता है । 


कल्पसूत्रों के तीन भाग हैं--शतसूत्र, गृह्सूत्र और धमंसूत्र । औतसूत्र 
अनेक हैं, जसे, शाद्रायत, आाइवलायत, लाव्यायन, कात्यायन, आपस्तस्ब, 
बोद्धायत इत्यादि के। इन सब में केवल यज्ञों का विधान 

श्रोतसत्र है। यहाँ ऐतरेय, शतपथ इत्यादि ब्राह्मणों के यज्ञों को 
सुलभाया है। अनगिनित छोटी-छोटो बातें व्यवस्थापूर्वक 

लिखी हैं। इनसे सिद्ध होता है कि अरब धर्म में, सामाजिक जीवन में, यहाँ तक 
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कि राजनेतिक जीवन में भी यज्ञों की मात्रा बढ़ रही थी, तरह-तरह की रस्में 
चल रही थीं और चारों ओर ब्राह्मणों का प्रभाव बढ़ रहा था । 
इतिहास की दृष्टि में औतसूत्रों की श्रपेक्षा गृह्मसृत्र अधिक महत्त्व के हैं । 
पाराशर, पारस्कर, गोभिल, हिरण्यकेशिनू, शाड्डायन, बौद्धायन, आपस्तम्ब 
इत्यादि नामों के गृह्मसूत्रों में ब्रह्मचय॑, गृहस्थ और संन्यास 
गुहासत्र आश्रमों का वरणंत है और विशेषक्रर गृहस्थ जीवन के नियम 
सेकड़ों की तादाद में दिये हैं । याद रखना चाहिये कि सूत्र- 
ग्रन्थों में सिद्धान्त लिखा है, व्यवहार नहीं, पर सिद्धान्तों में व्यवहार की जो 
झलक आाई है उससे प्रगट होता है कि ब्राह्मणों के नियम घर के जीवन को जकड़ 
रहे थे, रस्में बहुत होती थीं, और दान भी बहुत दिया जाता था । धिद्धान्त में 
तो वर्णाभ्राम धर्म के नियम अब अठल माने जाते थे और व्यवहार में भी कुछ 
कड़े होते जाते थे। गौतम, बोद्धायन, आपस्तम्ब और वसिष्ठ के धमंसत्रों से 
भी यही नतीजा निकलता है। गृदह्यसृत्रों में विशेषकर गाँव के जीवन का ही 
उल्लेख है, शहर का बहुत कम है। एनमें तथा धमंसूत्रों, ध्मशा्रों और 
पुराणों में स्तान और शौच के जो नियम दिये हैं उनमें से कुछ तो स्वास्थ्य के 
आ्राधार पर हैं और कुछ यों ही पवित्रता के आधार पर हैं गृह्मसूत्रों में जन्म से 
मृत्युपयन्त घरेलू जीवन की सब रस्में लिखी हैं और सब नियम दिये हैं । भिन्न- 


भिन्न वर्णों के लिये तामकरणा, उपसयत, शिक्षा, ग्रुरुचर्या, ब्याह इत्यादि की 
रस्में श्रलग-अलग हैं । 


श्ौतसूत्र और गृह्मसूत्रों को तरह बहुत से धर्मसूत्र भी बने, पर उनमें से 

कुछ तो लोप हो गये हैं और कुछ बहुत पीछे के हैं । उदाहरणाथ, मानवधम॑सूत्र 
लोप हो गया है, यद्यपि उसके बहुत से अंश मानव धर्म॑शाक््र 

घर्मसूत्र. भर्थात्‌ मनुस्मृति में होंगे। शद्भगुलिखित धर्भसूत्र का" पता 
ग्रभी तक नहीं लगा है, यद्यपि उसके कुछ अंश इधर- 

उधर उद्धृत मिलते हैं। वेखानस-धर्म॑सूत्र एवं विष्णु और हिरण्यक्रेशिन्‌ के 


पक ०अधउजजन, 








१ देखिये, कुमारिल भट्ट तन्त्रवातिक, छए० १७६ 
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'धर्मसूत्र लगभग तोसरी ईस्वी सदो के हैं ओर आझालोच्य सूत्रकाल के लिये 
प्रयोग नहीं किये जा सकते । बाक़ी रहे चार धर्मसृत्र, वह गौतम, बौद्धायन 
आपस्तम्ब और वसिष्ठ के नाम से प्रसिद्ध हें । इनमें सबसे पुराना और महत्व- 
पुण्ण है गौतम धर्मसूत्र जो उत्तर में रचा गया था। उसके पीछे बौद्धायन 
'धर्मंसृत्र आता है जो दक्खिन में रचा गया था। इसीलिए उसमें समुद्र और 
सामुद्विक व्यापार का उल्लेख है। इसका पूर्व भाग उत्तर भाग से पुराना है! 
कालक्रम के अनुसार तीसरा धमंसूत्र है आपस्तम्बक जो आन्धर प्रान्त में रचा 
गया था। अ्रन्तिम धर्मसत्र जो वसिष्ठ का है उत्तर का बना हुआ मालूम 
होता है। देश, काल और चरण के भेदों के कारण इन बमंसृत्रों में छोटी-छोटी 
बातों में कुछ भिन्नता है, पर सिद्धान्त एक ही हें । धर्म॑सूत्रों की तुलना से सिद्ध 
होता है कि श्रब पारे देश में एक ही सम्यता का राज्य था; एक ही तरह के 
घाभिक और सामाजिक सिद्धान्त और व्यवहार प्रचलित थे; एक ही तरह का 
राजनैतिक सद्भुठन था । 
मौतम ब्राह्मणों को आपत्ति में क्षत्रिय का काम करने की इजाज़त देता है 
ओर कहता है कि कुछ श्रौर लोगों ने शरूद्र के काम की भी इजाजत दी थी।' 
इसी तरह क्षत्रिय और वेश्य भी नीचे वर्ण का काम कर 
वर्शाव्पधवस्था सकते हैं ।* गौतम यह भी कहता है कि ब्राह्मण अपने 
लिए दूसरों से खेती, तिजारत या महाजनी करा सकता है 
शायद व्यवहार में ऐसा ही होता था । वर्णाव्यवस्था के सम्बन्ध में गोतम के कुछ 
और नियम छाद्रों के लिये बहुत कठोर हैं। दो उदाहरण लीजिये। शोूद्दों को 
ऊँचे वर्ण के जूठे भोजन, कपड़े, छाते, चटाई और जूते इस्तेमाल करने चाहिये ।४ 
अगर दुद्र कभी वेद सुन ले तो कान में लाख भर देनी चाहिये, अश्रगर 
उच्चारण करे तो ज़बान काट लेनी चाहिये और भ्रगर याद रक्‍्खे तो शरीर 
के दो टुकड़े कर देने चाहिये।” पर सन्‍्देह है कि पुरोहितों के बनाये यह नियम 
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डजोतसम० १० ॥ ५८ || गौतस० १२१। ४ ६॥। 
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कभी व्यवहार में आते थे या नहीं ? दूसरी और गोतम का विधान है कि श्रोत्रिय 

राजदण्ड से बिलकुल मुक्त रहने चाहिये ।' अ्रन्यत्र उसने ब्राह्मणों को राजा की 

प्रभुता से भी स्वतन्त्र कर दिया है ।/" पर यह सब निरा सिद्धान्त है। व्यवहार में 

सब ब्राह्मण धर्म, यज्ञ, या पठन-पाठन में लगे हुए नहीं थे । बौद्धायन से मालूम 

होता है कि कुछ बाह्ाण, किसान-गड़रिया, कारोगर, नौकर और नट का काम 

ग्रवश्य करते थे ।? यह विश्वास करना कठिन है कि यह सब कर से मुक्त थे 

अथवा राज्याधिकार के बाहर थे। धर्मंसत्रों के ऐसे उल्लेखों से एक श्र महत्व- 

पूर्ण निष्कर्ष निकलता है। सिद्धान्तों में वर्राव्यवस्था चारों ओर कडी हो रही थी । 

व्यवहार में ब्याहु के मामले में भी कड़ी हो रही थी, पर 

ब्यवसाय उद्योग-धन्धे के मामले में उसे जीवन-संग्राम के सामने हार 

माननी पड़ी । पेट भरने के लिये ब्राह्मण या क्षत्रिय या वैश्य 

जो व्यवसाय पाते थे करने लगते थे । जब वर्णों की संख्या बढ़ गई तब और भी 

ज्यादा ढील हो गई | सूत्र काल से लेकर आज तक व्यवसाय के मामले में वर्ण- 

व्यवस्था के नियम पूरे तौर से कभी व्यवहार में नहीं आये । 

कह चुके हैं कि सूत्रों में अनुलोम ब्याह की व्यवस्था है श्र्थात्‌ प्रत्येक वां 

के पुरुष को अपने से नीचे वर्णों से क्रमानुसार एक-एक कन्या 

ब्याह ब्याहने की इजाजत है। चारों धमसूत्रों में ऐसे नियम लिखे 

हैं और बहुतर आगामी धर्मशास्त्रों और पुराणों में भी दृहराये 

हैं । साहित्य में अनुलोम ब्याह के बहुत से उदाहरण भी मिलते हैं, पर जेसा कि 
ऊपर दिखा चुके हैं, ऐसे ब्याह बहुत ज्यादा नहीं हो सकते थे । 

सूत्रों में तथा और सब हिन्दू ग्रन्थों में लिखा है कि राजा को अपने-आपही 

राजकार्य चलाना चाहिये। वर्णाक्रम धर्म का पालन कराना 

राजप्रबन्ध चाहिये | पर गौतम मानता है कि देश, जाति और कुटुम्ब के 

नियम जो धर्म के विरुद्ध न हों राजा को स्थिर रखने चाहिये 


"गौतम० ८ । ७-१३॥ गौतस० ११॥। १-७॥ उबोद्धा० २।१२॥ 
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और किसान, व्यापारी, महाजन, कारीगर इत्यादि के अपने लिये बनाग्र हुए 
नियम भी क़ानून के बराबर मानने चाहिये । पुराने हिन्दुस्तान में गाँवों को, 
कटुम्बों को, ओर कामकाजियां के गणों और श्रेणियों को बहुत स्वतन्त्रता थी । 
न्याय के लिये सूत्रकारों ने दीवानी और फ़ौजदारी क़ानून के बहुत-से नियम दिये 
हैं और साक्षियों के बारे में भी बहुत-से नियम हैं । पर कहा नहों जा सकता 
कि यह कहाँ तक प्रयोग किये जाते थे। इतना अवश्य मालूम 
न्याय होता हैं कि श्रब न्याय में वर्ण का कुछ खाल किया जाता 
था, याती एक ही अपराध के लिये नीचे वरणांंवालों को 
ऊपर वालों से ज्यादा सज्ञा दी जाती थी और शाद्दों पर खासकर बहुत सख्ती 
होती थी । गौतम के अलावा न्याय के सम्बन्ध में आपस्तम्ब से भी यही नतीजा 
निकलता है ।' बौद्धायन पुराना सिद्धान्त देता है कि क्षत्रिय की हत्या के लिये एक 
हज़ार गाय और एक बेल देवा चाहिये; शूद्र को या मोर, कौश्रा, उल्लू, कुत्ता, 
इत्यादि जीवों को मारने पर दस गाय और एक बैल ।* पर बौद्धायन में राज्य 
की ओर से अदालतें भी हैं; वेद, स्मृति झौर शिष्टों के चरित्र क्ानुन माने गये 
हैं भर सन्देह दूर करने के लिये एक-एक वेद के एक-एक पण्डित, एक मीमांसक, 
और भ्न्‍्य ब्राह्मण विद्वान, इस तरह दस के परिषद्‌ का विधान किया गया है।* 
न्याय में प्रदेशों की रीतियों का अनुसरण करना चाहिये ।* वसिष्ठ इस बात पर 
बहुत जोर देता है कि भुक़दमे में आसपास के आदमियों से बातें दर्याफ्त करनी 
चाहिये ।" झपस्तम्ब कहता है कि जो आदमी अपनी ज़मीन पर खेती न करे 
वह राज को हर्जाता दे ।* यह भी कहा है कि खेत खराब करनेवाले पज्ुझ्रों 
को खेतिहर बन्द कर सकता है ।* वसिष्ठ की राय में राजा को उस गाँव को 
दण्ड देता चाहिये जो कत्त व्यहीन ब्राह्मणों को भिक्षा देता हैं ।: आपस्तम्ब गाँव 
गोतस० ११॥ २१-२२॥ आप० २।१०।२७॥ बनढोद्धा० १। 
१० | १६ । १-६ ॥ बोौद्धा० १। १।१-१२ ॥ बोद्धा० १।१।२। १६ ॥ 
>बसि० १६। १३-१५ ॥ आप० २। ११। र८ । १॥ आप> २। ११! 
र८। ५४ ॥ “बसि० ३।४॥ 
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और नृगर के अधिकारियों का उल्लेख करता है, जिससे मालूम होता है कि 
प्रादेशिक शासन की व्यवस्था अ्रच्छी तरह हो गई थी ।* 
गौतम के भ्रनुसार, ज़मीन की पैदावार का ६, 2; या 45 हिस्सा कर के रूप 
में लेना चाहिये; पञ्चु और सुवर्ण का छठ; फल, फूल, शहद, 
कर माँस इत्यादि का ७ ।* व्यापारियों को अपने व्यापार की एक 
चीज हर महीने कम दाम पर राजा को देनी चाहिये। कारोगरों 
को एक दिन राजा के लिये काम करना चाहिये। इसके अलावा लावारिस 
माल भी राजा का होता था ।3 गोतम तथा और हिन्दू लेखकों की राय में कर उस 
रक्षा का दाम है जो राजा प्रजा की करता है ।* राजा का यह भी कत्त व्य है कि 
अह्यचारी, ब्राह्मण, भोत्रिय और अपाहिजों का पालन करे |" बौद्धायन में भूमिकर 
पेदावार का ६ भाग है और समुद्र से आये हुए माल पर चुड्धी बन है ।* 
आपस्तम्ब को राय है कि ब्राह्मण, ब्रह्मचारी, मुनि, क्री, नाबालिग, भ्रन्धे, बहरे, 
बामार और दूसरों के पेर धोनेवाले शूद्रों से कर न लेना चाहिये ।* वह यह भी 
कहता है कि लावारिस जायदाद राजा के पास जानी चाहिये ।* वसिष्ठ कहता 
हैं कि कारीगरों से माहवारी कर लेना चाहिये; नदी, पहाड़, जद्भल और सूखी 
घास के प्रयोग पर कर न लेना चाहिये; लावारिस जायदाद गुरु या शिष्य के 
न होने पर राजा के पास आनी चाहिये, राजा को नपुंसक शोर पागलों की पालना 
करनी चाहिये श्रौर उनके मरने के बाद उनका घन लेना चाहिये ।* 
आपस्तम्ब कुछ बेद-विरुद्ध रीतियों को भी आ्राचरण के आधार पर प्रामाणिक 
मानता है"? पर बौद्धायन को सम्मति इसके प्रतिकूल है।'” कुमारिल भट्ट ने 
सब धमंसत्रों और शास्त्रों को बराबर प्रमारिगक माना है, पुराणों को भी माना हैं, 


(अब पन्‍मानगनदाभनलगनलगकलीक नाक क पका ३ ल० पाए "जात थक ताक तक कक ५० की 3 पान करन 


ग्रापए २। १०। २६ ॥। ६-८ ॥ गोतस० १२। १-२॥ गौतम» 
१० । २४-२७, ३१, ३५, ४३२॥  गोौतस० १०। र८ ॥ “गौतम० १० | 
७-१२॥ “बोद्धा० १। १० | १८-१, १४-१५॥ “आप० २। १०। २६ | 
१००१७॥ “आप० २।६। १४। ५॥ 'भवसि० १६। २७-२८॥ १७। 
पश्-८३ ॥ आझप० १।६।२५।३॥ ''बोद्धा० १।१। १६-२४ ॥ 
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पर सदाचार पर बहुत जोर दिया है। साधारण जीवन के सम्बन्ध में सूत्रों से पता 
लगता है कि इस समय ताटक-मण्डलियाँ श्रौर ताचने-गाने वालों की मण्डलियाँ 
बहुत थीं।' 
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श्लौद्धा० १।५। १०-२४ ॥ बसि० ३। ३ ४ 





जिननीनिथ-- 


इतिहास-काव्यों का समय 
द्‌ 


सूत्रों के समय के आसपास हिन्दुस्तान के दो बड़े इतिहास-कराव्य---रामायण 

और महाभारत --रचे गये । लौकिक वीरकाव्य की कलक ऋग्वेद में भी पाई 

जाती है । इसकी धारा भी शायद पुरोहिती साहित्य की धारा 

महाभारत के साथ-साथ ही चलती रही थी । महाभारत की मुख्य कथा 

का बीज तो ब्राह्मगा-ग्रन्थों में मिलता है। शाम्बव्यसूत्र और 

आश्वलायन शथृद्यसूत्र' में भारत एवं महाभारत ग्रव्थ का उल्लेख है | पर कथा ने 

वर्तमान रूप ई० पू० ४००-२०० में ग्रहण किया | ई० पू० २००--ई० 

१००-२०० में और बहुत से कथानक जोड़े गये और धर्म के उपदेश मिलाये 

गये; जिनके आधार पर महाभारत पद्चम वेद और धमंशाह्ष, तथा 'मोक्षशास््र 

ओर अर्थ॑ंशासत्र भी कहलाया।* एक लाख इलोकों के वर्तमान ग्रन्थ के कुछ 

भाग ई० स० २०० से भी पीछे के हैं, पर ४०० ई० तक संसार का यह सबसे 
बड़ा ग्रन्थ पूरा हो गया और मह॒षि वेदव्यास के नाम से प्रचलित हुआ । 

काव्य के ओज, प्रसाद और चमत्कार के लिये महाभारत की समानता 

संस्कृत-साहित्य में केवल रामायण से ही हो सकती है| मध्यदेश के उस समय 

के जीवन के लिये भी इसका मूल्य बहुत है। अनेक समयों 

समय प्र अनेक कवियों के द्वारा रचे जाने से महाभारत में विचार 

या व्यवहार की एकता नहीं है पर यह भेद ऐतिहासिक 

उपयोगिता को बढ़ाता ही है। महाभारत में बहुत से उपास्यान, संवाद, गीत, 
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ब्आ्राइव० शु०, ३।३।१॥ 'सहा० आदि० ६२॥ “अहापकिस्स, 
ग्रेट एपिक ऑफ़ इशिड्या', पू० ३९७-४०२। दि० वि० बेद्य, 'एपिक इण्डिया ।! 
महाभारत का नया संस्करण एक-एक अ्रंश सें पूना से सम्पादित होकर 
प्रकाशित हो रहा है । उसके पूर। हो जाने पर शायद महासारत के खएणडों का 


समय निर्धारित करने में कुछ सुगमता हो 
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इत्यादि शामिल हैं जिनकी रचता सम्भवतः सूलकथा के आसपास हुई थी 

द प्र जो पीछे से मिलाये गये हें । महाभारत हिन्द्धम, नीति, 

विषय समाज-सिद्धान्त और कथाश्रों का विश्वकोष-सा है। उसके 

रचयिता अथवा यों कहिये सम्पादक का यह दावा निम्ृल 

नहीं है कि जो कुछ है महाभारत से निकला है, जो महाभारत में नहीं है वह 
कहीं भी नहीं हैं । ह 

महाभारत की सुख्य कथा तो सब को विदित है । कोन नहीं जानता कि पाण्डु 

के पाँच पुत्र युधिष्ठि, भीम, अजुँन, नकुल और सहदेव ने अपने चचेरे 

भाई कौरव श्रर्थात्‌ धृतराष्ट्‌ के सो पुत्रों से, बहुत भ्रनवन, 

कथा निर्वासन, और सन्धि-प्रस्तावों की निष्फलता के बाद, कुरुक्षेत्र 

में महायुद्ध किया था और बड़ी काट-मार के बाद विजय 

प्राप्त की थी ? महाभारत में यह कथा कुरुवंश की उत्पत्ति से लेकर युद्ध में मारे 

हुए वीरों की अत्येष्टि क्रिया तक और विजेताओं के स्वर्गारोहएा तक १८ पर्वो में 

बयान की है । कथा का क्षेत्र मुख्यतः मध्यदेश का पच्छिमी भाग है, केन्द्र 

हस्तिनापुर है, पर कौरव या पाण्डवों की श्रोर से युद्ध करनेवाले राजाश्ोों के वर्णन 

में सारे देश का ब्यौरा आ गया है। महाभारत की कथा में कहाँ तक ऐतिहासिक 

घटनाएँ हें और कहाँ तक कवियों क्री कल्पनाएँ हैं--यह बताना असम्भव है। 

शायद मूल कथा की मोटी-मोटी घटनाओझ्रों में ऐतिहासिक सत्य है, पर बाकी सब 

छोटी-छोटी बातें और कथानक मुख्यतः कवियों की करामात हैं | पर वर्णन 

चाहे ऐतिहासिक हों और चाहे कल्पित हों उनसे सभ्यता की बहुत-सी बातों का 

पता लगता है। हिन्दु-राजनीति का ब्योरेवार वृत्तान्त सबसे 

ऐतिहासिक सृल्य पहिले महाभारत पें मिलता है। सामाजिक"संस्थाएँ व्यवहार 

में कैसी थीं यह भी महाभारत द्वारा अच्छी तरह मालूम _ 

होता है । इसके अलावा उस समय के तत्व ज्ञान पर भी कुछ प्रकाश पड़ता है । 

महाभारत में समाज का सद्भुठव-सिद्धान्त वरंव्यवस्था के झाधार पर है! पर 





देखिए, खत्सकर श्ञान्ति० ४६ | २८-२६ ॥ ६०, ७-१६ । २०-३६ ॥ ६२ 
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व्यवहार में इस व्यवस्था का उल्लदून बहुत हुआ करता था । वनपव॑ं में युधिष्ठिर 

कहते हैं कि जातियों का सम्मिश्रण इतना ज्यादा हो गया है 
वर्णाव्यवस्था. कि जन्म नहीं, किन्तु चरित्र ही प्रधान है। आदिपव॑ से भी 

मालूम होता है कि कोई! राजा झूद्र कन्याओं से ब्याह करते 
थे ।* सभापव॑ में पच्छिमी तट पर शुद्र राजा राज करते हैं ।३ श्ान्तिपव॑ में 
ब्राह्मणों का पद सबसे ऊँचा रखा है ।४ पर कथा में प्रभ्नुता क्षत्रियों की ही मालूम 
होती है, और अक्सर ब्राह्मणों की अवहेलना होती है । शान्तिपर्व में क्षत्रियों को 
ब्राह्मणों के साथ मेल से काम करने का उपदेश दिया है," पर आदिपवी में, उद्योग- 
पववे में तथा अन्यत्र भी बड़े-बड़े मामलों में क्षत्रिय ब्राह्मणों की कुछ भी पर्वाह 
नहीं करते ।१ महाभारत में श॒द्रों का स्थान व्यवहार में धर्मशास्त्रों के स्थान से 
अ्रच्छा है। सभापव॑ में राजा के अभिषेक में शूद्र भी बुलाये जाते हैं ।* श्ान्तिपव॑ 
में भी शूद्रों को तीन ऊंचे सरकारी पद दिये हैं ।* ग्न्तर्जातीय ब्याह के उदाहरण 
भी बहुत से हैं । जब परशुराम ने क्षत्रिय पुरुषों की हत्या कर डाली तब क्षत्रिय 
स्त्रियों ने ब्राह्मणों से ब्याह किया।* एक ब्राह्मण ने निषाद ह्नी से ब्याह किया 
था जिसे वह बहुत प्यार करता था ।१? एक आय॑ ने अ्रपनी कन्या की सगाई एक 
अनायें राक्षस से की और जब उसने ब्याह भृगु से कर दिया तब राक्षस ने अग्नि 
देवता की शरण ली ।१" शान्तनु एक कन्या से प्रेम करके जातिपात पूछे ही 
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डे ६३॥। १-५॥ ६५। ८-१० ॥ ७२ | ४-८ ।॥ शैदद। १०१४॥ २६७ | 
३-४ ॥। 

बन ० १८० ॥ झ्रादि० ११४।॥ उससा० ५१ ॥ देखिए, खासकर 
शान्ति० ३३। २६ ॥ ३४ । १-४, ६-८5, २९-२७ ॥ ३५। १॥ ७५॥ १० 
१२॥ ७६ । ३-१३ ।। ७२। १०-१७ ॥ ७३॥ २६-३२ ॥ ७७। २-७ ॥ 
८६ ॥। ३-६ ॥ तुलना कोजिये, वन० १३३॥ “शान्ति> ५६। २४-२५ ॥ 
७३ | ८-१३ ॥ ७४। १३-१५ १७ ॥| ७७ । १०-१७ ॥ ८हे । २६॥ ६आदि० 
१०२ ॥ उद्योग० १॥ »सभा० २३। ४१-४२ ॥ “शान्ति० ७५ | ६-१० ॥ 
“आदि० ६४, १०४ ॥ '“श्ादि० २६ ॥ आझादि० ५-७ | 


इतिहास काव्यों का समय ११३ 


ब्याह करता है ।' और एक मछुए की लड़की को यह बात मानकर ब्याहता है 
कि उसके पुत्र को गद्दी मिले।* महाप्रस्थानिकपर्व में झुधिष्ठिर वेश्य छी से उत्पन्न 
एक चचेरे भाई को राज्य सौंपता है ।? अन्यत्र भीम राक्षसी से ब्याह करता 
है।* वनपवव में भी राजा परीक्षित एक कन्या को देखते ही मुग्ध होकर बिना 
जाति-पात पूछे ब्याह करता है।"* द्वोपदी के स्वयंवर में अ्र्जुत को ब्राह्मण 
समभते हुए भी क्षत्रिय राजा द्वर पद अपनी कन्या ब्याहने को तेयार हैं ।* 

आनुशा सिकपव॑ में इंस बात पर मतभेद है कि ब्राह्मण को दाूद्वर कन्या से 
ब्याह करना चाहिये या नहीं ।* एक स्थान पर ऐसे ब्याह की कड़ी निन्‍दा की 
है। पर ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य और शूद्र पत्नियों से उत्पन्न पुत्रों में ब्राह्मण की 
सम्पत्ति बाँटने के ब्यौरेवार नियम दिये हैं । यह भी कहा है कि इन स््रियों में 
ब्राह्मण स्री मुख्य है । चारों वर्णों के परस्पर ब्याह-सम्बन्ध से और जातियों की 
उत्पत्ति बताई है ।£ इन सब कथनों से सिद्ध होता है कि अन्तर्जातीय ब्याह अवश्य 
होते थे । व्यवसाय के मामले में तो वर्शांव्यवस्था के नियमों का उलद्भन बहुत्त होता 
था । भीष्म कहते हैं कि वह ब्राह्मण चण्डाल के बराबर हैं जो झदालत में लोगों 
को बुलाने का काम करते हैं, जो वेब्यों और दद्दों के यज्ञ कराते हैं, जो समुद्र 
यात्रा करते हैं, जो रुपया लेकर पूजा कराते हैं; वह ब्राह्मण क्षत्रियों के बराबर हैं: 
जो मन्त्री, दूत, वाहक इत्यादि का काम करते हैं, वह वैश्यों के बराबर हैं जो हाथी 
घोड़े, या रथ हाँकते हैं या सेना में पैदल सिपाही हैं ।* साफ जाहिर है कि बहुत 
से ब्राह्मण यह काम करते थे। स्वयं भीष्म ने ब्राह्मणों को श्रापत्ति पड़ने पर 
क्षत्रिय या वेश्य के काम करने की आज्ञा दी है और यह भी माना है कि कठिनता 
के समय में वेइ्य या छुद्र राजा भी हो सकता है।'? यह भी मुक्तकण्ठ से 
स्वीकार किया है कि आपत्ति के समय वर्ण के नियम ढीले हो सकते हैं ।११ 


>-नननिननननन-नननीन--नननननीननननननन न नाना लिन जमनलन-नभंतमम««ंममभ-अमन+-नकनल_कत थे 


ग्रादि]ग ६७ ॥ 'आदि> १००॥ उभ्वहा० प्र०१।६ ॥ *आदि० 
१४४ ॥ वन० १२॥ बत० १६९२॥ “आझादि० १६१ ॥ “आनु० ४७ ॥ 
*आतनु० ४ ४ ॥ “राज० प० ७६॥ !?राज० प्‌० छठ | ४-७॥ ]राज० 
प्‌ृ० १३० ॥॥ 

न 
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आनुशासिकपब से प्रकट है बहुत-से ब्राह्मण वैद्य, महाजन, गायक, नतेक, 
पहलवान, इत्यादि होते थे, जीव जन्तु बेचते थे, रुपया लेकर हर किसी के यहाँ 
पूजाफाठ करते थे, या विद्या पढ़ाते थे या शूृद्र स्त्रियों से ब्याह करते थे।" इसी 
पर्व में युधिष्ठर के पूछने पर भीष्म बताते हैं कि विश्वामित्र क्षत्रिय से ब्राह्मण कैसे 
ही गये *--यद्यपि अन्यत्र कहा है कि ब्राह्मण तो जन्म से ही हो सकता है।३ 
शात्तिपव॑ में चारों वर्णो की उत्तत्ति ऋग्वेद के पुरुष सूक्त की तरह पुरुष से बताई 
है, शद्र को यज्ञ का निषेध किया है पर उसको साधारण धर्म पालने की इजाजत 
दी है ।* पराशर कहते हैं कि धर्मंपरायणा शाद्र ब्रह्म के बराबर है, विष्णु है, सारे 
विश्व में सबसे श्रेष्ठ है । वतपर्व में कहा है कि कलियुग में ब्राह्मण शुद्वों के काम 
करंगे, क्षत्रिय यज्ञ करेंगे, श॒द्र धनोपाज॑न करेंगे, स्लेच्छ राजा पृथ्वी का शासन 
करेंगे--बाह्य ण, क्षत्रिय, वैश्य श्रपने-अपने काम छोड़ देंगे, क्द्र ब्राह्मणों का 
निरादर करेंगे, ब्राह्मण शुद्रों का श्रादर करेंगे ।४ ऐसे कथनों से भी यही जाहिर 
होता है कि वर्शाव्यवस्था के नियम व्यवहार में हमेशा नहीं माने जाते थे। 
आनुशासिकपव॑ में एक जगह तो साफ-साफ मान लिया है कि गुण और कम के 
अतुसार जन्म का वर्गों बएल जाता है, ब्राह्मण झूद्ध के स्थान तक गिर सकता है 
श्रौर श॒द्र ब्राह्मण की पदवी तक पहुँच सकता है।* एक इलोक में कहा है कि 
न जन्म से कुछ होता है, न यज्ञ से, न ज्ञान से, चरित्र ही श्रसली चीज है। जिस 
शुद्र का चरित्र अच्छा है वह ब्राह्मण ही है ।? शान्तिपव॑ में भी कहा है कि वरां 
गुण झ्ौर कर्म के अनुसार होता है। जो सब कुछ खायें, सब कुछ करे, वेद न 
पढ़े और जिसका आचरण अपवित्र हो, वही शुद्र है। जिसमें यह दोष न हो 
वह शुद्र नहीं है, जिसमें यह दोष हो, वह ब्राह्मण ब्राह्मण नहीं है ।* इसके 
विपरीत झ्ान्तिपवं में यह भी अवश्य कहा है कि दुद्र को सदा सेवा ही करनी 
चाहिये और कुछ नहीं ।* महाभारत में कई जगह, जैसे वनपवव॑ में, यह भी 


आनु० २२॥ आतनु० ३-४ ॥ अआझादि० १५७॥ श्रानु० २७-२६ ॥ 
डजान्ति०/ २९७॥ “बन० १५८ ॥ 'आतु० १४३॥ “ढगआनु० १४३। 
'५० ॥ “आतनु० १४३ | ५१॥ शान्ति० १८६ ॥ 
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माना है कि राक्षस भी धर्मात्मा हो सकते हैं, पहिले तो धर्म के सबसे अच्छे 
ज्ञाता राक्षस ही थे ।' आनुश्यासिकपव में एक ऋषि के ब्राह्मण कहने से ही एक 
क्षत्रिय राजा वेतह॒व्य ब्राह्मण हो गया ।* वनपवे में माँस बेचनेवाला एक 
चिड़ीमार एक ब्राह्मण तपस्वी का ग्रुर् है ।३ 

जान पड़ता है कि वर्शाव्यवस्था की उत्त्पत्ति के विषय में सब पण्डितों को 
पुरुषसूक्त से सन्‍्तोष नहीं था । वह स्वयं मनोरअञ्षक धारणाएँ निकाल रहे थे ।९ 

शान्तिपव एक स्थान पर कहता है कि जब ब्रह्मा ने देव, दानव-गन्धव॑, देत्य, 
प्रसुर, पिशाच, राक्षस, नाग इत्यादि के साथ-साथ मनुष्य बनाये तब चारों 

वर्णा अलग-अ्लग' रज्भः के थे--शर्थात्‌ सफ़ेद, लाल पीले, और 

वर्णध्यवस्था की काले । भारद्वाज ने पूछा कि यदि रज्भ के आधार पर ही भेद 

उत्पत्ति था तो अवश्य ही यह जातियाँ झापस में मिल गई होंगी । 

ग्रादमियों के शरीर तो एक से ही हैं ? फिर अब भेद कैसे 

हो सकता है ? भृगु ने उत्तर दिया कि वास्तव में कोई भेद नहीं है। पहिले 
सारे संसार में केवल ब्राह्मण ही थे; कर्मों के कारण उनके भिन्न-भिन्न वर्ण हो 
गये । चारों वर्णों को धर्म और यज्ञ का अधिकार है ।४ दूसरी ओर अनुश्यासन- 
पर्व में कहा है कि ब्राह्मण को झूद्र से कभी भोजन न लेना चाहिये । शूद् का 
भोजन दुनिया भर की गन्दगी के बराबर है। सब लोगों को अपने नियत कम 
का पालन करता चाहिये ।१ इस पर्व में निषिद्ध भोजन खाने के लिये बहुत से 
प्रायश्चित्त बताए हैं ।? वर्ण के विषय में भगवदुगीता में भी दो मत हैं । सग॑ १८ 
में एक ओर तो कृष्ण ने चारों वर्णों के धर्म गिनाकर कहा है कि हर आदमी को 
अपना ही धर्म पालन करना चाहिये, श्रपने धर्म में मरता अच्छा है, दूसरे का 
धर्म भयावह है ।“ दूसरी ओर कृष्ण कहते हैं कि गुण-कर्म के विभाग से मैंने 
चातुव॑ण्य को सृष्टि की है। 

हिन्दू-सिद्धान्च में वरव्यवस्था के साथ आश्रम व्यवस्था को मिलाकर पूरे 


गान्ति० २६९४-६५ ॥ “वन० १५७॥ शआनु० ३०॥ “बन० २०७-१६ ॥। 
"शान्ति० श्घ८॥ पअनु० ११५॥ “अनु० १३५ ॥ “भ्ग० सर्ग १८१ 
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वर्णाक्षम-धर्म की कह्पना की गई है । आश्षम के व्यावहारिक रूप पर महाभारत 
आश्रभ कुछ प्रकाश डालता है । महाभारत में ऋषि बहुत हैं पर वह 
संसार से श्रलग नहीं हैं। यह पढ़ाते हैं, शिष्यों से बहुत से 
काम लेते हैं, इनके स््री-पूत्र हैं, गाय-बेल हैं। कभी-कभी दूसरों के बच्चों को 
बड़े लाड-प्यार से पालते हैं और उनके ब्याह में आनन्द मनाते हैं। 
कोई-कोई ऋषि जायदाद के हिस्सा-बाट पर गृहस्थों की तरह भगगड़े करते थे 
ग्औौर कोई-कोई इधर-उधर की ख्त्रियों पर भझुग्ध होकर ब्याह या अनुचित 
सम्बन्ध कर बैठते थे | कोई-कीई नियोग क लिये भी राजी हो जाते थे। कोई- 
कोई ऋषि बड़े क्रोधी होते थे । बहुत से ऋषि चारों शोर घृमा करते थे और राजा 
प्रजा सबको अच्छे उपदेश दिया करते थे । महाभारत में बहुतेरे परिव्राजकों का 
उल्लेख है जो जड्भूलों के अश्रलावा गाँवों और गगरों में घूमते थे और उपदे 
देते थे ।। महाभारत में बहुत जगह संन्यास की प्रशंसा की है पर शान्तिपव॑ में 
माना है कि धर्म, श्र्थ और काम गृहस्थ आश्रम में ही है, यही सब आश्रमों की 
जड़ है, आधार, है, इसके बिता न तो ब्रह्मचयें, न वानप्रस्थ और न॒संब्यास 
ही सम्भव है। यह भी कहा है कि गृहस्थ आश्रम में झादमी तरह-तरह के 
खान-पान, वस्र, जेवर, माला-फूल, सुगनन्‍्ध, गायन, भाच इत्यादि का खूब 
ग्रानन्द ले सकता है ।* आगे चलकर शान्तिपत्ं में आश्रमों के साधारण नियम 
दिये हैं।* प्रवृत्ति की व्याख्या की है।* आनुशासिक्रपरव॑ में वानप्रस्थ 
जीवन का अच्छा चित्र खींचा है" पर सब लोग वानप्रस्थ को आवश्यक 
नहीं मानते थे। महाप्रस्थानिकपवव॑ में पाण्डवों के त्याग को जनता ने पसन्द नहीं 
किया ।* वनपवें में भीम युधिष्ठिर को समझाते हैं कि बन में रहकर तपस्या 
करना क्षत्रिय का कर्तव्य नहीं है? अन्यत्र भी भीम, अजुत और व्यास ने 
गआदि० ३, ८-६, २६; ३६-४३, ७०-७७, १०४। बन० २०६॥ 
आ्राश्रमों के लिये देखिये, शान्ति० २६३, २४५, २५१, २५६, २६१ ॥ श्षास्ति० 
१६१, २३४, २६६ ॥ शान्ति० ३२७॥ शझान्ति० २६९७ ॥ हे४१ अनु० 
१० ॥ “महा० प्र० १॥ बन० ३३ ॥ ३५॥ ४२ ॥ 
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ग्रुधिष्ठिर को ऐसा ही उपदेश दिया है |! शझान्तिपवं में कहा है कि सम्भव है कि 
आदमी वन में भी गृहस्थ हो रह जाय और यह भी सम्भव है कि संसार में 
रहते हुए संन्‍्यासी के बराबर हो जाय ।* 
वर्णाध्वम को तरह र्त्रियों के सामाजिक पद के सम्बन्ध में भी महाभारत में 
कई भिन्न-भिन्न सम्मतियाँ हैं और व्यवहार में भी भेद दृष्टिगोंचर हैं । जान पड़ता 
है कि भिन्न-भिन्न समयों और वर्गों में भिन्न-भिन्न रिवाज और 
छ्ियों का पद श्रादर्श थे। एक ओर आलनुशासिकपर्व के कुछ अध्यायों में 
जो शायद पीछे से मिलाये हुए हैं। स्त्रियों को बहुत कड़े, 
गँवारू ओर अ्रश्लील शब्दों में गालियाँ दी हैं। कट्ठा है कि स्त्री सबसे ज्यादा 
पापी है, माया है, आग है, साँप है, जहर है, भूँठी, मक्कार, विचारहीन, 
चंबल, दुश्चरित्र और क्ृतन्न है ॥३ सुक्रतुकी कहावत है कि स्त्रियाँ कभी स्वतन्त्रता 
के योग्य नहीं हैं ।* ऐसी भावनाएँ निवृत्ति-मार्ग के बढ़ने पर प्रगट हुई थीं । 
पर महाभारत में बहुत जगह रित्रियों की प्रशंसा है और पदवी भी बहुत ऊँची 
है। झ्लियाँ पुरुषों को कर्म श्रौर वीरता का उपदेद्य देती हैं; पतियों को य्ष और 
ग्रता के मार्ग पर चलाती हैं, निष्कर्मण्यता या दुराचार पर उन्हें खूब फटकारती 
हैं ।” देवयानी अपने दोषी पति ययाति को छोड़ देती है और अपने पिता के 
घर चली जाती है ।* जब राजा नल जुए के नशे में डूब गया तब रानी दमयन्ती 
ने राज कार्य सम्हाला, मन्त्रियों की समितियाँ की, और बाल-बच्चों की रक्षा का 
प्रबन्ध किया ।* पर शायद कुछ कुलीन घरों की स्त्रियाँ बाहर बहुत न ग्राती-जाती 
थीं। स्त्रीपर्व में विलाप किया है कि र्त्रियाँ जिन्हें देवताश्रों ने भी न देखा था 
अब साधारण लोगों की तज़र के सामने निकल रही हैं।* पर इसके विपरीत 
बृष्णि और अन्धकों के मेले में स्त्रियाँ भी स्वतन्त्रता से घमती हैं ।* यहीं से अजुन 
सुभद्रा को उड़ा ले जाता है। आश्रमवासपव में धृतराष्ट्र युधिष्ठिर से पृछते हैं 
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शझान्ति> ६-२४ ॥ 'शान्ति० ३१० ॥ उश्रानु० १९, १६-२१, ३े८-३६, 
५० ॥ श्राचु० ४५॥ “वन० ११, २७, ३७, ७६॥ “आदि० ८रे ॥ बन्‌० 
९-६१ ॥ “छछी० १०, १८ ॥ “आदि० २२१ ॥ 


श्श्द् हिन्दुस्तान की पुरानी सभ्यता 


कि तुम्हारे घर में स्तियों का उचित आदर होता है न ।" शान्तिपवं में कहा है 
कि सजी ही घर है; जिस घर में स्री नहीं है वह घर नहीं है, चाहे बेटी-बेटे, पोते- 
पतोहू कितने ही क्‍यों न हों। धर्म, अर्थ और काम में, देस में श्रौर परदेस में, 
सुस्त में, दुख में, हर बात में स्त्री ही साथी है ।* आदिपव॑ में शकुन्तला, दुष्यन्त से 
कहती है क्नी धर्म, श्र्थ, काम और मोक्ष की जड़ है, सबसे बड़ी मित्र है, 
आनन्द में मित्र है, उत्सव में पिता के बराबर है, बीमारी में माँ के बराबर है; 
मरने के बाद भी पति-पत्नी मिलते हैं, इसीलिए तो व्याहु किया जाता है। क्रोध 
में भी पुरुष को कभी अपनी झ्ली को नाराज न करना चाहिये ।? इसी तरह 
आतनुशासिकपवे में कहा है कि दस आचार्यों से बड़ा उपाध्याय है; इस उपाध्यायों 
से बड़ा पिता है, दस पिताओंं से बड़ी, सारे संसार से बड़ी, माता हैं। माता से 
बड़ा कोई नहीं है । बड़ी बहिन को और बड़े भाई की स्त्री को भी माँ के बराबर 
मानना चाहिये । सदा बड़ों की आज्ञा माननी चाहिये ।४ अनुशासनपव में कुछ 
इलोक हैं जो मनुसंहिता में भी पाये जाते हैं और जिनका अभिप्राय है कि जहाँ 
नारियाँ पूजी जाती हैं वहाँ देवता रमते हैं, जहाँ उनका निरादर होता है वहाँ 
सब कर्म निष्फल हो जाते हैं, जहाँ वह शोक में रहती हैं वह वंश नाश हो जाता 
है । पुरुषों के धर्म, अर्थ, काम का आधार स्त्री है। स्त्रियों के आदर, सनन्‍्मान और 
पूजा से सब काम सफल हो जाते हैं। पर फिर यह भी कहा है कि स्त्रियाँ 
स्वतन्त्रता की अधिकारी नहीं हैं, पिता, पति और पुत्र को उनकी रक्षा करनी 
चाहिये ।" शान्तिपर्व भी कहता है कि स्त्री को पति की भ्राज्ञा माननी चाहिये 
और उसे प्रसन्न रखना चाहिये ।$ 
ज्लियों के पद के श्रनुकूल ही ब्याह की प्रथा महाभारत में दृष्टिगोचर है। 
ब्याह ज्यादातर बड़ी उम्र पर होता है। माता-पिता की इजाजत अक्सर ली 
जाती है, पर कभी-कभी य्रुवक-य्रुवती अपने भाग्य का निपटारा 
ब्याह आप ही कर डालते हैं। दुष्यन्त शकुन्तला से कहता है 
१आश्रम० २६ ॥ *शान्ति० राजधमं ०, १४४ ॥ आदि० ७४ ॥ आलचु० 
१०५ ॥ “अनु० ४६॥ “शान्ति० ४६ ॥ 
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कि आदमी आपही अपना वितन्र है, तुम अपना ब्याह आपही कर सकती हो। 
दोनों पूरी स्वतन्त्रता से ब्याह की बातें करते हैं । शकुन्तला सब ऊँच-नीच सोचती 
है, राजा से शर्त कराती है ओर श्रत्त में गाँधवं-ब्याह कर लेती है।" क्षत्रिय- 
कनन्‍्याएँ बहुधा स्वयंवर करती थी* ग्रर्थात्‌ एकत्रित क्षत्रियों के समुदाय में से अपना 
पति आपही स्वतन्त्रतापृवंक चुन लेती थीं, पर कभो-कभी जैसे द्रोपदी के 
स्वयंवर में पिता ऐसी शर्तें लगा देता था कि लड़की को कोई स्वतन्त्रता न रह 
जाती थी । एक ओर आ्रादि पर्व में कहा है कि पति के मरने पर स्त्री का जीता 
मरने के बराबर ।? माद्री अपने पति पाण्दु के साथ मर जातो है | दूसरी ओर 
यह भी मालूम होता है कि पति के मरने या खो जाने पर र््री का दूसरा ब्याह 
हो सकता था । दमयन्ती के दूसरे स्वयंवर की घोषणा से नल के सिवाय किसी 
को आाइचय नहीं हुआ और न किसी ने बुरा कहा ।“ 
महाभारत के समय में किसी-त-किसी प्रान्त में नियोग भी प्रचलित था, जो 
पति के मरने पर या निकम्मे होने पर किया जाता था। आरादि पव॑ में सत्यवती 
अपनी पतोह का नियोग भीष्म से कराती हैं और स्वत्तन्त्रता- 
नियोग पूर्वक इस विषय पर बातचीत करती है ।* आदिपवं में पाण्डु 
प्रपनी पत्नी को स्त्रियों की पुरानी उच्छुखलता का इतिहास 
सुनाकर कहता है कि जो ज्जी पति की झआ्राज्ञा पालव करके नियोग नहीं करती 
वह पापी है । वह नियोग के बहुत से उदाहरण देता है। देवताओं से नियोग 
करके कुन्ती ने पाँच पुत्र पाये | पाण्डु की श्ाज्ञा और कुन्ती की सहायता से 
माद्री ने भीं नियोग किया ।“ कभी-कभी बिना ग्राज्ञा के भी तियोग हो जाता 
था । ऐसे सम्बन्ध उत्पन्न होने वाले पुत्र को प्रसुतज कहते थे ।* 
कुटुम्ब के जीवन में पहिले की अपेक्षा कोई विशेष परिव्तत नही मालूम 
होता। पुत्र की लालसा सदा की तरह प्रबल है | लोगों की धारणा है कि घर में 


ख्रादि० छ३े ॥ आंदि०/ग १०२॥ वन ४२-४७ १८६-६१॥ 
उद्यादि० १२१॥ 'आदि० १२४।॥ “वत७० ७०-७६ || 'आदि० १०६ ॥। 
3ग्रादि० १९१२॥ “आदि० १२४ ॥ “आनु० ४६ ॥ 


१२० हन्दुस्तान को पुरानी सभ्यता 
पुत्र का होना लोक ओर परलोक दोनों के लिये आवध्यक है। आदिपर्व में 
3>वता शकुन्तला अपने क्षणिक तिरस्कार से विह्लल और उद्विग्न होकर दुृष्यन्त 
मे कहती है कि पुत्र पित्रों को नरक से बचाता है, पुत्र के द्वारा मनुष्य तीन लोक 
जातता हैं, पौन् के द्वारा अमर हो जाता है और प्रपौत्र से पुरखे तर जाते है 
उन से चश बता रहता है, पुत्र से बढ़कर कोई धर्म नहीं है । सौ कुग्नों की अपेक्षा 
एफ तालाब बनवाने में ज्यादा पृण्य है; तालाब से ज्यादा पुण्य यज्ञ में है; यज्ञ- 
से उवाद्य पुत्र मं।' महाभारत के आरम्भ के ही दृश्य में यायावर ऋषि विरण 
रस्सी री उल्टे लटक रहे हैं और एक गहरे गार में गिरने ही वाले हैं । अ्रकस्मात 
उधर से निकलते हुए जरत्कार को पूछने पर मालूम हुआ कि यह तो उसी 
के पूब॑ज हैं और उसके तपस्या में लगे रहने के कारण ब्याह के द्वारा सन्‍्तति न 
पेदा करने से उनकी यह दशा हुई है । वह बोले कि हे वत्स ! पुत्र पैदा करके 
डेमारा वंश चलाझो; इससे हमारे-तुम्हारें दोनों के लिये पुण्य होगा। पिता 
होने से जो पुण्य होता है वह न धर्म के नियमों से होता है और न तपस्या से 
होता है ।* कौटम्बिक जीवन पर इतना जोर देना शायद वानप्रस्थ और 
संन्यास के प्रचार के कारण भी आवश्यक था । 
साधारण सामाजिक जीवन में श्रब॒ भी आतिथ्य की वही महिमा थी जो 
वेंदिक काल में थी । एक स्थान पर कहा है कि अतिथि इन्द्र के बराबर है। 
अतिथि को खिलाने से ऐसा षुण्य होता है कि कभी क्षीण 
साधारण सामाजिक नहीं होता । गृहस्थ के लिये अ्रतिथि से बढ़कर कोई देवता 
जीवन नहीं है | श्रतिथि का आशीर्वाद सौ यज्ञों के पुण्य से भी 
.. बढ़कर है। खास कर ब्राह्मणों का आदर-सत्कार करना सब 
से बड़ा पुण्य है। महाभारत में बहुत जगह श्राद्ध की महिमा भी गाई है।३ 
इस समय माँस खाने का रिवाज बहुत था । राज रन्तिदेव के यहाँ रोज दो 
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"ग्रादि० ६४ ॥ देखिये, आदि० ८, १४, ४५४ ॥ इस पर्व का ८२-८३ 
भी देखिये। *शाम्ति० मोक्षघरमें० २००, २६८ ॥ बन० २ ॥ अ्रतु ० २, ७-८ 
३२-३७, ५२, ५७-७४, १०४, १३३२,१२७ ॥ शान्ति० ६१॥ 
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हजार जानवर मारे जाते थे और माँस जनता को बाँठद दिया जाता था ।* 
गन्धत्र संयम पर बहुत जोर दिया है । आत्मसंयम सबसे बड़ा धर्म है ष्म ने 
एक ब्राह्मण की बात कहीं है कि जब मेंने निधंधता और प्रभ्नुता को तराज़ में 
तौला तब निर्धनता को भारी पाया ।३ पर श्रन्यत्र अजुन युधिष्ठिर से कहते हें 
कि निर्धनता पाए है, धन से ही पुण्य होता है, सुख होता है, स्वग होता 
सब कुछ होता है ।* यह भी कहा है कि संसार में जो कुछ है वह सब प्रवबलों 
का भक्ष्य हैं ।* अनुशासनपव में धत की देवी श्री कहती हैं कि में सन्‍्तोषी के 
पास कभी नहीं रहती ।* महाभारत में श्रानन्‍्दबिहारी की परिपाटी के भी बहुत से 
उल्लेख हैं । उदाहरणार्थ हरिवंश में कृष्ण, बलदेव, अजुन हजारों स्त्री-पुरुषों 
को लेकर बन को जाते हैं, माँस-मदिरा से, नाच-गाने से, हँसी-दिल्लगी से, 
आनन्द-प्रमोद करते हैं ।? महाभारत के समय में भी ग्रुलामी की प्रथा थोड़ी 
प्रचलित थी |“ सभापवं में जूए में जीतने पर कौरव द्रोपदी को गुलाम समभते हैं 
और निरदंबतापुवकं उसका अपमान करते हैं ।५ वनपव में राजकुमारी 
दमयचन्ती के पास सेकड़ों दासियाँ हैं ।0? 
राजनैतिक परिस्थिति के सम्बन्ध में महाभारत में पूर्वकाल की श्रपेक्षा बहुत 
परिवतंत हो गया है। यहाँ सबसे पहिले भारत या भारतवर्ष दाब्द आया हैं 
जिससे प्रकट है कि अब देश की एकता का भाव पेदा हो रहा 
राजनीति था। संहिताओं और ब्राह्मणों का साम्राज्य-आदर्श अरब ओर 
भी बढ़ गया है और चारों तरफ नजर आता है। सभा- 
पर्व कहता है कि राजा तो घर-घर में हैं पर सम्राद्‌ शब्द कठिनता से मिलता 
है । जब कोई राजा साम, दाम, दण्ड या भेद से बहुत से 
राजा राजाओं से अपनी प्रभ्गुता स्वीकार करा लेता था, जब वह 
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दिग्विजय कर लेता था तब वह सम्रादू, श्रधिराज या ऐसी ही कोई पदवी 

घारण करता था, झपता अ्रभिषेक धूमधाम से करता था और अश्वमेध 

इत्यादि यज्ञ करता था । राजालोग बहुधा भीतरी मामलों 

सम्राट में स्वतत्त्र बने रहते थे, पर कभी-कभी उनमें और अधिराज में 

बहुत- अनबन हो जाती थी ।* प्रत्येक राजा या अधिराज के 

चारों ओर कुलीन क्षत्रिय सर्दार थे जो लड़ाई में मरने-मारने को सदा तय्यार 

रहते थे ।१ महाभारत में राजा के चरित्र और कत॑व्य का 

सदर आदर्श एवं उसका पद देवता के तुल्य है ।* राजा का पद 

बह़घा मौसी था पर नये राजा के लिये प्रजा की स्वोकृति 

आवश्यक थी और कभी-कभी जनता क्ुछुप या दुश्चरित्र राजा को त्यागकर 

स्वयं ही नया राजा स्थापित कर देती थी।” अन्य महत्वपूर्णां ्रवसरों पर भी 

प्रजा आझ्रानदोलन करती थी और राजनीति पर बड़ा प्रभाव 

राजत्व डालती थी ।* राजा निरद्धुद् नहीं था पर उसका पद बहुत 
ऊंचा था। ; 

धर्म और भ्रर्थ में प्रजा का नेता राजा ही था। राजा देवता है, इन्द्र, शुक्र 

झोर बृहस्पति है, सबको रास्ता दिखाने वाला है, सबका पूजनीय है--ऐसे वाक्य 

वनपर्व॑ में और अन्यत्र भी बहुतायत से मिलते हैं ।* शान्तिपर्व कहता हैं कि 


"देखिए, तभा० १४ ॥ ४५ ॥ ४३॥ १५ ॥ आदि० १३८ ॥ १३६ ॥ ११२ ॥ 
शान्ति० ४ ॥ गअबव १३७ ॥ 'झान्ति० ७० | ३०-३१ ॥ ससा० ५॥ अर्व० 
५ | १२॥ आश्रम० ६। १६ ॥ करों० १०४॥ बन० ३०३॥ गआाश्रम० 
३॥ अश्व० १॥ देखिये शान्ति" ६७॥ २१-२२, ३०-३६ ॥ ६६ । रेड ॥ 
८० | २-११३॥ १२० | ४०-४३ ॥ २६ | ८७-८६ ॥ ६७ | १५-३२ ॥ ७२ । 
२५॥ एफ | ३६-४७ ॥ ६५ | २९ | ए८ । ३६-४१, ४८-५० ॥ रे८द। ११०॥ 
बत० १८३ ॥ सभा० ५ ॥ " उद्योग० १४६ ॥ बन० २६४ ॥ आदि० ११५ ॥ 
8४ ॥ ४४ ॥ ८५ ॥ शान्ति० ५६ ॥ अश्चव० ५॥ 'झादि० १४१ । आश्रमत० 
६ । महाप्र० १॥ *वन० १८५ ॥ ऊपर दिये हुये उल्लेख भी देखिये । 


इतिहास काव्यों का समय १२ 


कब । 
ल्‍्प्क 


यथा राजा तथा प्रजा! |" 
महाभारत के समय तक सुव्यवस्थित शासन-प्रणाली का विकास हो गया था 
प्रत्येक राजा के अनेक मन्त्री होते थे । राजमन्धत्रियों में सात प्रधान थे जो सेना, 
न्याय, धर्म॑ इत्यादि का प्रबन्ध करते थे। सभापव में श्८ 
स्त्री अधिकारियों का उल्लेख है जिनमें युवराज ओर महल, जेल 
जद्भल और सरहद के अफसर सी शामिल हैं ।* जान्तिपवं में 
खान, नमक, शुल्क और नदी के तथा सेता के भिन्न-भिन्न अद्ध हाथी, सवार, 
पैदल और रथों के अफसरों का जिक्र है ।३ शान्तिप्व में यह भी कहा है कि सुख्य 
खानों पर राजा को ४ ब्राह्मण, ३ क्षत्रिय, २१ वेश्य, ३ दुद्र 
प्रधिकारा और १ सूत नियत करना चाहिये ।४ राजकार्य॑ के लिये 
राजा के असमर्थ होने पर मन्‍्त्री रानी से सलाह करके या 
आ्राप ही प्रबन्ध करते थे | राजधानी में एक बड़ा दर्बार भी हुआ करता था 
जिसमें जमीन्दार, पुरोहित, अफसर, कवि, दूत और दूसरे बड़े आदमी आया 
करते थे । 
गाँव का प्रबन्ध ग्रामाधिपति गाँव वालों की सलाह से करता था। सभापवं में 
नारद ने युधिष्ठिर को उपदेश दिया है कि गाँव में पाँच अ्रधिकारी रखने 
चाहिये ।” शान्तिपव॑ के अ्रनुसार दस, सौ और हजार गाँवों 
आ्रादेशिक शासन के समूहों पर, एक के ऊपर एक, अफसर होना चाहिये, जो 
अपने से बड़े अ्रफतर के आदेश के अनुसार शासन करे। 
प्रत्येक नगर का प्रबन्ध एक सर्वार्थचिन्तक के हाथ में होना चाहिये । रक्षा के लिये 
सरहदों पर और नगरों में सेना रहनी चाहिये ।* छोटे-छोटे राजा जमींदार 
सरकारी और दूसरे राजाशों के दूत पर नजर रखने के लिए, प्रजा से भाव शरीर 
विचार जानने के लिये और राजद्रोह तथा दूसरे अपराधों का पता लगाने के 
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बह 
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लिये बहुत से जासूस रक्‍्खे थे ।* इसके अलावा राज्य की नौकरी में बहुत 
से कारीगर भी होते थे जो राज के कारखानों में काम करते थे ।* 
महाभारत के समय में भी जमीन की पैदावार का है हिस्सा कर रूप में लिया 
जाता था; व्यापार के माल पर और कारीगरों की मेहनत पर मूल्य के हिसाब से 
कर लगता था; न्यायालय के जुर्माने से भी खासी ग्रामदनी होती 
कर थी, कभी-कभी लोगों से प्रीतिदान भी लिये जाते थे; विपत्ति 
के समय अ्रमीरों की दोलत जब्त करली जाती थी। शान्तिपर्व॑ 
की सम्मति के शअ्रनुसार ब्राह्मणों से कर न लेना चाहिये ।? करों के एवज में राजा 
को खेती के लिये नई जमीन साफ करनी चाहिये; तालाब बनाकर खेती को' मेह 
से निराश्षित करना चाहियें। जरूरत पड़ने पर किसानों को तकाबी देती चाहिये, 
सड़क और प्याऊ बनानी चाहिये, डाकुओं की जड़ उखाड़नी 
राजकर्तंव्य चाहिये, राजसूय इत्यादि अ्रवसरों पर खूब दान करना 
चाहिये, प्रजा को धर्म, नीति और विद्या के मार्ग पर चलाना 
चाहिये और संसार को सबके लिए सुखमय बनाना चाहिये ।४ 
कह चुके हैं कि महाभारत में प्रजा राजनैतिक जीवन में बहुत प्रभाव रखती 
थी, पर राज्यों की सीमा बढ़ जाने से और शायद जनसंख्या के बढ़ जाने से भी 
अधिकांश प्रदेशों में प्राचीन वैदिक समिति का लोप हो गया । 
जनसमभितिका लोप वेदिक काल के अन्तिम युग में ही उसका ह्वास हो रहा था। 


इतिहास काव्य के समय में परिस्थिति उसके और भी प्रतिकूल 
थो । घीरे-बीरे केवल उसका नाम बाको रह गया । 
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साम्राज्य बनाना शासक का एक सुख्य कत्तंव्य है, जिसके लिये साम,दाम 
भेद, सच-फूठ, बल और दम्भ सबका प्रयोग किया जा सकता है। शान्ति- 
पव आपद्धर्म में भीष्मपितामह ने कहा है कि छात्र की सेना 
परराष्ट्रवीति और प्रजा में फूट फैलानी चाहिये, शत्र को लोभ और 
विश्वास दिलाकर नाश करना चाहिये।' 
परन्तु रणभूमि में क्षत्रिय को कभी उस छात्र पर वार न करना चाहिये जो 
आत्मसमपंणा कर रहा है या घायल हो गया है या केद हो गया है या जिसका 
दृर्थियार गिर गया है या जो थक गया है, सो रहा है या 
रणनीति भूखा-प्यासा है । राजदुृतों को कभी किसी तरह की क्षति न 
पहुँचानी चाहिये | केदी कुमारियाँ, अगर ज्ादी करने को 
राजी न हों, तो वापिस भेज देनी चाहिये। राजा को चाहिये कि लड़ाई में 
वीरता दिखाने वाले सिपाहियों को दुगुना वेतन दे, अच्छा भोजन वस्त्र दे और 
उनकी तरक्की करे ।* 
इस समय अधिकाँश प्रदेशों का शासन राजत्व के सिद्धान्त पर अवलस्बित था 
अर्थात्‌ एक राजा अपने अधिकारियों के सहयोग से सब मामलों की देख-रेख करता 
था । पर कहीं-कही भिन्न सिद्धान्त के प्रनुसार शासन होता था । महाभारत में 
कुछ प्रजातन्त्र हैं जिनको गण कहते थे, और जो अपने 
ग्णश शासक आपही चुनते थे | भीष्म-पितामह ने कहा है कि गण 
के लोगों को आपस में मेल रखना चाहिये, बड़े आाद्मियों को 
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तुरन्त ही फूट का श्रन्त कर देना चाहिये, शासकों पर भरोसा करना चाहिये 
खजाना भराप्रा रखना चहिये और सबसे बड़ी बात यह है कि एकता रखनी 
चाहिये ।* 
महाभारत में कुछ थेणियों का उल्लेख है जिनको सिपाही, सौदागर या 
कारीगर अपनी रक्षा के लिये बताते थे और जिनके द्वारा बहुत-सा प्रबन्ध होता 
था ।* अपने व्यवसाय में, आम्यन्तरिक मामलों में, श्राथिक 
श्रश्णी सद्भुठन में और सामाजिक जीवन में वह श्रेणियाँ प्राय: स्वतन्त्र 
होती थीं । इस तरह की संस्थाओं से आत्मशासन का भाव 
जीता जागता रहता था । श्रेणी बनाने की प्रथा तो पूर्वकाल में ही प्रारम्भ हो गई 
थी, पर उद्योग और व्यपार के बढ़ने से महाभारत के समय में वह अधिक प्रबल 
हो गई । तबसे अ्रनेक शताब्दियों तक इस प्रकार का आथिक श्रात्म-शासन 
हिन्दुस्तान में प्रचलित रहा और बढ़ता भी गया । वास्तव में व्यवसाय श्रेणी की 
प्रथा एक स्वाभाविक प्रथा है और वह अनेक देशों और युगों में प्रचलित रही 
है । आ्राजकल तो संसार में उसी का दौरदोरा है। सारे जीवन से श्राथिक समस्या 
का ऐसा घनिष्ट सम्बन्ध है कि मनुष्य अपने व्यवसाय के प्रबन्ध को बिलकुल दूसरों 
पर नहीं छोड़ना चाहता । दूसरे, प्रत्येक व्यवसाय के छोटे-छोटे मामलों का वही 
लोग अ्रच्छी तरह समभते हैं जो उसमें लगे हुए हैं। उनका निपटारा भी वही 
अच्छी तरह कर सकते हैं। तीसरे, सद्भठन के द्वारा प्रत्येक श्रेणी के व्यवसायी 
अपने हितों की रक्षा कर सकते हैं | प्राचीन भारतीय श्रेणियों से यह प्रयोजन 
अच्छी तरह सिद्ध हो जाते थे। श्रेणी-प्रथा का एक और परिणाम हुआ । यहाँ 
व्यवसाय के अनुसार बहुत-सी उपजातियाँ बन गई थीं और आज तक बनती 
रही हैं | श्रेणी-प्रथा के प्रचार के बाद व्यवसायिक आत्मशासन एक प्रकार से 
उपजाति का आत्मशासन भी हो गया । इन छोटे-छोटे क्षेत्रों में आथिक स्वराज 
सामाजिक स्वराज से मिल कर एक हो गया, झौर जातियों की वह पन्‍्चायते प्रगट 
हुई जो देश भर मेंग्राज भी मौजूद हैं ।यहाँ परिमित क्षेत्र में जनसत्ता का सिद्धान्त 
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प्रचलित था । 
रामाणरा/] 
महाभारत से जिन आशिक, सामाजिक और राजनैतिक परिस्थितियों का 
पता लगता है वह बहुत करके दूसरे विशाल इतिहास काव्य रामायण में भी 
मिलती हैं। जो अन्तर है उनका कारण यह मालूम होता है 
रामायण कि महाभारत की रचना तो मध्यदेश के पच्छिमी भाग में हुई 
ओर रामायण की पूर्वी भाग में श्रर्थात्‌ कोशल में, ग्रथवा 
यों कहिये वर्तमान अवध के आस-पास । इसका केन्द्र है श्रयोध्या जो प्राचीन 
काल में हिन्दू सभ्यता के मुख्य स्थानों में था और आजकल भी तीथ॑ माना जाता 
है । रामायण श्रादि कवि वाल्मीकि के नाम से प्रसिद्ध है पर महाभारत की तरह 
इसकी रचना भी धीरे-धीरे अनेक कवियों के द्वारा अनेक समयों पर हुई थी । 
मुख्यतः: रचनाकाल ई० प० ५४००-२०० जान पड़ता है। अन्त में एक महा कवि 
ते सब रचनाओं को सम्पादन करके एक सुसद्भठित इतिहास काव्य का रूप दे 
दिया । रामचन्द्र की कथा इतनी प्रसिद्ध है कि यहाँ उसके संक्षेप वया उल्लेख की 
भी आवश्यकता नहीं है पर एक बात कह देना आवश्यक है। बाल्मीकि के 
आधार पर अनेक संस्क्ृत-कवियों ने और भाषा-कवियों ने पुराण, कथा, नाटक 
इत्यादि लिखे हैं, पर अपनो-अपनी रुचि के अनुसार और अपने-अपने समय के 
श्रादशों के श्रनुसार उन्होंने परिवत्तेन कर दिये हैं । संस्कृत के श्रध्यात्म रामायण 
में और हिन्दी के तुलसीदासकृत रामचरित मानस में जो कथा है वह वाल्मीकि 
के वर्णत से अनेक अंशों में भिन्न है । यह भी स्मरण रखना चाहिये कि रामचरित 
मानस के आदर्श १७वीं ई० सदी के हिन्दू समाज के आदर हैं और २,००० 
बरस पूर्व की रामायण के आद्शों से कुछ भिन्न हैं । 
वाल्मीकि रामायण के वतंमान संस्करणों में लगभग २७,००० इलोक हें 
और सात काण्ड हैं। पर सातवाँ काण्ड--उत्तरकाण्ड-- बहुत पीछे बना था और 
पुराने समय के लिये कम मूल्य का है। रामायण की कथा में जिस लड्जू का जिक्र 
आया है वह दक्षिण का टापू नहीं मालूम होता, रावण की लड्भा, जेकोंबी के 
मलानुसार, आसाम में थी ओर कीबे इत्यादि कुछ दूसरे विद्वानों के अनुसार, 
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बतंमान मध्य प्रदेश में । सम्भवत: वह कहीं छत्तीसगढ़ के पास रही होगी । 
रामचन्द्र के समुद्र तक पहुँचने और पुल बाँवने की कल्पना कुछ पीछे हुई 

रामायण में ब्राह्मणों का प्रभाव महाभारत से भी ज्यादा है ।' राजनीति में वही 

जमीन्दारी-सद्भ शासन प्रथा है जो महाभारत में नजर आती 

राजनीति है।* चरित्र, ज्ञान, कत्तव्य, ओर प्रजापालन में राजा का 

आदर्श बहत ऊँचा है ।? राजा के बंड़े-बड़े मामलों में प्रजा की 

सम्मति ली जाती थी पर हमेशा मानी न जाती थी ।४ राज के काम के लिये 

आ्राठ बड़े मन्‍्त्री थे जिनका पद बहुधा मोरूसी हो जाता था और जो राजा के 

मरने या अ्समथ्थ होने पर सारा प्रबन्ध अपने हाथ में ले लेते 

ग्रधिकारी. थे।* श्रन्यत्र अ्रयोध्याकाण्ड में श्य तीर्थ या अफसर और 
ग्रमात्यों की मुख्य, मध्य और जघन्य श्रेणियों का उल्लेख हैं ।* 

राजधानी दो योजन लम्बी थी, सड़कें सीधी, चौड़ी और सुन्दर थीं, जिन पर 

छिड़काव होता था और जिनके किनारे फूलों के पौधे लगे 

राजधानी थे। हवेलियाँ रत्नों से चमकती थीं और आकाश से बातें 

करती थीं। शहर के चारों झोर दुर्ग और खाइयाँ थीं। 

अयोध्या का चित्र बड़ी शान्ति, सुख और वैभव का है। यहाँ भी व्यवसायियों की 

श्रेणियाँ नजर आती हैं | अ्रयोध्याकाण्ड में सीता राम से पूछती हैं कि श्रेशियों के 

पुखिया कहाँ हैं जो तुम्हारी सेवा में आने वाले थे !* राजा लाग कला, गान 

इत्यादि की सहायता करते थे* राजा का कत्तंव्य था कि किसानों और ग्वालों 

पर कृपा करें, सबको अपने-अपने धर्म में लगायें, गुरु, वृद्ध, मुनि, अतिथि 
इत्यादि का सम्मान करें।* जहाँ राजा नहीं हैं वहाँल धर्म है, न कुठुम्ब है 
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श्रीर नव्याह है, राजा ही सत्य है, राजा ही नीति है....,..राजा ही मां 
है, राजा ही बाप है, राजा ही सब का भला करता है |” 
ब्राह्मणों का पद रामायण में महाभारत से ऊँचा मालूम होता है। बालकाण्ड 
में कहा है कि क्षत्रियों की शक्ति बहुत नहीं है, ब्राह्मणों की 
सामाजिक जीवन शक्ति उनसे ज्यादा है, अ्रलौकिक है।* राजा दशरथ के 
च्यवत को धोखे से हाथी समझ कर मार डाला । फिर उसे 
ब्राह्मण समझ कर बहुत विल्ञाप करने लगे । मरने वाले ने सान्त्वना दी कि में ब्राह्मण 
नहीं हूँ, में तो दरद्र स्त्री से वेश्य का पुत्र हुँ।? तब राजा का शोक कुछ कम हो 
गया । च्यवन के अन्तिम कथन से यह भी मालूम होता है कि अन्तर्जातीय ब्याह 
इस समय भी होता था । रामायण में बहुत से तपसवी हैं पर यह राजदरबारों में 
जाते हें और उपदेश देते हैं ।४ कोई-कोई तपस्वी बड़ी रज्धीव तबीयत के थे । 
अरण्यकाण्ड में एक तपस्वी पाँच अप्सराशों पर सुर्ध होकर गाना सुनता हुथा 
उनके साथ कललोल करता है।“ विश्वामित्र दस बरस मेनका के साथ 
रहते हैं ।* साधारणत: सारी रामायण में ऋषियों के परिवार हैँ । उत्तरकाण्ड 
कुछ पीछे का है पर उससे पता लगता है कि कोई-कोई र्त्रियाँ भी कड़ी तपस्या 
करती थी ।* राजकुमारियाँ बहुधा स्वयंवर करती थीं पर पिता की शर्त कभी- 
कभी ऐसी होती थी कि उनको वरने की कोई स्वतन्त्रता न रह जाती थी ।* 
साधारण पुरुषों को कभी-कभी कन्याश्रों के लिए योग्य वर न मिलने से कन्या 
मुसीबत की जड़ मालूम होती थी ।९ स्तरियाँ बाहर आती-जाती थीं। सूपंणखा' 
राम और लक्ष्मण से स्वतन्त्रतापुवंक बातचीत और दिल्लगी करती है।*९ 
छी का धर्म था कि पति की सेवा करे | अ्रयोध्याकाण्ड में दशरथ कैक्रेयि से कहते 
हैं कि कौशल्या मां, बहित, पत्नी, मित्र और दासी की तरह मेरी सेवा करती 
)ग्रयोध्या० ६७ ॥ 'बाल० ४४ ॥ उबाल० ६३॥ बाल० ३४ ॥। 
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रही है ।। राम की सेवा करने के लिए सीता बन को जाती है| पर बहविवाह 
के कारण राजपरानों में, बड़े क्लेश होते थे। अयोध्याक्राण्ड में कैक्ेयि को 
बगलाते हुए मंथरा कहती है कि अगर राम को गद्टी हुई तो तुम कौशल्या की 
दासी हो जाम्रोगी, भरत राम के दास हो जायेंगे और तुम्हारी पतोहु दुःख 
पायेंगी; राज पाकर राम भरत को दूर परदेस में या दूभरी दुनिया में ही भेज 
देंगे ।* कैकेयपि ने रात को १४ बरस का बनवास दिला दिया। कोशल्या राम से 
दुखड़ा रोती हैं कि पति ने तिरादर करके मेरा अ्रपमान किया, पति के स्नेह का 
सुख मैंने न जाना; सीतें अन्न मेरी अ्वहेलना करंगी, मैं कैकेयि की दाक्षियों के 
बराबर हो गई, वरन्‌ उससे भी नीची हो गई । इन सौतों के साथ तो में न रह 
सकूँगी । ग्रगर तुम पिता की श्राज्ञा मानकर बन जाते हो हो तो मुझे भो 
झ्पने साथ ले चलो |) दशरथ के मरने पर कौशल्या कैकेयि को कोसती है, 
और भरत भी उसे फटकारते हैं ।" क्रोधित होकर लक्ष्मण पिता को बुड़ढा 
स्‍्त्रेण कहता है और उन्हें मार डालने का प्रस्ताव करता है।* आगे सन्देह के 
कारशा लक्ष्मण भरत को, कैकेयि और उसके मित्रों को मारने का विचार करता 
है ।* पर इस सारी खटपट में राम की बराबर यही सलाह है कि पुत्र को 
पिता का और पत्नी को पति का आदेश प्रसन्नता से सिर पर रखना चाहिये और 
बहू को सास-ससुर को सेवा करती चाहिये।“ सीता कहती हैं कि स्त्री का 
सहारा न तो माँ-बाप से है, न पृत्र-भित्र से है, न अयने से है; पति ही एकमात्र 
सहारा है, इस लोक में और परलोक में--.....«...माँ-बाप ने सुके यही 
सिखाया था कि हर अत्रस्था में पति के साथ रहना । ब्याह पर दशरथ की कन्या 
शास्ता को रानियाँ उपदेश देती हैं कि पति, ससुर ओर बड़ों का आदर करना ।* 
पति ही छ्री का देवता है।!? रामायण में व्यक्तित चरित्र का आदर्श बहुत 
अग्योध्यू० १२॥ “द्रयोध्या>० ८ ॥ उअ्रवोध्या० २० ॥ २४॥ 
बज््योध्य० ६६ ।। "अयोध्या० ७३०७१ ॥ अवेध्या० २१ ॥ “अयोध्या० 
&५॥ “आयोध्या० २४ ॥ २६ ॥ र5।॥ &६७॥ “'आअवोध्या> ३७ ॥ 
१०ल० शृद | 
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ऊँचा है| प्रारम्भ में ही नारद और बाल्मीकि की बातचीत में और फिर अयोध्या- 
काण्ड में राम को मृदुता, शान्ति, दया, शौर्य, संयम, कृतज्ञता इत्यादि सब गुणों 
का भण्डार कहा हैं ।' : 
कुटुम्ब में पुत्र की लालसा सदा को तरह प्रबल है । दशरथ पुत्र के लिये बड़े। 

यज्ञ करते हैं ।* महाभारत की तरह रामायण में भी अ्रतिथ्य का आदर्श बड़ा! 
ऊँचा है | भ्रण्यकाण्ड में ब्राह्मण भेष में रावण के आने पर सीता सोचती हैं कि * 
यह मेरा अतिथि होकर आया है, अगर इससे न बोलूँगी तो शाप : 
देगा । 3 क्‍ 
रामायण और महामारत के धामिक सिद्धान्त साधारणत: वैदिक --धम के हें ह 

प्र कुछ नये देवो-देवताओं की पूजा पर जोर दिया गया है । 

चर्म भीष्म पव॑ में कृष्ण अ्रजुंन को श्रादेश करते हैं कि लड़ाई के 
पहिले दुर्गा की पूजा करो। दुर्गापूजा उस शक्तिपूजा का पहिला 
रूप है जो श्रागे चलकर बहुत प्रचलित हुई, और शाक्तपनन्‍्थों का मुख्य सिद्धान्त. 
हुई । शिव की पूजा भी महाभारत में है श्लौर उसके आधार पर पशुपत पनन्‍्य का 
विधान है। कछ भागों में कृष्ण को विष्णु या पश्मेश्वर का अवतार माना हैं 
और अवबतारों के सिद्धान्त का प्रतिपादन किया है। अवबतारों के साथ-साथ ही 
भक्ति-मार्ग का जॉर बढ़ा और विशेषकर कृष्ण की भक्ति मोक्ष का साधन मानी 
गई । बार-बार कहा है कि संसार में सुख और दुख दोनों सब जगह मिले हुए 
नज़र आते हैं, पर दोनों ही अनित्य हैं । धर्म से स्थायी सुख मिलता है--मोक्ष 
प्राप्त होता है। कम का बन्धन जीव को बाँघे हुए हैं; इससे मुक्त होते ही सदा के. 
लिये आनंन्‍्द मिलता हैं | द 

भगवदगोता 

तये बामिक भाव का क्षेष्ठ रूप भगवद्गीता में है जो महाभारत में शामिल 

है और जिसकी रचता उपनिषदों के बाद हुई थी। कहावत है कि उपनिपदू 
गाय हैं और गोपाल-सन्दत दुहनेवाला है। गीता में उपनिषदों के कुछ सिद्धान्त. 


१क्रयोषध्य7 ० १ ॥ “बाल० ८-१७ ॥ अ्रव्रय० ४७ ॥। 
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भावक जनता के अनुकूल बनाकर भक्तिसे मिलाये गये 
है। धर्मक्षेत्र कुरुक्षेत्र में कौरदव और पाण्डब सेनाप्रों के 
जमा होने पर कृष्ण अजुंत के रथ का आगे ले जाते हैं। सम्बन्धियों को चारों 
ग्रोर खड़े देख कर अजुत को दया ओर करुणा होती है, युद्ध का साहस 
टूट जाता है और गाण्डीव धनुष हाथ से गिरा पड़ता हैं। कत्तंव्य पर फिर दृढ़ 
कराने के लिये कृष्ण अजुंन को संसार, आत्मा, परमात्मा का यथाथे उपदेश: 
फरते हैं और मोह एवं भीरता छुडाते हैं। इस महान्‌ उपदेश में तत्वज्ञान 
की कई लहरें हैं जैसे ज्ञान योग और भक्ति; ब्रह्म और अवतार और 
प्राचार के भी सिद्धान्त हैं। गीता पर बहुत से भाष्य रचे गये हैं, जिनमें 
शच्भूराचा्य का सबसे प्रसिद्ध है। टीका-टिप्पणियाँ श्रब॒ तक हो रही हैं । इनमें 
गीता के वाक्‍्यों के अनेक श्रर्थ किये हैं, ओर कहीं-कहीं बहुत खींचतान की 
3 । यहाँ पर केवल तत्वज्ञान की दृष्टि से गीता के मुख्य सिद्धान्त संक्षेत्र से बताये 
जाँयगे । 
झात्मा श्रमर भौर नित्य है । 
कटती न जलती भीगती शोषरण न होती है कभी । 
वह नित्य, स्थिर, है सबच्यापी, श्रचल और अनन्त भी ॥। 
अ्रज, निविकार अचिन्त्य अरु श्रव्यक्त जिसको है कहा । 
क्या उचित तुमको शोच करना है | उसी हित यों अहा ।॥। 
पर यह आत्मा कर्म बच्चन में बँधा हुआ है और इधर-उधर भटकता है। 
फर्म बन्धन से सुक्ति कम छोड़ने में नहीं है किन्तु कामना छोड़ने में है, फल की 
प्रभिलापा, आकांक्षा छोड़ने में है । 
फल लाभ चिन्ता चाह छीड़ो, छोड़ दो दुब्ुद्धि को । 
योगस्थ होकर कर्म कर, हो प्राप्त जिसको बुद्धि को ॥ 
करते चलो तुम कर्म, फल की चाह चिन्ता छोड़ दो । 
मद-मोह-माया वासना के, जाल को तुम तोड़ दो ॥। 
इससे यह गअभिप्राय निकलता है कि कर्म करना आत्मा का स्वभाव है; 
कर्म से न कोई बच सकता है ओर न किसी को बचना चाहिये; पर 


भगवद गाता 
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कामना छोड़ देती चाहिये, फल की वाञ्छुना न करती चाहिये, समब॒द्धि, समभाव 
होना चाहिये। कम से भागना बेकार है, अस्वाभाविक है, निन्‍दनीय है, पर 
मनुष्य को स्थितप्रज्ञ होना चाहिये | स्थितप्रज्ञ के लिये शुभ और अशुभ, दूख और 
सुख, हपएं और विषाद सब बराबर हैं । यही सच्चा कर्मंयोंग है। कर्मयोगी हानि 
और लाभ के परे है। स्वयं परमेइवर कर्म करता है पर फल में आसक्ति नहीं 
रखता । कृष्णु भगवान्‌ कहते हैं कि अगर में कम छोड़ दूँ तो सारा संसार 
शालसी हो जाये। निष्काम-कर्म स्वयं महान्‌ यज्ञ है, जिसके फल से आत्मा 
ब्रह्म में लीन हो जाता है। तथापि गीता ने ज्ञान का माहात्त्य माना है, क्योंकि 

ज्ञानी परमेश्वर को समझता है और सच्चे मार्ग को देखता है। श्रीकृष्ण कहते 


हि 
क् 


बे 


ज्ञानी सुक्ते अ्ररु में उसे अत्यन्त प्रिय हूँ सर्वदा। 
यद्यपि सभी हैं भक्त, पर है आत्मवत्‌ ज्ञानी सदा ॥ 
वह योगशुक्त सेव मेरे ध्यान में रहता लगा। 
वह जानता है बस घुझे ही उत्तमोत्तम गति, सगा हे 
ज्ञान का प्रधान विष्य है अध्यात्म । जानना चाहिये कि ब्रह्म नित्य है 
अक्षर है, प्रत्येक वस्तु का आधार है। शीकृष्ण कहते हैं कि यह समझ लो कि 
अभसे अर्थात्‌ परमेश्वर से सारा जगत्‌ पैदा हुआझ्ा है ;-- 
सुन लो कहीं घुंभसे परे कुछ भी धनक्षय + है नहीं । 
मश्माल-सम सुझमें प्रथित हैं सब, अश्रलग कोई नहों ॥ 
रस-हूप हैँ कोौन्तेय | जल में, हूँ प्रभा दाह्चि-सूर्य में । 
अंधकार बेदों में, तथा हूँ शब्द में ही शून्य में ॥ 
में पुरुष सें पुरुषाथ, पृथ्वी में सुपावन गनन्‍्ध हूँ। 
हैं तेज में ही अग्नि में, हो जीव जीवों में रहें ॥ 
हे पार्थ | तापस तप तथा खब प्राणियों का बोज हैं । 
में परिडतों की बुद्धि, में तेजस्वियों का वीय॑ं हूँ ॥ 
परमेश्वर स्वयं अव्यक्त है पर संसार उसी से व्यक्त हैं; उसमें सब हैं पर वह 
उनमें नहीं है; कल्पान्त में सब उसमें लीन हो जाते हैं और फिर कल्प के आरम्भ 
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में उसमें जन्म पाते हैं। लेकिन परमेश्वर जीयों के सुख-दुः ख से उदासीन नहीं 
; जब्-जेब धर्म ये स्लानि होती है ओर अ्रधर्म का अभ्युत्थान होता है तब 
पुमन्‍्यूण में वह दुप्टों को बसग करने के लिये और साधुप्रों की रक्षा करते के 
लिये अतहार लेता है । मनुष्य को चाहिये वि परमेश्वर को सब कुछ अर्पण कर 
दे, "रमश्यरु की भक्ति करे । इस स्थान पर गीता भक्ति मार्ग में प्रधेश करती ह्ठ। 


सडक 


) 
या सो बशुख बहा का भी चिन्तन किया ज। सकता है, पर सग॒ण् बहा की भक्ति 
झधिक सरल और रयद्कार है । शोकृप्ण कहते ? :--- 

है पाथ | सब आशा भरोसा त्वापंन सुष्ा पर रख सदा 

निज कम कर अपर! सुर जाते रे जो सर्वदर | 

करते रूथा जो ध्यान मेरा प्रिथ स॒ुझे ही जानते। 

संब नेह नाता तोड़, जो सबबस्व मुझको मानते ॥ 

हे पार्थ | उनका वित्त सन रमता सुक्ती में सबंदा! 

भव-सिन्धु से उद्धार उनका शीघ्र में करता सदा ॥ 

भन को लगा सुझ में सुझ्ते स्वस्थ शझपना शाम लो ! 

देहानग पाले बास शुरूमें तुछ् करोगे जान लो ॥* 

जो परमेइ्वर की भक्ति में तल्‍लीन होता है, वह संसार का सब माया-मोह 

छोड़ देता हैं। वह परभेश्वर का ध्यान करता है--थोग करता है। यहाँ गीता 
ने योग को भी कम, शान और भक्ति से जोड़ दिया हैं। इस तरह धाभिक 
विचार की कई धाराओं के सद्भम से एक ऐसी विशाल तरझ्भ बनी है जो अरब 
तके मनुष्य-जीवल का हरा भरा करती है और सांसारिक बलेशों से दुःखी आत्मा 
को शान्ति देती है । 
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कर 
| 


) शोता के यह पद्मानुवाद प० जगदोशनारायरण तिवारी के अतुवाद से 
उदद शत किये हैं । 


इतिहा नेक जातियों ने संसार और सभ्यता के एक-त-एक अद्भ को 
पति विशेष झूप से को है । उदाहरणार्थ प्राचीन ग्रीस ने संसार 
भारतीय वशंन को सीन्दर्य का भाव प्रदान किया अर्थात्‌ अपनी सभ्यता में 
कला, साहित्य और जीवन के सौन्दर्य का ऐसा चमत्का 
दिखाया कि संसार मुग्ध होकर अनुकररा करने लगा। प्राचीन रोम ने इसी 
तरह व्यवस्था ओर कानून के भावों के ढ्वारा संसार की प्रगति को बढ़ाया । 
प्राचीन भारतवर्प ने सम्पता की सबसे बड़ी सेवा तत्वज्ञान शअ्रर्थात्‌ दर्शन के द्वारा 
की ।॥ यों तो भारत में सम्पता के ओर भी बहत से अच्छों का विकास हम्ना 
साहित्य, व्याकरण, कला, गरित, ज्योतिष, वैद्यक, इत्यादि में इतनी उन्नति हुई 
कि आज भी आश्चर्य होता है । पर वह क्षेत्र जिसमें भारतीय वृद्धि ने सबसे बड़े 
चमत्कार दिखाये, उसकी बराबरी आज तक कोई नहीं कर सका है, 
जिसमें उन्होंने संसार पर अपनी छाप लगा दी है- वह क्षेत्र तत्वज्ञान का है । 
यहाँ हिन्दुओं को पँनी अन्तहृप्ति और तक ते जड़ और चेतन, झात्मा और 
परमात्मा, मन और बुद्धि, स्वयं विचार और तर्क इत्यादि-इत्यादि के स्वभाव- 
को जानने का प्रयत्न किया है 
इस गम्भीर से गम्भीर समीक्षा में उन्होंने अनुपभ स्वतन्त्रता और निर्भयता 
दिखाई है । अपना तर्क जिधर ले जाय उधर जाने को वह तय्यार थे । व किसी 
प्रचलित धामिक सिद्धान्त की परवाह थी न लोक मत का डर था, न आन्तरिक 
भीरता थी। सत्य का पता लगाना ही उनका एकमास उद्देंदय था। इस 
ग्रवस्था में दार्शनिक मतभेद अवश्यम्भावी था। दर्शन में जिन 
तक बातों की चर्चा होती हैं वह प्रत्यक्ष न हैं और न हो सकती 
हैं। अगर वह प्रत्यक्ष होतीं तो उनसे सम्बन्ध रखने वाले 
सिद्धान्तों की परीक्षा एकदम हो जाती, सब को सत्यासत्य का पता ऐसी स्पष्टता 
से लग जाता कि मतभेद के लिये बहुत कम॑ अवकाश रहता। रसायनशास्र, 


१३१६ हिन्दुस्तान की पुरानी सभ्यता 


. अनस्पतिशा्र इत्यादि में ऐसा ही होता है । पर दर्शन में आत्मा या परमात्मा, कर्म॑ 
या मोक्ष, सृष्टि या प्रलय, इन्द्रियगोचर नहीं हैं ! 

उनके विपय में तके करते-करते भिन्न-भिन्न पुरुष भिन्न भिन्न परिणामों 

प्र स्वभावतः पहुँचते हैं। इस तरह अनेक विचार-शूद्धलाएँ 
सतभेद अर्थात्‌ अनेक व्यवस्थित दर्शन उत्पन्न होते हैं। हिन्दुस्तान 
में इतनी सहतशीलता थी कि लोग सब दझनों के 

प्रयस्त और खोज का आदर करते थे और, मतभेद होने पर भी सबको उच्च स्थान 
देते थे। प्राचीन दर्शनों के बारे में एक और बात याद रखनी चाहिये । उन दिनों 
विद्या का वैसा विशेषीकरण नहीं था जैसा श्राजकल है 
अर्थात्‌ प्रत्येक विषय का अध्ययत अलग-अलग विशेषज्ञों के 
द्वारा सद्या नहीं होता था। आजकल मानसशासत्र, नीति- 
शास्त्र, भौतिकशास्त्र सब अलग-अलग हैं प्रोर अलग-अलग हो पढ़े जाते 
हैं। प्रचीन समय में यह सब एक दूसरे से जुड़े हुए थे ओर एक ही व्यवस्था के 
भाग थे । श्रतएव पुराने दर्शनों में बहुत-सी बातें मिलती हैं जो वर्तमान पद्धति के 
अनुसार तत्वज्ञान में वहीं शामिल को जातीं। वर्तमान विशेषीकरण से इतना 
लाभ तो ग्रवश्य हुआ है कि प्रत्येक शास्त्र का विकास स्वतन्त्रता से और तेज़ी से 
होता है, पर इसके कारणा ज्ञान की एकता का, विद्या के सामञ्जस्य का, भाव 
गौर हो जाता है । प्राचीत भारत में विश्वज्ञान की एक युसद्भुठित पद्धति का 
भाव बहुत प्रबल था और विद्या की सब शाखाएँ एक ही तन से सम्बद्ध थीं । 

भारतवर्ष में दर्शन की इतनी चर्चा रही कि दर्शन धर्म का भाग होकर सारी 
जतता के मानसिक्र और ख्राध्यात्मिक जीवन का अज्भ हो 
गया । दर्शनों के कुछ मोदे-मोठे सिद्धान्त विद्वानों की कुटियों 
से निकल कर जनता के प्रत्येक वर्ग में फेल गये । आत्मा, 
पुनज॑न्म, कर्म, मोक्ष इत्यादि पर सब लोग विचार करते थे या कम-से-कम कुछ 
विश्वास रखते थे । साहित्य में भो इन दाशंतिक सिद्धान्तों का उल्लेख बार-बार 
आया है। भारतीय दर्शन का प्रभाव देश तक ही परिमित न था। बोद्धधर्म के 
साथ वह लड़, वर्मा, स्पराम, चीन, जापान, तिब्बत, श्रौर मज्भोलिया तक पहुँचा । 


विशेषोक रशा 
का प्रभाव 


भारतीय दर्शन 
का प्रभाव 


दर्दतन और धर्म १३७ 


मध्यकाल में उसने इस्लाम पर प्रभाव डालाओर सूफ़ी-धर्म की उत्पत्ति में सहायता 
की । सुफीधर्म सारे इस्लामी संसार में एक बड़ो शक्ति रही हैं और साहित्य पर 
उसकी छाप अब तक लगी हुई है। श्थू्वीं ईस्वदी सदी से भारतीय दर्शन का 
अध्ययन यूरुप में प्रारम्भ हुआ और शौपनहायर, डोयशन झादि ग्रनेक 
दाइनिकों पर उसका प्रभाव दृष्टिगोचर है। अभी उसका इतिहास समाप्त नहीं 
हुआ है । सम्भव है कि भविष्य में भी वह नई दार्शनिक हलचलों का कारण हो 
पुराने दाशतिकों के सिद्धान्त, शैली और गौरव को अच्छी तरह समझते के 
लिये मूलग्रत्थों का पढ़ना जरूरी है। यहाँ उनके मूल सिद्धान्त संक्षेप से केवल 
इसलिये लिखे जाँयेगे कि उनके बाद पुराने क्लिष्ट ग्रच्थों के परिशीलन में पाठकों 
को सहायता मिले | 
तत्वज्ञान की जो धाराएँ देश में बह रही थीं वह चार्वाक, जैत और बोड- 
भक्ति या भागवत-सिद्धान्तों के ग्लावा छः दर्शनों के रूप में प्रकट हुई--त्याय, 
बैशेषिक, योग, पूर्व मं।मांसा, उत्तर मीमांसा या वेदान्त और 
छ; दर्शन संख्य । इनके सूत्रों की या स्वयं इनके सिद्धान्तों को उत्पत्ति 
और उत्तरोत्तर विकास का समय ठीक-टीक निश्चय नहीं है 
पर मौय॑-साम्राज्य के पहिले ई० पू० चौथी सदी के पहिले इतकी सुख्य-मुख्य 
बातें निश्चित हो चुक्री थीं। श्रागे कुछ और विक्रास हुम्ना, जैसे शद्भूराचाय 
प्रौर रामानुज के द्वारा, पर मोदे-मोदे सिद्धाव्त ई० सत्‌ के कई सो बरस पहिले 
ते हो गये थे । छहों दशंन बेद को प्रमाण मानते हैं, पर वेद के वाकयों के अ्रथ 
अपने-अपने ढझ् पर लगाते हैं और वास्तव में स्वतन्त्रता से खोज और तके 
क्रते हैं । 
सांख्य के बहुतेरे सिद्धान्त उपनिषदों में और इधर-उधर महाभारत में भी 
मिलते हैं। इसके प्रवत्तक अथवा यों कहिये व्यवस्थापक 
सांख्य कपिल जो ब्रह्मा, विष्णु या अग्ति के अवतार माने जाते हैं ई० 
पृ० ७-६ सदी में हुए होंगे, पर इसका पहिला प्राष्य प्रन्थ 
ईइवरक्ृष्ण-कृत सांख्यकारिका तीसरी ई० सदी की रचना है। प्वीं ई० सदो के 
लगभग गौड़वाद ने कारिका पर प्रधान दीका लिखी जिस पर फ़िर नारायण ने 


श्रेप हिन्दुस्तान की पुरानी सम्यता 


न हर] हि रे है] कुल 
सांझ्य बच्द्रिका लिसी । नयी £. सदी के लग तिने सांक्ातरट 
सांख्यवच्दिका लिसी । नवीं ४ सदी के लगभग वाचरस्पाति ने साख्यतत्वकौमुदी 
ग्खं ग्रन्य पदक साशतियों मा कक 2 हक प्र 
लिखी । श्रन्‍्य हिलू दाशंतिकों वीं तसह सांख्यदाशंनिक भी बड़े निर्भद 
हे '+ हतमपुक #९००३६ कक एप |; दान हि हाग हो हे रत जप पा ः | _लकत्क' 49200 भे ७०० आन ई हा 
और स्व॒तन्त्र विवारया 8, अपनी विधार पद्धति था परम्पश के परिणामों 
से नही भिझाते, गर औरों दी वरड़ उसे पर भी दसरे ध्योः े 

ते ली मिकऊते, गर औरों की तरह उस पर भी दूसरे दर्शनां का प्रभाव 
पड़ा हे | 


सांख्यद पे श्र | पक स्व 5 0 पर के का छा 5 “न हट व हा ध्‌ ० 
हादर्शन अनीश्व रवादी हैं अर्थात्‌ संसार का कसा-हता किसी को नहीं 

पट कम ना सकें त्‌्‌ का के तततू । प्‌ गा मर: न ०. इाटए ०: पु रा ल्‍् 
मानता । सारा जगत और जगत को सारी वस्तुए प्रकृति श्रोर पृरुणष अथांत्‌ 
आत्मा जगत और उनके संयोग-प्रतिसंयोग है उत्पन्न हुई 

हैं । पूरष एक गहीं है जै ८ बद्ान्ती मानते हैं ३ 

पुरुष 8&॥ है जे एक जप] । & सा वा बंदानता मान तह $ किम्त्‌ 

तक ्ज है बाकी 


बहुद से हैं ॥ सबको अलग-अलग सुख-दुख दोता है जिससे 
प्रगट है कि अनुभव करने वाले श्रलग-अलग हैं । 'एरुप जिसे श्षात्ता पुमान्‌, 


श » प्रश्नि ब्र्द्दा हि डी हु शो दा 
पुंग्रुणजन्तुगीवः , नर, कंबि, ब्रह्म, अक्षर, प्राण, ये: के, भर सत्‌ भी कह 


है, देखने, जानने झोर अनुभव 
प्र कृति करनेवाल। है नि जगा हूँ। पदाथों, को पुरुष नहीं उत्पन्न 


४ रू कल लिन सं ला मिलना # हु 
पकते हैं भ्रनादि है, श्रनन्त 


करता, प्रकृति उत्पन्न करती है | पुरुष क सिवाय जो कुछ है 
दया र्काँि है ४४ | आते 2 +बल कह है पल |४॥ भर >०करह पट ब्शु | अम्जप झ्न हि 28 ६ हेकार हैः वैक र रात | हि हल 
ते है । प्रक्रात के जाट प्रकीर ४--अव्यक्त, थरड्ध, “| छ ५ (जकारक, तेजस 


कभ.. पल 


और भूतादि), ओर झब्द, स्पर्श, बर्ण, रस और गर्व के तन्‍्मात्र। अव्यक्त 
जिसे प्रधान ब्रह्म, पुर, ध्रुव, प्रवानक, अक्षर, क्षेत्र, तेमस और प्रसूत 
भी कह सकते हैं, अनादि और अनन्त हैं । यह मानों प्रकृति का अविकसित 
तत्व है; इसमें न रूम हैन गनन्‍्ध है,न रस है,न यह देखा जा सकता 
है, न भौर किसी इच्द्रिय से ग्रहण किया जा सकता है, प्रकृति का दूसरा प्रकार 
है बुद्धि अध्यवसाय । यहाँ बुद्धि शब्द का प्रयोग कुछ असाबाउश अर्थ में किया 
गया है । बुद्धि एक मह॒त्‌ है और प्रकृति पर प्रभाव डालती है। बुद्धि के आठ 
रूप हैं--चार सात्विक और चार तामसिक। सात्विक रूप हैं-- धर्म, ज्ञात, 
वैराग्य और ऐश्वर्य । इनके उल्टे चार तामसिक रूप हैं-- 

बुद्धि बुद्धि को मनस्‌ , मति, महत्‌, ब्रह्म, ख्याति, प्रज्ञा, श्रुति, घृति, 
प्रज्ञानसन्तति, स्मृति और धी भी कहा है पर शायद 


साच्यदशन म॑ पाहिर दूं छक् तरह का मे ठ्ा 


284 त्र्ह्लां म्फ् ड्राकण हुए नर ४-7 जाती 

थीं अहडू।र या ग्रभिमान वह है जिससे “मैं सुनता हूँ? ' है देखल। हूँ? पु 
भोग करता हूं! इत्यादि धारणा उत्पन्त होती हैं। सांख्य- 

अमर सिद्धास्त में ऋहृद्धार प्रकृति से उत्पन्न होता है और वद्धि के 


मेल्न से होता है। इससे अहम का भाव निकलता है : अहुच्धार 
को तेजस, भूतादि, सानुमाच आर निरमुमाव भो कहते हैं। अहृद्धार से पाँचों 
तन्‍्मात्र निकलते हैं, जिन्हें अवशेष, महाभ्रृत, प्रकृति, अभोग्य अणु, अशास्त, 
अधोर और अमृढ भी कहते हैं । 


पर पुरष ओर इन आठ प्रकृतियों को मिलाने से भी जगत्‌ के व्यापार स्पष्ट 
नहीं होते । पुछ्ष और प्रकृति के निकटतर सम्बच्धों के द्वारा 


विकार और माग बताने की जरूरत है | और प्रकृति के भी सरल 
गरह्य रूप बताने की ज़छूरत है । इसलिये सोलह विकारों. की 


कल्पना की है श्रर्थात्‌ पाँच बुद्धि इल्धिव, पाँच कर्म इच्द्रिय, मन और पाँच 

महाभूत । पाँच बुद्धि इचिय हँं--कान, आँख, जीम, नाक और त्वचा जो अपने- 

अपने उपयुक्त पदार्थों का ग्रहण करती हैं । पाँच कर्म इन्द्रिय हें--आवाज, हाथ, 

पैर, जननेन्द्रिय और मल त्यागने का स्थान । मन अनुभव करता है। पाँच 

महाभूत हैं--पृथ्वी, जल, तेज, वायु ओर आकाश । भूतों को भ्रूतविशेष विकार 

विग्रह, शान्त, घोर, मूढ़, आकृति श्रौर तनु भी कह सकते 

तत्त्व हैं । पृदुष, आठ प्रकृति भौर सोलह विकार मिलाकर पच्चीस 
तत्व कहलाते हैं ! 

अहड्भार के कारण पुरुष अपने को कर्ता मानता है पर वास्तव में पुरुष कर्ता 

नहीं है । यदि पुरुष स्वयं हो कर्ता होता तो सदा अच्छे ही कर्म करता । बात 

यह है कि कर्म तीन गुणों के कारण होते हँ->सत्व, रज शोर तम। यह 

केवल साधारगा श्रर्थ में गुण नहीं हैं, किन्तु प्रकृति के भाग 

गुर हैं; आम्यन्तरिक भाग हैं । अगर तीनों गुणों में सामझस्य हो 

तो सबसे अच्छा है, लेकिन अगर किसी झोर से विषमता है 

भर्थात्‌ किसी एक की कोई प्रधानता है तो प्रकृति में सञझचलन होता है । इस 
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तरह जगत्‌ का आरम्भ होता है और इसके विपरीत क्रम से अन्त होता है । इस 
क्रम को सड्डू र, प्रतिसद्भूर कहते हैं । सद्भूर का क्रम इस तरह है --जब अव्यक्त 
का सम्पर्क पुरुष से होता है तब्र बुद्धि प्रकट होती है; बुद्धि से भ्रहक्लार प्रगठ होता 
है जो तीन तरह का है, वेकारिक अर्थात्‌ स्व से प्रभावित, तेजस ग्र्थात्‌ रज से 
प्रभावित जो बुद्धि इन्द्रियों को पैदा करता है और तामस जा भृतादि पैदा करता 
है । भुतादि से तम्मात्र उतपन्त होते हैं ग्रौर तन्मात्र से भौतिक 

सदझ्भुर तत्व | इस प्रशार सद्भूर का विक्रात्त चलता है। इससे उल्टा 

क्रम प्रतिसद्भूर का है जिसका अन्त प्रलय है । भौतिक तत्व 

तन्मात्र में भी परिणत हो जाते हैं, तन्‍्मात्र, अरहद्भधार में, अहद्ध।र बुद्धि में और 
बुद्धि अव्यक्त में । अव्यक्त का नाश नहीं हो सकता । उसका 

प्रतिसझुर विकास और किसी चीज से नहीं हुश्रा हैं । प्रतिसद्धूर पूरा 
होने पर पुरुष और व्यक्त रह जाते हैं। पुरुष अविवेक के 

, करण प्रकृति से सम्बन्ध करता है; विवेक होने पर सम्बन्ध टूठ जाता है। सांख्य 
का यह प्रकृति पुरुषतिवेक वेदान्त के आत्मविवेक से मिलता-जुलता है। पर पुरुष 
का यह अविवेक कैसे पैदा होता है कि बहू अपने को -- 

प्रववेक. अर्थात्‌ आत्मा को-इन्द्रिय, मन या बुद्धि समझ लेता है ? पुरुष 

आप काम नहीं कर सकता तो नत्रेगुण्य कहाँ से भ्रा जाता है, 

बुद्धि कहाँ से पैदा हो जाती है ? इस प्रइत का उत्तर सास्यों में नहीं मिलता । 
कैसे भी पैदा हुआ हो, यह अविवेक सब दुख की जड़ है। इसी से जन्म-मरण 
होता रहता है। पुतर्जन्म के सम्बन्ध में सांख्य यह भी मानता है कि स्थूल शरीर 
के अलावा एक लिड्भू शरीर या प्रातिवाहिऋ शरीर है, जो बुद्धि, अ्रहद्भार, मत, 
पाँच तस्मात्र और पाँच आस्यत्तरिक इच्द्रियों का बना है, जो दिखाई नहीं पड़ता 
पर उसी के कारण एक पुछप का दूसरे पुरुष से भेद किया जाता है, वह कर्म के 
प्रनुसार बनता है, मरने पर पुरुष के साथ दूसरे जन्म में जाता है और फल 
भोगता है। यह सांच्यदर्शंन बार-बार जोर देता है कि इस 

कम अ्विवेक ये ही पुरुष संसार के जडञ्चाल में फंस गया है, 
परिमित हों गया है, दुख उठा रहा है। विवेक होते ही यह 
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दुःख दूर हो जाता है, कृत्रिम सीमाएँ मिट जाती हैं, पुरुष को कैबल्य मिल जाता 
कलह है । केबल्य में कोई दुख नही है, कोई परतन्त्रता नहीं है, 
कोई सीमा नहीं है । यही मोक्ष है । 
सांख्य में तीन प्रमाण माने हैं, प्रत्यक्ष, आाप्तवचन और अनुमान । 
सांख्य के इन सब सिद्धान्तों पर आगामी लेखकों में बहुत-सां 
प्रभार मतभेद नज़र आता है । इनके अलावा संख्य ग्रन्थों में 
अभिवुद्धि ( व्यवसाय, अभिमान, इच्छा, कर्चव्यता, क्रिया ] 
कर्मयोनि (धृति, श्रद्धा, सुखा, अविविदिषा, विविदिषा), वायु प्राएं, अपान, 
समान, उदान, व्यान ', क्मत्मा, (वेकारिक, तैजस, भूतादि, सानुमान, 
निरनुमान ), श्रविद्या (तमस, मोह, महामोह, तामिझू, अधतामिस्त्र ), तुष्टि 
अतुष्टि, सिद्धि, प्रसिद्धि, मुलिकार्थ, पप्टितस्त्र, अनुग्रहसग, भूतसर्ग, दक्षिण, 
इत्यादि-इत्यादि की भी विस्तुत व्याख्या की है। 
उत्तरमीमांसा या वेदान्त के सिद्धान्त उपनिषदों में हें पर ब्यौरेवार वर्रान 
सबसे पहिले वदरायण ने ई० पू० चौथी-तीसरी सदी के 
चेदाल्त... लगभग वेदान्त सूत्र में किया | सबसे बड़ा भाष्य शद्धूराचार्य का 
जो ६ वीं ई० सदी में हुए थे और जिन्होंने बौद्ध और जैनधर्मो 
का खण्डन किया । वेदान्त के सिद्धान्त पुराण और साधारण साहित्य में बहुतायत 
से मिलते हैं ओर उन पर ग्रन्थ श्राज तक बनते रहे हैं । वेदान्त का प्रधान सिद्धान्त 
है कि वस्तुतः जगत्‌ में केवल एक चीज हैं और वह है ब्रह्म 
ब्रह्म ब्रह्म अद्वितीय है, उसके सिवाय ओर कुछ नहीं है । तो फिर 
जगत्‌ में बहुतः सी चीजें केसे दिखाई पड़ती हैं ? वास्तव में 
एक ही चीज है पर अविद्या के कारण भ्रम हो जाता है कि बहुत-सी चीजें हैं । 
प्रविद्या क्या है ? अविद्या व्यक्तिगत भज्ञान है; मानवी स्वभाव में ऐसी मिली 
हुई है कि बड़ी कठिनता से दुर होती है। विद्या से ही 
अधिया अविद्या दूर हो सकती है। पर अविद्या कोई अलग चीज 
नहीं है; कोरी माया है, मिथ्या है । य दि अविद्या या माया 
को पृथक पर्दा माना जाय तो ब्रह्म की अद्वितीयता नष्ट हो जायगी और 
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जगत में एक के बजाय दो चीजें हो जायेगी । दुसरे ग्रगर अ्रविद्या अलग स्वतन्त्र 
चीज मावी जाय तो इसका नाश भी न हो सकेगा। अस्तु, यह अविद्या भी 
मिथ्या है, अस्थायी है। प्रत्येक व्यक्ति या प्रत्येकत आत्मा ब्रह्म का ही अंश है, 
बहा से अलग नहीं है।जों कुछ हम देखते हैं या और किसी तरह अनुभव 
करते हैं वह भी ब्रह्म का अंश है पर वह हमें अ्विद्या के कारण ठीक-ठोक 
अनुभव नहीं होता । जैसे कोई दूर से रेगिस्तान को देखकर पानी समझे या 
पानी में परछाई देखकर समझे कि चन्द्रमा, तारे बादल पाती के भीवर हैं ओर 
पानी के भीतर घूमते हैं, उसी तरह हम साधारण बस्तुग्रों को ब्रह्म न 
मानकर मकान, पेड़, शरीर, या जानवर इत्यादि मानते हैं। ज्योंही हमें 
ज्ञान होगा, विद्या प्राप्त होगी अथवा यों कहिये कि ज्योंही हमारा बुद्ध ब्रह्म- 
हूप प्रगट होगा त्योंही हमें सब कुछ ब्रह्म्प ही मालूम होगा । इस अवस्था को 
पहुँचते हो हमारे दुख-दर्द की माया भी मिट जायगी, सुखद्वी-सुख हो जायेगा, 
हुम ब्रह्म में मिल जायेंगे अर्थात्‌ अपने असली स्वरूप को पा जायेगे । आत्मा 
अह्य है नुम्हीं ब्रह्म हो--तत्वमसि । संज्ञेप से, तालय्य बह है कि ब्रह्म सत्य 
है, जगत्‌ भिथ्या है, आत्मा ब्रह्म है । जो ब्रह्म को जानता है 
तत्जमस वह ब्रह्म है; ब्रह्म का छोड़ कर कोई चीज नहीं है कुछ भी पाने, 
जानने या भागने लायक नहीं है। तत्वभसि में तत्‌ ब्रह्म हैं, 
चम आत्मा है, वास्तव में दोनों एक हैं| वेदान्ती मानते हैं कि यह सिद्धान्त वेदों 
में हैँ, वेद प्रमाण हैं, वेद ब्रह्म हैं, वेद के दो भाग हैँं--कर्म काण्ड और ज्ञानकाण्ड; 
ज्ञानक़ाण्ड विशेष कर उपनिषद्‌ है; उपनिषदों में अद्वितीय ब्रह्म का उपदेश 
है। पर वेद को प्रमाण मानते हुए भी शरद्भुूराचाय ने कहा है कि जिसने विद्या 
प्रात्त कर ली, उसने मांक्ष प्राप्त कर लिया, वह बहा हो गया, उसे बेद की कोई 
आवश्यक्रता नहीं है। जेसे बाढ़ से लवालब भरे देश में छोटे तालाब का कोई 
महत्व नहीं है वेसे हो विद्या प्राप्त किये हुए आदमी के लिए. बेद का कोई महत्त्व 
नहीं है। 
विदुद्ध वेदान्त के अनुसार बहा ही ब्रह्म है, पर व्यवहार दृष्टि से वेदान्ती 
जगत्‌ का अस्तित्र मानते को तैयार हैं । शद्भूर ने बौद्ध शुत्यवाद या विद्यामात्र 
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का खण्डन करते हुए साफ-साफ स्वीकार क्रिग्रा है कि व्यवहार के लिये चीजों 

का अस्तित्व ओर उनवी भिन्नता माननी पड़ेगी | इसी तरह 

वबघबहार यद्यपि ब्रह्म वात्तव में निर्भुण ही है व्यवहार में उसे सगुण 

मान सकते हैं। इस तरह ब्रह्म में शक्ति माती गई है और 

शक्ति से सुष्टि की उत्पत्ति मानी गई है। ब्रह्म से जीवात्मा प्रवट होता है। 

बह श्रविद्या के कारण कर्म करता है, कम के झनुसाण जीवन-मरशण, सुख-दुःख 

होता है, भ्रविद्या दूर होते ही फिर छुद्ध रूप में आकर बहा में मिल जाता है। 

जब तक जोव संसार में रहता है तब तक स्थुल-शरीर के 

सूक्ष्क्रार अलावा एक सूक्ष्म शरीर भी रखता है। जब स्थून शरीर 

पञ्चतत्व में मिल जाता है तब भी बह सूक्ष्म शरीर जीव के 

साथ रहता है। यह सुख्य प्राण, सन और इच्द्रियों का बना हुं।ता है, जड़ होने 

पर भी अदृश्य रहता है और पुनर्ज॑न्म में आत्मा के खाद जाकर कर्मफल भोगने 

में सहाय होता है। स्थल श्वरीर में मुख्य प्राशा के अलावा 

स्थुलदारीर प्राण उदात, व्यात समात और उदाव भाण भी है । पर यह 

सब व्यवहार दृष्टि से है, यह सब माया का रूप है, अविद्या 

का परिणाम है--अविद्या या माया जो स्वयं विश्या है --मिथ्यांत्व जो स्वयं कुछ 
नहीं है --एक ब्रह्म है, अद्वितोष है; बस और कुछ नहीं है । 

वेदात्त इतना ऊँचा तत्वज्ञान है कि साधारण शआ्ात्मात्रों की पहुँच के परे 

है। अद्वितीय निगुंश बहा का समझना कठिन है, उसकी भक्ति करता और भी 

कठिन है अथवा यों कहिये कि विश्युद्ध वेदान्त में भक्ति के लिये स्थान नहीं है, 

भक्ति की आवश्यकता ही नहीं है, ज्ञान--विद्या -ही एक मात्र उपयोगी साधन 

है | पर कोरा ज्ञानवाद मावडी पक्षति को सम्तोष नहीं देता; 

: झगुण बहा. मनुष्य का हुदय * क्ति के लिये आतुर है। अतएव कु 

तत््वज्ञानियों ने वेदान्त के शेत्र में एक नया पन्थ निकाला, जो 

भुख्य वेदान्त सिद्धान्तों को स्वीकार करते हुए का बह्म का ससुर मानता ओर 

भक्ति के लिये अवकाश निकालता है। अनुमान है कि वेदान्त में यह परिवत्तंत 

आगवत-बर्म या महायाव-वौद्धवर्म या साधारए बाह्यणवम के प्रभाव से हुआ । 
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वेदान्त की इस शाखा को जमाने वाले बहुत से तच्वज्ञानी थे जैसे बौद्धायन, हंडू, 
द्रमिड़ या द्रविड़, गुहदेव, कपरदिन, भरुचि । इनके समय का पता ठीक-ठीक नहीं 
लगता पर १२ ईस्वी सदी में रामानुज ने इन पर्वाचार्यों का उल्लेख किया है । 
बौद्धायन और द्रमिड़ शद्धुर के पहिले के मालूम होते हैं। स्वयं रामानुज ने नये 
वेदास्तमत को पक्का किया और उसका प्रचार किया । रामानुज के सम्प्रदाय में 
प्राज भी बहुत से अनुयायी हैं। शद्भूर अद्वेदवादी हैं, रामानुज विशिष्टाढतवादी 
हैं । वादरायण और शड्भुर की तरह रामानुज भी मानते हैं कि ब्रह्म संत्य है, 
सर्वव्यापी है पर वह ब्रह्म को प्रेम या करुणामय भी मानते हैं। ब्रह्म में चित भी 
है, अ्रचित्‌ भी है, दोनों ब्रह्म के प्रकार हैं। आत्माएँ ब्रह्म के भाग हैं, अतएव 
अनइवर हैं, सदा रहेंगे । ब्रह्म अन्तर्यामी है, अर्थात्‌ सब आत्माओं 
विशिष्टाह्रेत के भीतर का हाल जानता है। पर मोक्ष होने पर भी, ब्रह्म 
.. में मिल जाने पर भी, आत्माओ्रों का अस्तित्व रहता है; बह 
के भीतर होते हुए भी उनका पृथकत्व रहता है। यह सच है कि कल्प के अन्त में 
ब्रहा अपनी कारणावस्था को धारण कर लेता है शोर आत्मा तथा अन्य सब 
पदार्थ सद्धुचित हो जाते हैं, अव्यक्त हो जाते हैं। पर दूसरे कला के प्रारम्भ 
में आत्माओं का अपने पुराने पाप-पुष्य के अनुसार फिर शरीर धारण करना 
पड़ता है। यह क्रम मोक्ष तक चलता रहता है। जगत्‌ ब्रह्म से निकला है पर 
बिल्कुल भिथ्या नहीं है । इस विचार शड्डला में ब्रह्म सगुण हो जाता है; उसमें 
विद्येषताएँ झा जाती हैं; अद्त की जगह विशिष्टादत आता है यह ईश्वर 
प्रेम से भरा है; उसकी भक्ति करनी चाहिये। प्रसन्न हो कर वह भक्तों को सब 
सुख देगा । 
पूर्व॑मीमांसा को विषय --यज्ञ, कर्मकाप्ड--बेदों के बराबर पुराना है, पर 
इसकी नियमानुसार व्यवस्था जेमिनि ने ई० पु० चौथी-तीसरी सदी में मीमांसा 
क्‍ सूत्र में की थी। इस सूत्र पर प्रधात टीका कुमारिल भट्ट ने 
पूर्वसीमांसा. लोकवात्तिक, तस्त्रदात्तिक और दुप्टीका में ७ ई० सदी में 
की । कुमारिल के आधार पर मण्डन मिश्व ने विधिविवेक और 
सीमांसानुक्रमण ग्रन्थ रचे । इसके अलावा अन्य टीकाएँ झब तक होती रही हैं । 
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कुमारिल ने दबर के पुराने भाष्य का अनेक स्थानों पर खण्डन किया है, पर उसके 
शिष्य प्रभाकर ने अपनी बृहती टीका में शबर को ही ज़्यादा माना है। 
बेद के दो भाग हैं--पूर्व भाग अर्थात्‌ कमंकाण्ड और उत्तर भाग अर्थात्‌ 
ज्ञानकाण्ड । दूसरे भाग की मीमांसा उत्तरमीमांसा या वेदान्त 
कर्मकारड है। पहिले भाग की मीमांता पृव्वमीमांसा कहलातो है ४ 
विषय का प्रारम्भ करते हुए जैमिनि कहते हैं-- भथातो 
धर्म जिज्ञासा श्रर्यात्‌ अरब धर्म जानने की अभिलाषा। अभिप्राय है कि 
पूव॑मीमांसा धममं की विवेचना करती है । यह धर्म मन्त्रों और ब्राह्मणों का 
है। मन्त्रों का महात्म्य श्रपु्व॑ है, ब्राह्मणों में विधि और अथँवाद हैं। विधियाँ 
कई तरह की हैं --उत्पत्तिविधि जिनसे सामान्य विधान होता है, विनियोग विधि 
जिनमें यज्ञ की पद्धति बताई है, प्रयोग विधि जिनमें यज्ञों का क्रम है ओर 
ग्रधिकार विधि जो यह बताती है कि कौन किस यज्ञ के करने का अधिकारी है | 
इनके साथ-साथ बहुत से निषेघ भी हैं । इस सम्बन्ध में जेमिति ने नामघधेय अथर्ति 
यज्ञ के श्रम्तिहोत्र, उद्धिद्‌ इत्यादि नामों पर भी बहुत जोर दिया है। ब्राह्मणों के 
ग्रथ॑वादों में अर्थ सममाए हैं । 
यज्ञों का विधान बहुत से मन्त्रों में, ब्राह्मणों में और स्मृतियों में है; कहीं-कहीं 
बहुत से क्रम और नियम बताये हैं कहीं थोड़े-से ही बताये हैं, कहीं कुछ भी 
नहीं बताये हैं; बहुधा कुछ पारस्परिक विरोध दृष्टिगोचर है; बहुत स्थानों पर 
संशय होता है कि यहाँ क्या करना चाहिये ? किस समय झ्ौर किस तरह करना 
चाहिये ? ग़ुत्यियों को सुलझाना पुव॑ंगीमांता का काम नहीं है। मीमांसकों से 
पाँच तरह के प्रमाण माने हैं-प्रत्यक्ष, अनुमात, उपमान, शअ्र्थापत्ति अर्थात्‌ एकः 
वस्तु विषय में दूसरी वस्तु के आधार या भाव से ज्ञान प्राप्त 
प्रमाण करना और दाब्द । कुमारिलभट्ट ने एक छठा प्रभाण प्रभाव भी 
. माना है, जो वास्तव में अनुमान का ही एक भेद है। पाँच: 
या छः प्रमाण मानते हुए भी मीमांधक प्रायः एक ही प्रमाण शब्द का प्रयोग! 
करते हैं । दब्द अर्थात्‌ ईदइवरवाक्य या ऋषिवाक्य के आधार पर ही वह यज्ञ 
विधान की गुत्यियाँ सुलझाने की चेष्टा करते हैं। अतएवं उन्होंने बहुत से 
२७ 


१४६ हिन्दुस्तान की पुरानी सभ्यता 


नियम बनाये हैं कि श्रुति का अर्थ कैसे लगाता चाहिये, यदि श्रुति और 
स्मृति में विरोध मालूप हो तो स्मृति का अर्थ कप्ते लगाना चाहिये, यद्दि दो 
स्वृतियों में विरोध हो तो श्रुति के अनुसार कौन सा श्रथ ग्राह्म है, यदि उस 
विषय पर श्र॒ति में कुछ नहीं है तो क्या करना चाहिये ? यदि स्थृत्ति में कोई 
विधान है पर श्रुति में उस विषय्र पर कुछ नहीं है तो कहाँ यह मानवा चाहिये 
कि इस विषय की श्रुति का लोप हो गया है ? इस सब की मीमसांसा माधव ने 
न्यायमालाविस्तर में बड़े विस्तार से की है। अर्थ लगाने के जो तियम यज्ञ- 
विधान के बारे में बनाये गये हैं उतका प्रयोग श्रीर विषयों में भी हो सकता है। 
उद्दाहरणा्थं, कानूतन जो शब्द के आधार पर स्थिर है इन्हीं नियमों के 
अनुसार स्पपष्ट' किया जा सकता है। प्वंमीमांता का यह विशेष महत्त्व 
है। उप्तसे धर्म, आचार, यज्ञ, कानूत इत्यादि स्थिर करने में सहायता मिलती 
है । वास्तव में पृब॑ंगीमांस। तत्त्वज्ञान की पद्धति नहीं है, यज्ञ और वियम- 
विधान की पद्धति है, लेकित परम्परा से इसकी गणना पड़दर्॑न में होती रहो है। 
पृ॑मीमांधा का विषय ऐसा है कि मीमांतकों में मतभेद अ्रवश्यस्मावी था। 
मीमांतकों में प्रभाकर का मत बहुत प्रबल रहा है । 
योग के प्रथम हूप वेदों में मिलते हैं; उपनिषदों में बार-बार उस्तका जिक्र 
झाया है, बौद्ध और जेन धर्मों ने भी योग को स्वीकार किया है, बुद्ध और 
महावीर ने योग किया था, गीता में कृष्ण ने योग का 
योग उपदेद दिया है और पद्धति का निर्देश किया है । पर योग की 
प्री-प्‌री व्यवस्था ई० सन्‌ से एक-दो सदी पहिले पजञ्जलि ने 
योगसूत्र में को, जिस पर व्यास ने चौथी ई० सदी में बड़ी टीका रची, जिस पर 
क्रिर नवीं सदो में वाचस्पति ने तत्ववेशारदी टीका बनाई । योग पर छोटे-मोटे 
ग्रन्य बहुत बने हैं ओर अरब तक बव रहे हैं। और भगवदंगीता में योग की परिभाषा 
समत्व शब्द से की है। योग का वास्तविक अर्थ यहों है कि आत्मा को समत्व 
प्राप्त हो । बहुत से लेखकों ने योग को संयोग श्रर्थात्‌ परमात्मा में आत्मा का 
समा जाता माता है पर ने तो गीता से और ने पतझ्जलि के 
.. समत्व सूत्रों से इसका समर्थंव होता है। योगसूत्र के भाष्य में 
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भोजदेव ने तो यहाँ तक कहा है कि योग वियोग है, पुरुष और प्रकृति में 
विवेक या वियोग है। इसी तरह बौद्ध श्र जेन जो परमात्मा को नहीं मानते 
योग को मानते हैं श्रोर कहीं-कहीं तो उस पर बहुत ज़ोर देते हैं। सांख्य से 
योग का घनिष्ट सम्बन्ध है। योगसृत्र या योगसुत्रानुशासन को 

सांख्य से सम्बन्ध सांख्यप्रवचन भी कहते हैं। विज्ञानभिक्षु जिसने कपिल के 
सांख्यसूत्र पर टीका को है, योगवात्तिक और योगसारसंग्रह का 

भी रचयिता है और दोनों तत्वज्ञानों के सम्बन्ध को स्पष्ट करता है। योग ने 
सांस्य की बहुत-सी बाते ले ली हैं पर कुछ नई बातें जोड़ दी हैं; एक तो 
परमेश्वर, दूसरे परमेश्वर की भक्ति, तीसरे चित्त को एकांग्रता। योगश्ञात्नों ने 
संयम की विस्तुत पद्धति बता दी है। इसी से योग को सेश्वर सांख्य भी कहते हें । 
दुसरे सूत्र में पतञ्जलि कहते हैं कि चित्त की वृत्तियों का निरोध योग है। 

यदि मन एकाग्र करके आत्मा या परमात्मा के ध्यान में लगा दिया जाय, इन्द्रियों 
की चञ्अलता रोक दी जाय ओर सब व्यापार बन्द कर के 

चित्तवृत्तिनिरोध एकमात्र ध्यान किया जाय तो आत्मा को समत्त्व और झ्ान्ति 
मिलती है, सब दुःख मिट जाते हैं और आध्यात्मिक भ्राज्लाद 

प्रगट होता है। मन की चद्लता, बीमारी, सुस्ती, संशय, लापरवाही, मिथ्यात्त्व 
इत्यादि से उत्पन्न होती है । इन्हीं से दुःख भी उत्पन्त होता है। इन सब को दूर 
करने के लिये मन को तत्व पर स्थिर करना चाहिये। इसको ब्योरेवार व्यवस्था 
पतञ्जलि के योगसूत्र में है | सूत्र के चार पाद हैं--समाधि, साधन, विभूति और 
केवल्य । समाधिपाद में योग का उद्देश्य और रूप बताया है ओर दिखाया हैं 
कि समाधि केसी होती है। इस समाधि के साधन क्या हैं--यह दूसरे पाद में 
बताया है । समाधि से बहुत सी श्रलौकिक शरक्तियाँ प्राप्त होती हैं--इन विषयों 
का वर्शान तीसरे पाद में है। इन भागों में योग के बहुत से अ्रभ्यास-- 
क्रियाएँ -- भी बताये हैं । योग की पराकाप्ठा होने पर आत्मा को कवलय प्राप्त 
होता है--अर्थात्‌ जगत्‌ के जञ्जाल से हटकर श्रात्मा झ्राप में ही लीन हो जाता 
है। यह न समझना चाहिये कि योग मत में कंव॒ल्य होने पर आत्मा परमेइवर में 
मिल जाता है । ऐसा कथन पतझ्जलि में कहीं नहीं है और न विज्ञानभिक्षु का 
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कैवल्य योगसारसंग्रह ही इस घारणा का समर्थन करता है। 

' यह भ्रवश्य माना है कि यदि साधनों से पुरी सिद्धि ने हो तो 

परमेश्वर की कृपा केवल्य और मोक्ष तक पहुँचने में सहायता करती है। केवल्य 
का यह विषय चौथे पाद में है। योग में श्रम्यास बहुत से हैं जिनसे स्थिति 
में अर्थात्‌ वृत्तियों के निरोध में ओर चित्त की एकाग्रता में 

अभ्यास सहायता मिलती है। अभ्यास या प्रयत्त बार-बार करना 
चाहिये । वृत्तियों का गिरोध होने पर वेराग्य भी हो जाता है, 

जिसमें न दृष्ट और न आनुञ्लाविक पदार्थो' की कोई अभिलाषा रह जाती है।' 
समाधि के उपायों में भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार के प्राणायाम का बहुत ऊंचा स्थान है। 
इस सस्बन्ध में हठ या क्रियायोग का भी विस्तृत वर्रात किया है, जिससे आत्मा 
को शान्ति और प्रकाश की प्राप्ति होती है योगांगो में योग के आठ साधन हैं -- 
यम, नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, धारणा और 

आसन समाधि । आसन बहुत से हैं, जैसे पद्मासन, वीरासन, भद्रासन 
झौर स्वस्तिकासन। योगसाधन से विभृतियाँ प्राप्त कर के 

मनुष्य सब कुछ देख सकता है, सब कुछ जान सकता है, भूख-प्यास जीत 
सकता है, दूसरे शरीर में प्रवेश कर सकता है, आकाश को चढ़ सकता है, सब 
तत्वों को विजय कर सकता है और जेसे चाहे उनका प्रयोग 

विभूति कर सकता है, इत्यादि इत्यादि । पर पतश्चलि तथा अप्रन्य 
लेखकों ने जोर दिया है कि योग का सच्चा उद्देश्य केवल्य या. 


मोक्ष है। 
न्याय जिसे तर्कविद्या या वांदविद्या भी कहते हैं ई० पृ० तीसरी सदी के 
लगभग गौतम या अक्षपाद के न्यायसूत्रों में और उसके बाद ५ वीं ई० सदी के 
लगभग वात्स्यायन की महाटीका न्यायभाष्य में, तत्परचात्‌ 
न्याय ५ वीं सदी में दिग्ताग के प्रमाणसमुचपनन्‍्यायप्रवेश इत्यादि में, 
६ ठी सदी में उद्योतकर के न्यायवातिक में श्र धर्मकीति के 
व्यायविन्दु में, ६ वीं सदी में धर्मोत्तर की न्यायविन्दु टीका में झौर उसके बाद बहुत 
अन्यों और टीकाओं में व[दविवाद के साथ प्रतियादन किया गया है। गौतम का 
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थहिला प्रतिज्ञा सूत्र है कि प्रमाण, प्रमेय, संशय, प्रयोजन, दृष्टान्त, सिद्धान्त 
भ्रवयव, तक॑, निरांय, बाद, जल्प, वितण्डा, हेत्वाभास, छल, जाति, विग्रह- 
स्थान -- इन सोलह के ठीक-ठीक ज्ञान से मुक्ति होती हैं। तीसरा सूत्र कहता है 
कि प्रमाण चार तरह का है-प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान ओर शब्द । जब 
पदार्थ से इच्धिय का सम्बन्ध होता है तब प्रत्यक्ष ज्ञान होता है 

प्रमारण जो छः प्रकार का है (१) संयोग--पदाथे का साधारण ज्ञान 
(२) संबुक्तसमवाय--पदार्थ के गुण का ज्ञान (३) संयुक्त 

समवेत समवाय --पदार्थ के गुण की जाति इत्यादि का ज्ञान (४) समवाय-- 
इन्द्रिय और पदाथे का नित्य सम्बन्ध--जेसे श्राकराश के नित्य गुण शब्द का कान 
के भीतर के आकाश से सम्बन्ध (५) समवेत-समवाय--जेसे 

प्रत्यक्ष ऊपर के दृष्टान्त में शब्द की जाति का बोध (६) संयुक्त 
विश्षेषणा--जैसे प्रभाव का ज्ञान । अनुमान के पाँच अड्भ हैं-- 

(१) प्रतिशा--सिद्ध की जानेवाली बात का कथन (२) हेतु--कारण का कथन 
(३) उदाहरण (४) उपनय--हेतु की स्पष्ट सूचता (५) तिगमन--सिद्धि का 
कथन | जैसे (१) पहाड़ पर झ्राग है (२) क्योंकि वहाँ धृआँ दिखाई देता 
है (३) जहाँ धृश्लाँ वहाँ आग जैसे चोके में (४) पहाड़ पर धव्आ्नाँ है (५) 
इस लिये पहाड़ पर आग है। हेतु दो तरह के होते हैं, एक तो वह जो साधम्य॑ 
या साहश्य के द्वारा प्रतिज्ञा की सिद्धि करते हैं जैसे ऊपर के 

प्रनुसान सिद्धान्त में; दुसरे वह जो वैधर्म्य के द्वारा सिद्धि करते हैं जैसे 

जड़ पदार्थों की निर्जीविता से शरीर में आत्मा की सिद्धि । 

थागे चलकर इन दो प्रकारों के स्थान पर तीन प्रकार माने गये--अन्वयव्यतिरेकी, 
केवलान्वयी, केवलव्यतिरेकी । जो हेतु कहीं है, कहीं 

हेतु नहीं है, वह श्रव्वयव्यतिरेकी है, जैसे चौके में धुआँ | जो हेतु 
सव॑त्र हो वह केवलान्वयी है । जो कहीं भी न हो वह केवल- 

व्यतिरेकी, जैसे आग कहीं भी पानी नहीं है। हेत्वाभास पाँच हैं--सव्यभिचार, 
विरुद्ध, प्रकरणासम, साध्यसम और कालातीत जिनसे किसी 

हेत्वाभास चीज़ का प्रमाण ठीक तरह नहीं हो सकता। सव्यभिचार या 


< हन्दुस्तान की पुरानी सम्यता 


अनैकान्तिक हेतु वह है जो साध्य और असाध्य दोनों के साथ है, जैसे शब्द 
नित्य है क्योंकि शब्द का स्पर्श नहीं हो सकता । इस हेतु को देने वाला यह 
भूलता है कि बुद्धि इत्यादि चोज़ों स्पश न रखती हुई भी अ्रतित्य हैं। विरुड्हेतु 
बिलकुल उलटा है, जैपे घड़ा टूट नहीं सकता क्‍योंकि वह टूट गया है। 
प्रकरणसम या सत्प्रतिपक्ष हेत वह हैं जिससे किसी ओर स्पष्ट प्रमाण 
नहीं होता । साध्यसम या अपिद्ध वह है जो स्वयं सिद्धि की आवश्यकता रखता 
है । कालातीत या कालात्ययापदिष्ट हेतु वह है जो समय से बाधित है। प्रमाण 
का तीसरा साधन उपमान है, जिसमें समानता या साहश्य के 

उपमान द्वारा प्रतिज्ञा की सिद्धि होती है जैसे घर के घड़े से मिलने- 
जुलने वाली चीज देखकर बोध होता है कि यह भी घड़ा है । 

उपमान को वैज्लेषिक दाशनिकों ने और कुछ श्रन्‍्य लेखकों ते प्रमाण को पदवी 
नहीं दी है। शब्द प्रमाण है आप्त अर्थात्‌ धर्म इत्यादि 

शब्द. जाननेवालों और उत्कृष्ट चरित्र रखनेवालों का उपदेश | 

यह दो वरह का है एक तो दृष्टाथ जो इन्द्रियों से जानने योग्य 

बातें बताता है और जो मनुष्यों का भी हो सकता है। दूसरा, अद्ृष्टार्थ जो 
इन्द्रियों से न जातने योग्य बातें जेसे स्वर्ग, नरक, मोक्ष इत्यादि बताता है और 
जो ईश्वर का उपदेश है। वेद ईश्वर का रचा हुआ है और सत्र प्रमाण है. 
इस तरह वाक्य दो तरह के होते हैं--वैदिक श्र लौकिक । पुराने नैयाथिकों ने 
स्मृतियों को लौकिक वाक्य माता है, पर झागे के कुछ लेखकों ने इनकी गणना 
भी वेदवाक्य में की है। वेदवाक्य तीन तरह के हैं--एक तो 

वंदवाक्य विधि जिसमें किसी बात के करते या न करने का विधान हो; 
दूसरे अथंवाद जिसमें (१) विधेय की प्रशंसा हो या (२) 

निषेध की निन्‍दा हो या (३) कर्म की भिन्न रीति का निर्देश हो या (४) पुराकहप 
भ्र्थात्‌ पुराते लोगों के आचार से विधेय का समर्थन हो । तीसरा वेदव्गक्य अनुवाद 
है जो विधेय की व्याख्या, फल इत्यादि बता के, आवदयक बातों का निर्देश 
कर के करता है। इस स्थान पर न्यायदर्शन में पद और वाक्य की विस्तार से 
विवेचना की है। जैसे पद से व्यक्ति, आकार श्र जाति का ज्ञान होता है, शब्द 
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ग्रौर ग्रर्थ का नित्य सम्बन्ध है, इत्यादि, इत्यादि । 
दूसरे पदार्थ प्रमेय से उत वस्तुओ्रों का अभिप्राय है जिनके यथा ज्ञान से 
मोक्ष मिलता है। वह बारह हैं--(१) भात्मा (२) शरीर 
प्रमेय (३ ) इन्द्रिय ( ४) अर्थ ( ५ ) बुद्ध (६) मन (७ ) 
प्रवृत्ति (८) दोष (६) पुतर्जन्म (१०) फल (११) दुःख 
(१२) मोक्ष । आत्मा प्रत्यक्ष नहीं है, पर इसका अनुमान इस तरह होता है 
कि इच्छा, ढवंघ. और प्रयत्न या व्यापार करनेवाला, ज्ञान 
आत्मा करनेवाला, सुख और दुःख का अनुभव करने वाला अवश्य 
कोई है। शआ॥रात्मा अनगिनिति हैं। संसार को रचने वाला 
ग्रात्मा है ईश्वर । साधारण आत्मा और ईइ्वर दोनों में ही संख्या, परिमाण 
पृथकत्व, संयोग, विभाग, बुद्धि, इच्छा और प्रयत्न यह गुण हैं, पर ईइवर में 
यह नित्य हैं, धौरों में अनित्य । ईश्वर का ज्ञान नित्य ओर 
दरोर सवंव्यापी है, औरों में अज्ञान, अधम, प्रमाद इत्यादि दोष 
भी हैं। 
शरीर चेष्टा, इन्द्रिय और श्रर्थ का आश्चय है; पृथ्वी के परमाणुश्रों से बना 
है । धर्म-अधर्म या पाप-पुण्य के अनुसार श्रात्मा तरह-तरह के शरीर धारण 
करता है। इन्द्रिय पाँच हैं--नाक, कान, श्राँख, जीम और 
इ्न्द्रिय त्वचा जो उत्तरोत्तर पृथिवी, आकाश, तेज, जल और वाबु- 
से बनी हैं और अपने उत्तरोक्तर गुण, गन्ध, दाब्द, रूप, रस 
और स्पर्श का ग्रहण करती हैं । इन्द्रियों के इन्हीं विषयों को अर्थ कहते हैं; जिसको 
चौथा प्रमेय माना है। अागे के नेयायिक्रों ने द्रव्य, गुण, 
श्र्थ कम॑, सामान्य, विशेष, समवाय और अभाव को श्रथं में गिना' 
है। पुृथिवी का प्रधान गुण हैं गन्ध, पर इसमें रूप, रस, 
स्पर्श, संख्या, परिमाण, पृथकृत्व, संयोग, विभाग, परत्व, अपरत्व, गुरुत्वं, 
द्रवत्व॒ झौर संस्कार भी हैं,--परमारा्रों में नित्य और स्थूल पदार्थों में भ्रनित्य ॥ 
इसी तरह जल, तेज, वायु और आकाश में अपने-अपने प्रधान गुणों के 
अलावा और गुण भी हैें,-परमाणुझ्रों में नित्य और अन्यत्रः अनित्यः॥ 
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ग्रौर ग्र्थ का नित्य सम्बन्ध है, इत्यादि, इत्यादि । कै 
दूसरे पदार्थ प्रमेय से उत वस्तुओं का अभिप्राय है जिनके यथार्थ ज्ञान से 
मोक्ष मिलता है। वह बारह हैं-(१) आत्मा (२) शरीर 
प्रमेय (३ ) इन्द्रिय ( ४) अथ ( ४ ) बुद्धि (६ ) मन (७ ) 
प्रवृत्ति (८) दोष (६) पुनतर्जन्म (१०) फल (११) दुःख 
(१२) मोक्ष । झात्मा प्रत्यक्ष नहीं है, पर इसका अनुमान इस तरह होता है 
कि इच्छा, ढंघ और प्रयत्त या व्यापार करनेवाला, ज्ञान 
आत्मा करनेवाला, सुख और दुःख का अनुभव करने वाला अवश्य 
कोई है। शभ्रात्मा अनगिनिति हैं। संसार को रचने वाला 
ग्रात्मा है ईश्वर । साधारण ग्रात्मा और ईश्वर दोनों में ही संख्या, परिमाण 
पृथकत्व, संयोग, विभाग, बुद्धि, इच्छा और प्रयत्न यह गुण हैं, पर ईइवर में: 
यह तित्य हैं, घौरों में भ्रनित्य । ईश्वर का ज्ञान नित्य ओर 
दरीर स्वंव्यापी है, श्रोरों में अज्ञान, अ्रधम, प्रमाद इत्यादि दोष 

भी हैं। | 
दरीर चेष्टा, इन्द्रिय और श्रर्थ का आश्रय है; पृथ्वी के परमाणुओों से बना 
है। धर्म-अधर्म या पाप-पुण्य के अनुसार श्रात्मा तरह-तरह के शरीर धारण 
करता है। इनच्द्रिय पाँच हैं--ताक, कान, आँख, जीभ और 
इन्द्रिय त्वचा जो उत्तरोत्तर पृथिवी, आकाश, तेज, जल और वाग्रु- 
पे बनी हैं और भ्रपने उत्तरोत्तर गुण, गन्ध, शब्द, रूप, रस 
और स्पर्श का ग्रहण करती हैं । इन्द्रियों के इन्हीं विषयों को भश्रर्थ कहते हैं; जिसको' 
चौथा प्रमेय माना है। ग्रागे के नेयायिकरों ने द्रव्य, गुण, 
अर्थ कर्म, सामान्य, विशेष, समवाय और अ्भाव को श्रथें में मिना 
है। पृथिवी का प्रधान गुण हैं गन्ध, पर इसमें रूप, रस, 
स्पर्श, संख्या, परिमाण, पृथकृत्व, संयोग, विभाग, परत्व, अपरत्व, गुरत्वं, 
द्रवत्व झौर संस्कार भी हैं,--परमाराुम्रों में नित्य और स्थूल पदार्थों में अनित्य ॥ 
इसी तरह जल, तेज, वायु और आकाश में अपने-अपने प्रधान गुणों के 
झलावा और गुण भी हैं,-परमाणरुग्रों में नित्य और अन्‍्यत्रः अनित्यः। 
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पाँचवा प्रमेय बुद्धि है, जो ज्ञान है, और वस्तुप्रों का ज्ञान कराती है। 
यह अनित्य है पर नैयायिकों ने ईश्वर के ज्ञान को नित्य माना 
बुद्धि हैं। छठे प्रमेथ मत को बहुतेरे नैयायिकों ने इन्द्रिय माना है । 
स्मरण, अनुमान, संशय, प्रतिभा, शब्द ज्ञान, स्वप्नज्ञान और 
सुब्च-दुःखज्ञान यह मन से ही होते हैं, मन प्रत्येक शरीर में एक ही है, भ्रय्पु के 
बराबर है, एक क्षण में एक ही पदार्थ का बोध करता है। 
सन सातवीं प्रमेय है, प्रवृत्ति, जो इन्द्रिय, मन या शरीर का व्यापार 
है, जो ज्ञान या क्रिया उत्तन्न करती है, और जो श्रागामी नेयायिकों के मत से 
दस तरह की है। घरीर की तीन प्रवृत्ति (१) पराई रक्षा 
प्रवृत्ति (२) सेवा और (३) दान; बाणी की चार प्रवृत्ति, 
(४) सच बोलना (५) प्रिय बोलना (६) हित बोलना 
और (७) वेद पढ़ना; मन की तीन प्रवृत्ति (८) दया (६) लोभ रोकना 
और (१०) श्रद्धा-- यह दस पृण्य प्रवृत्ति हैं। इनसे उलटी 
दोष दस पाप प्रवृत्ति हैं। प्रवृत्तियों से ही धर्म, श्रधरम॑ होता है । 
आठवें प्रमेय दोष में राग, देंघ और मोह सम्मिलित हैं । 
राग पाँच तरह का है--काम, मत्सर, स्पृहा, तृष्णा और लोभ । द्वेष भी पाँच 
तरह का है, क्रोध, ईर्ष्या श्र्थात्‌ दुसरे के लाभ पर डाह, असूया भ्रर्थात्‌ दुसरे से 
गुणों पर डाह, द्रोह भौर अ्रमष अर्थात्‌ जलन। मोह चार तरह का है-- 
मिथ्या ज्ञान, संशय, मान और प्रमाद। नवां प्रमेय पुनर्जन्म या प्रेत्यभाव है । 
दसवाँ प्रमेय. फल अर्थात्‌ क्मंफल और ग्यारहवाँ दुःख है। बारहवाँ प्रमेय 
मोक्ष या अपवर्ग है। रागद्वेष व्यापार, प्रवृत्ति, कम आदि 
मोक्ष छुट जाने से, मन को आत्मा में लगाकर तत्वज्ञान प्राप्त 
करने से जन्म-मरण का सिलसिला टूट जाता है और मोक्ष 

हो जाता है । 
तीसरा पदार्थ संशय है, जो वस्तुग्नों या सिद्धान्तों के विषय में होता है। 
चौथा ण्दाथे है प्रयोजत जो मन, वचन या काय के व्यापार 
संशय या प्रवृत्ति के सम्बन्ध में होवा है। पाँचवां पदार्थ हैं दृष्ठान्त जो 
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समानता या चविषमता का होता है और जो विचार या तक॑ की बात है । 
छुठा पदार्थ धिद्धान्त प्रमाणसिद्ध बात हैजों चार तरह का हो सकता है 

(१) सर्वतन्त्र-सिद्धान्त, जो सब शाज्तरों में माना गया है 
अन्य पदार्थ. (२) प्रतितन्त्र-सिद्धान्त, जो कुछ शास्त्रों में माना गया 

है और कुछ में नहीं (३) अ्धिकरणा-सिद्धान्त जो माने हुए 
सिद्धान्तों से निकलता है (४) अम्युगम-सिद्धान्त जो प्रसद्भवश मानता जाता है, या 
आगामी लेखकों के अनुसार, जो सूत्र में न होते हुए भी शास्त्रकारों द्वारा माना 
गया है। सातवाँ पदार्थ अवयव वाक्य का अंश है; आठवाँ है तके; नवाँ है 
निणुय श्रर्थात्‌ तक के द्वारा निए्चय क्रिया हुआ सिद्धान्त। बाकी पदार्थ तके, 
शाज्ञार्थ या विचार के भ्रद्ध या प्रसद्ध या बाधा हैं ।* 


प्राचीन भारत में श्र अब भो संस्कृत पाठ्शालाओों में न्यायदर्शन के साथ ही 
वेशेषिकदर्शत का अध्ययन होता है । वेशेषिक-सिद्धान्त के चिह्न बुद्ध और महावीर 
के समय में श्रर्थात्‌ ई० पू० ६-५ सदी में मिलते हैं, पर 

वशेषिक इसकी व्यवस्था दो-तीन सदी पीछे काश्यप, ओलूक्‍क्य, 
कणाद, करभुज्‌ या कणभक्ष ने वैशेषिक सूत्र के १० अध्यायों 

में की है। चौथी ई० सदी के लगभग प्रशस्तपाद ने पदार्थधर्मसंग्रह में और 
१०-११ ई० सदी में उप्तके टीकाकार व्योमशेखर ने व्योमवती में, श्रीधर ने 
न्यायक्रन्दली में, उदनय ने किरणावलो में और श्रीवत्स ने लीलावती में वेशेषिक 
का कथन किया है। कणाद ने धर्म की व्याख्या करने की 

ध्म प्रतिज्ञा से अपना सूत्र आरम्भ किया है। धर्म वह है जिससे 
पदार्थों का तत्वज्ञान होने पर मोक्ष होता है । पदाथ्थ॑ ६ हैं--- 

द्रव्य, गुर, कम, सामान्य, विशेष, और समवाय, जिनमें संसार की सब चीजे 
शामिल हैं । द्रव्य नौ हैं--पृथ्वी, जल, प्रग्ति, वायु, आकाश, काल, दिक्‌ , आत्मा 
और मन | पृथ्वी, जल, तेज, और वायु के लक्षण या गुण वेशेषिक में न्याय की 


रा] 


स्याय पर हिन्दी में देखिये माधवकृत सर्वदर्शनसंग्रह का अनुवाद और 
गंड्भानाथका कृत न्‍्यायप्रकाश 


१५४ हन्दुस्तान की पुरानी सभ्यता 


पदार्थ. तरह बताये हैं। “प्रथिवी श्रादि द्रव्यों की उत्पत्ति प्रशस्त- 
पादभाष्य (प० ४८-४६) में इस प्रकार वर्णित है। जीवों के 
कर्मफल के भोग करने का समय जब ग्राता है तब महेश्वर की उस 
भोग के अनुकूल सृष्टि करने की इच्छा होती है। इस इच्छा के अनुसार, जीवों 
के अदृष्ट के बल से वायु के परमाणुझं में चलन उत्पन्न होता 
प्रमाण है। इस चलत से उन परमाणा्रों में परस्पर संयोग होता है । दो- 
दो परमाणुओं के मिलने से दृयणुक उत्पन्न होते हैं। तीन 
दपणुक मिलने से त्रसरेणु । इसी क्रम से एक महान्‌ वायु उत्पन्न होता है। उसी 
वायु में परमाणाुझ्रों के परस्पर संयोग से जलद्बणुक, चसरेणु इत्यादि क्रम से महान्‌ 
जलतिधि उत्न्न होता है। इस जल में पृथिवी परमाशाग्रों के परस्पर संयोग से 
दयणुकादि क्रम से महापृथिवी उत्पन्न होती है। फिर उसी जलनिधि में तैजस 
परमाणुम्रों के परस्पर संयोग से तैजस दृबणुकादि क्रम से महान्‌ तेजोराशि 
उठ होती हैं । इसी तरह चारों महाभूत उत्पन्न होते हैं । यही संक्षेप में 
वेशेषिक्रों का 'परमाणुवाद' है ।१” यहाँ इस बात पर जोर दिया गया है कि 
किसी भी चीज़ के टुकड़े करते जाइये; जब बहुत ही छोटे अहृब्य अरणु पर 
पहुँचेंगे तव उसके भी टुकड़ों की कल्पना कीजिये, इसी तरह करते जाइये, जहाँ 
अन्त हो वहाँ ञ्राप परमाणु पर पहुँच गये। परमाणुओं के तरह-तरह के 
संयोगों से सब चीजे पैदा हुई हैं। पाँचवें द्रव्य आकाश का प्रधान शुण है। शब्द 
शोर दुसरे गुणा हैं, संख्या, परिमाण, पृथकत्व और संयोग । 
आकाश इत्यादि शब्द एक है, ग्राकाश भी एक है, परम महत्‌ है, सब 
जगह व्यापक है, नित्य है। छठा द्रव्य काल भी परम मह॒त्‌ 

है, सब जगह व्यापक है, अमूर्त है, अनुमानगम्प है । 
सातवाँ द्रव्यदिक भो सर्वव्यापी, परम महत्‌, नित्य, और ग्नु मानगम्य 
है। आठ्वाँ द्रव्य आत्मा अनुमानगम्य है, अमूत्त॑ है / शान का अधिकरण है। 
जेसा कि कणादरहस्य में शद्भुर मिश्र ने कहा है, जीवात्मा अल्पनज्ञ है, क्षेत्रज्ञ 
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आत्मा है, अर्थात्‌ केवल दरीर में उत्पन्न होने वाले ज्ञान कों 
जानता है। परमात्मा सर्वज्ञ है, श्रतुमात और वेद से सिद्ध 
होता है कि परमात्मा ने संसार की रचता की है। जीवात्मा के गुण हैं बृद्धि, 
सुख, दुःख, इच्छा, द्वष, प्रयल, धर्म अ्रधर्म, संस्कार, संख्या, परिमाण 
पृथकत्ब, संयोग ओर विभाग । नवां द्रव्य प्रन्त:करण श्रर्थात्‌ भीवरी इन्द्रिय 
जिसका इन्द्रियों से संयोग होता ज्ञान के लिये आवश्यक्र है। 
दुसरा पदाथ गुण वह चीज़ है जो द्रव्य में है, जिसका भ्रपता कोई गुर 
नहीं है, जो संयोग या विभाग का कारण नहीं है। जिसमें 
गुर किसी तरह की क्रिया नहीं है । गुण १७ हैं--रूप, रस, गन्छ 
| स्पर्श, संख्या, परिणाम, पृथकत्व, संयोग, विभाग, परत्व, 
अपरत्व, बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, हष और प्रयत्न । इनके अलावा प्रशस्तपाद- 
भाष्य में और ६ गुण बतलाये हैं--गुरुत्व, द्रवत्व, स्वेहु, संस्कार, अहृष्ट और 
शब्द । अहृष्ट सें धर्म और अधम दोवो शामिल हैं । इस तरह कुल मिलाकर २४ 
गुर हुए । इनमें से कुछ गुण मूत हैं, अर्थात्‌ द्रव्य--पृथिवी, जल, वायु, झ्रग्ति 
और मन में पाये जाते हैं; कुछ अमूत्त॑ हैं भ्र्थात्‌ आत्मा और आकाश में पाये 
जाते हूं; कुछ मृत्त, अ्मृत्त दोनों हैं, श्रर्थात्‌ मूर्त तथा अमूर्त॑ द्रव्यों में पाये जाते 
हैं । संयोग, विभाग, पृथ्कत्व सदा श्रनेक द्रव्यों में ही हो सकते हैं, केवल एक- 
में नहीं। रूप, रस, गन्ध, स्पर्श, स्नेह, द्रवत्व, बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, दवेष 
अ्वत्त, धर्म, अवम सस्कार--यह विशेष या वैशेषिक गुण हैं श्र्थात्‌ य 
चीज का दूसरी चीज से भेद करते हैं । गुरुत्व, धर्म अ्रधर्म संस्कार का ज्ञान अनुमान 
से होता है, इन्द्रियों से नहीं । कुछ गुणों का ज्ञान केवल एक इन्द्रियों से होता है, 
कुछ का अनेक इन्द्रियों से हो सकता है । वैशेषिक ग्रन्थों में प्रत्येक गुरा की व्याख्य 
विस्तार से की है, जिसे इस दर्शन में अनेक भौतिक-शास्त्रों और मानस-बारू 
के अंश आ गये हैं। अहदष्ट अर्थात्‌ धर्म-अधर्म की व्यास्या करते समय बहुत- 
सा आध्यात्मिक ज्ञान भी कहा है। 
तीसरा पदार्थ कर्म क्षरिशक है, गुगहीन है, और पाँव तरह का है-- 
(१३) उत्लेपण--ऊपर जाता (२) अ्रपक्षेपण--नीचे जाना (३ ) 
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कम प्राकुइ्चत--सकुचता (४) प्रतारण--फेलना (४) गमन -- 
चलना, प्रत्येक प्रकार का कर्म तीन तरह का हो सकता 
है -सत्प्रत्यय जो ज्ञानपूर्वक किया जाय; असतृप्रत्यय जो शभज्ञान से किया 
जाय, और अप्रत्यय॒ जो चेतनहीन वस्तुग्नों का कर्म हो । कर्म सूर्त्त चीजों- 
में ही होता है; अमृूत्त ग्राकाश, काल, दिकू और आत्मा में 
सामान्य नहीं। चौथा पदाथ्थ॑ सामान्य जाति है, जो अनेकत्व में 
एकत्व का बोध कराती हैं, जैसे अनेक मनुष्यों का एक सामान्य 
हुआ मनुष्यत्व । जाति द्रव्य, गुण और कर्म में ही हो सकती है भौर दो तरह: 
की होती है, पर और श्रपर श्रर्थात्‌ बड़ी और छोटी जेपे 
विशेष मनुष्यत्व और ब्राह्मणत्व । सबसे बड़ी जाति है सत्ता जिसमें 
सब कुछ शामिल है । पाँचवा पदार्थ विशेष सामान्य से उलठा 
है प्र्यात्‌ एक जाति की चोजों को, विशेषताएँ बताकर, एक-दूसरे से अलग 
करता है। विशेष की व्याख्या प्रशस्तगद ने की है। छठा 
समवाय पदार्थ समवाय है नित्यसम्बन्ध । यह द्रव्य में ही रहता है और 

कभी नष्ट नहीं होता ।* 


जिन दर्शनों के कुछ मोटे-मोटे सिद्धान्तों का थोड़ा-सा जिक्र यहाँ किया गया 

है, वह मिलकर षड़द्शन कहलाते हैं और दो-ढाई-हजार बरस से प्रसिद्ध हैं। 

इनके अलावा कुछ श्रौर दर्शन भी बने जिनमें से कुछ तो 

पड्द्शन लोप हो गये हैं ओर कुछ साहित्य में पाये जाते हैं । जैन और 

बोद्ध ग्रन्थों से सिद्ध है कि ई० पूृ० छठवीं और पाँचवीं सदी में 

देश में एक बड़ों धासिक और दाशंनिक हलचल थी। पुरुषों के अलावा 

स्तियों ने भी इसमें बहुत भाग लिया था। ब्राह्मण, क्षत्रिय / वेरईेय और शूद्र 

कोई भी इसके प्रभाव से न बचा । बहुत से नये-नये पथ निकले और उन्होंने 
दाशनिक सिद्धान्तों को भिन्‍त-भिन्‍न रीति से अपने अनुकूल बनाया | 








) वशेषिक के लिये देखिये, हिन्दी सें गद्भानाथस्का, विशेषिक दर्शन! । 


दर्शन और धर्म १५७ 


. जड़वाद 
उपनिषदों के बाद आत्मा, पुनज॑न्म, संसार और कर्म के सिद्धान्त हिन्दुस्तान में 
लगभग सब ने मान लिये, दो-चार पन्‍्थ ऐसे भी रहे जिन्होंने आत्मा और पुनर्जन्म 
का निराकरण किया और जड़वाद की घोषणा की। बुद्ध 
जड़वाद और महावीर के समय में अर्थात्‌ ई० पू० ६-५ सदी में कुछ 
लोग कहते थे कि मनुष्य चार तत्वों से बना है, मरते पर 
पृथ्वी तत्त्व पृथ्व्री में मिल जाता है, जलतत््व जल में मिल जाता है, अग्नि तत्त्व 
प्रग्ति में मिल जाता है; वायु तत्त्व वायु में मिल जाता है । शरीर का अन्त होते ही 
मनुष्य का सब कुछ समाप्त हो जाता है; शरीर से भिन्न कोई ग्ात्मा नहीं है; 
पुनज॑न्म का प्रदन पैदा ही तहीं होता । इन लोकायतिक या चार्वाकों की कोई रचना' 
अभी तक नहीं मिली है, पर जेन और बौद्ध ग्रन्थों के श्रलावा 
शरीर ग्रागे चलकर सर्वदर्शनसंग्रह ओर सर्वसिद्धान्तसारसंग्रह में 
इनके विचार संक्षेप से दिये हैं । यह कहते थे कि ईश्वर या 
प्रत्मा के अस्तित्व का कोई प्रमाण नहीं है। जेप्ते कुछ पदार्थों के मिलने से नशा 
पैदा हो जाता है वेसे ही चार तत्वों के मिलने से जीवन-चेतन पैदा हो जाता है । 
विचार की शक्ति जड़ से ही पैदा होती है, शरीर ही आत्मा है शोर भ्रहम्‌ की धारणा 
करता है। इस बात पर जड़वादियों में चार भिन्न-भिन्न मत थे--एक के अनुसार 
स्थूल शरीर आत्मा है, दुसरे के अनुसार इन्द्रियाँ श्रात्मा हैं, तीसरे के अनुसार 
दवास आत्मा है, चौथे के अनुसार मस्तिष्क आत्मा है। पर 
चेतन यह सब मानते थे कि आत्मा जड़ पदार्थ से भिन्न कोई चीज 
नहीं है। यह संसार ही सब कुछ है; स्वर्ग, नरक, मोक्ष इत्यादि 
कोरी निमूल कल्पना है, पाप-पुण्य का विचार भी निरा ढोंग हैं। जब तक 
जीना है, सुख से जीओ, ऋरा लेकर घी पिश्रो; शराब पीशो; बेहोश होकर 
जमीन पर गिर पड़ो तो उठकर फिर पिश्नो; पुनर्जन्म नहीं 
आनन्दवाद है। परलोक की श्राश्ा में इस लोक का सुख छोड़ता मूखंता 
है । वेदों की रचना धृतें, भाण्ड और निश्याचरों ने को है । 
ब्राह्मण कहते हैं कि ज्योतिष्टोम में बलि दिया हुआ्ना पशु स्वर्ग जाता है; तो यज्ञ 
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करने वाला अपने पिता का बलिदान क्यों नहीं कर देता ? स्वदर्शनसंग्रह के 
अनुसार लोकायतिकों ने पाप और पुण्य, अच्छाई और बुराई का. भेद मिटा 
दिया और कोरे स्वार्थ और भोग-विलास का उपदेश दिया; पर शायद यह 
अत्युक्ति है। कुछ भी हो, भारतीय सिद्धान्त के इतिहास में लोकायतिकदरशंन 
बड़े महच्व का है । हर बात का साक्षात्‌ प्रमाण चाहता था; उपभा और 
प्रनुमान, श्रुति या उपनिषद्‌ पर भरोसा न करता था, कड़े से कड़े तक का 
पक्षपाती था; और निर्भयता कौ मूति था । ई० पू० ६-४ वीं 
श्रजीत सदी में अजित ने भी आत्मा के अस्तित्व से इन्कार किया 
और जड़वाद के आधार पर अपना पम्थ चलाया। इसी 
समय संजय ने एक और पन्थ चलाया जो झ्ात्मा पुनज॑त्म आदि के विषय में 

संजय कोई निश्चित राय नहीं रखता था । 

नये धर्म _ 

कुछ दाशंनिक सिद्धान्तों के आधार पर दो बड़े धर्मों की स्थापता हुई--जेन 
ओर बौद्ध । कुछ श्र्वाचीन विद्वानों की धारणा है कि इनके प्रचारकों ने अपने 
मुख्य सिद्धान्त सांख्यदर्शन से लिये थे, पर इसका कोई प्रमाण नहीं है। दुसरे 
इन धर्मों के सिद्धान्तों में श्र सांख्य-सिद्धान्त में कुछ बड़े अन्तर 
ज्ञन ओर बोद्ध-धर्म हैं । निस्सन्देह, देश के सभी दर्शनों का प्रभाव एक-दूसरे पर 
पड़ा थां। पर ऐतिहासिक दृष्टि से यह मानने की कोई 
आ्रावश्यकता नहों है। जैनी और बौद्धों ने सांख्य का अनुकरण किया। सच यह 
मालुम होता है कि जैसे कुछ विदारधाराएँ व्यवस्थित होकर छः दरहनों के रूप में 
प्रगट हुई, वेसे ही कुछ और विचारधाराश्रों ने जेनत भोर बोद्धमतों का रूप धारण 
किया। दर्शनों की अपेक्षा धर्मों में स्वभावतः कुछ और लक्षण भी थे। उनमें. 
जीवन का मार्ग अधिक सःष्टता से दिखाया गया था; नैतिक और सामाजिक 
आदर्शों का विधान था; व्यक्ति के लिये पूजा, पाठ, ध्यान इत्यादि की पूरी व्यवस्था 
“थी; दुःख दूर करने की और परमसुख पाने की आवश्यकता और जनता को बड़ी 
भावुकता से समझाई थी । शुद्ध दर्शव तक पुरी पहुँच थोड़े से आदमियों की ही 
होती है; धर्म का यह प्रयत्व होता है कि सब लोगों की पहुँच जीवन के आ्रादर्शों तक 
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हो जाय । जैत शौर बौद्ध धर्मों की स्थापना कोई आाइदर्य की बात न थी; जहां 
विचार की स्वतन्त्रता है वहाँ नये पन्‍थ निकलते ही रहते हैं। ई० पृ० पाँचवीं 
सदी में बहुत से पन्‍्थ निकले पर इन दो धर्मों के सामने अ्रधिकांश नये फन्‍्थ थोड़े 
दिन में ही मिट गये। जेत और बौद्ध-धर्म की विजय हुई, 
प्रचार के कारण क्योंकि वहु सबसे अ्रधिक व्यवस्थित थे, मानसिक परिस्थिति के 
.. अधिक अनुकूल थे, उनको कुछ बड़े प्रतिभाशाली प्रचारक 

मिल गये और कुछ राजाश्ों का भी आश्रय मिला । 
नये धर्मों के प्रचार का एक कारण यह था कि उस समय के ब्राह्मणधर्म से 
सबको सन्‍्तोष नहीं था | एक तो वह पुराना धर्म क्रियाकाण्ड 
धार्मिक अ्रसन्‍्तोष पर बहुत जोर देता था, यज्ञ कराते-कराते कभी थकता ही 
था और तपस्या भी बहुत कराता था। बाहरी बातों पर 
बहुत जोर था, पर आत्मा की आमभ्यन्तरिक तृष्णा बुझाने का कोई प्रय॒त्त नहीं 
था। दूसरे, ब्राह्मणधर्म ने अपने को नई दाशंतिक और मानसिक परिस्थिति के 
अनुकूल नहीं बनाया था । बहुत से लोगों के विचार पढ़ने-सुतने से बदल गये 
थे, पर पुराता धर्म पुरानी लकीर ही पीट रहा था। वहो देवता, वही मन्त्र, 
वही यज्ञ, वही भावनाएँ जारी थीं । यह अ्रवश्यम्भावी था कि जल्‍दी था देर में 
नई लहरें इत सबको पीछे फेंक दें श्लौर और पुरानी जमीन पर अधिकार जमा 
लें | तीसरे, ब्राह्मण॒धर्म श्यौर अनुयायी के बीच में ब्राह्मण पुरोहित ने अपना 
आसन ओर प्रभुत्व जमा लिया था । जो भक्ति और श्रद्धा धर्म के लिये थी, 
बह उसने अपनी ओर खींच ली थी । थोड़े दिन तक यह क्रम चलता रहा, पर 
यह भी अवश्यम्भावी थां कि किसी दिन सच्ची धामिक प्रवृत्ति प्रबल होकर 
पुरोहिती को ध्वंस कर दे । चौथे, जातपांत के बन्धव इतने कड़े हो गये थे कि 
कुछ लोग उनको ढीला करना चाहते थे । यह सुधारक ब्राह्मणाधर्म से असन्‍्तुष्ठ 
थे। सब जानते हैं कि नये धर्मों के संस्थापक क्षत्रिय थे और पहिले अ्रनुयायी 
सभी वर्गों से आये थे। पाँचवे, ब्रह्मणाधर्म जीवन को रस्सियों से ऐसा बाँध 
रहा था कि डर था कि कहीं जीवन का तत्व ही आँख से ओमल न हो जाय और 
रहा सहा आजन्द भी मिट्टी में न मिल जाय । संसार के इतिहास में अनेक बार 
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जीवन के तत्त्व ने रस्मों के धर्म से विद्रोह किया है। शायद ई० पू० छठवीं सदी में 
यहाँ भी ऐसी ही स्थिति थी । इस एकत्रित अ्सन्‍्तोष के कारण नये धर्मों का बहुत 
प्रचार हो गया । पर इतिहासकारों की यह धारणा निमूुल है कि इनके सामने 
ब्राह्मरधर्ं लुप्तप्राय हो गया । न तो साहित्य से, न शिलालेखों से श्लौर न विदेशी 
यात्रियों के वर्णन से इस मत का समर्थन होता है। ब्राह्मण धर्म कई सदियों तकः 
मुख्य धर्म नहीं रहा, पर वह मिटा नहीं; जनता के बहुत से 

ब्राह्मगध्म की भागों में उसका चलन बना रहा | इस स्थिरता के दो कारण 
स्थिति थे | एक तो बहुत से लोग स्वभावतः पुरानी बातों के अनुयायी! 

होते हैं, बाप-दादों के मार्ग में प्रयन्न रहते हैं, नये मार्गों पर चलते हुए डरते हैं। 
दूसरे, विपत्ति से सचेत होकर ब्राह्मण धर्म नई परिस्थिति के अश्रनुसार परिवर्तन 
करने लगा। एशिया और यूरोप के इतिहास में अनेक बार ऐसा हुआ है कि 
स्थापित धर्म ने पहले तो बदलने से इन्कार कर दिया, पर जब प्रतिद्वन्दी 
घर्मं चल पड़े तो उसकी आँखें खुल गईं और वह अपने को समय के 
अनुकूल बनाने लगा झनुकूलन ही सर्वत्र जीवत और सफलता का सुलमस्त्र 
है । अनुकूलन के कारण पुराने गिरते हुए धर्म फिर उठ गये हैं, और बहुत सा 
खोया हुआ प्रभाव फिर पास के हो गये हैं । हिन्दुस्तान में भी यही हुआ नये धर्मो 
का प्रचार बढ़ने पर ब्राह्मण धर्म बदलने लगा और इसलिये कायम रहा। अस्तु, 
ई० पृ० पांचवीं सदी से लगभग डेढ़ हजार बरस तक हिन्दुस्तान में मुख्यत: तीन 
धर्म प्रचलित रहे-ब्राह्मणा, बोद्ध और जेन | यह कहने की झावश्यकता नहीं 
है कि विचा रंस्वातन्त्य के कारण यह एक-दूसरे पर बराबर प्रभाव डालते रहें 
और इनमें भी बहुत सी शाखाएँ हो गईं। प्रारम्भ में जैन और 

पारस्परिक प्रभाव बोद्ध-धर्मों का उपदेश लोकभाषाश्रों के द्वारा ध्र्थात्‌ मागधी, 
अरद्ध-मागधी के द्वारा दिया गया था, जिसमें साधारण जनता 

उसे अच्छी तरह समझ सके पर आगे चलकर इन धर्मो के लेखकों ने संस्कृत का 
भी प्रयोग किया । संस्कृत के साथ ब्राह्मण॒घर्म का बहुत सा प्रभाव भी झा गया ॥ 
पंस्क्षत के अलावा एक और नई साहित्यिक भाषा पाली की सृष्टि हुई जो लोक- 
भाषाओं से कुछ झ्धिक मिलती-जुलती थी और जिसमें जैनों प्रौर बड़ों ने 
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धकड़ों प्रन्‍्थ रचे । 

जेन-धर्म 

जेन-सिद्धान्त ज्ायद बोद्ध-सिद्धान्त से पुराना है। जैनों का विश्वास है कि 
जेन-धरम अनादि है, अनन्त है, पर प्रत्येक प्रलय या पतन के बाद उपसपिशी और 
अवसर्पिणी कहलाने वाले महान्‌ कलपों में २४ तीर्थद्धुर फिर 
जन-धर्म से इसका उपदेश देते हैं। २४ तीथंडूरों के नाम हैं---ऋषभ- 
देव, अजितनाथ, सम्भवताथ, श्रभिनन्दननाथ, सुमतिनाथ, 
सुपद्मनाथ, सुपाइवेनाथ, चन्द्रप्रभु, पुष्पदन्त, शीतलनाथ, श्रेयांसनाथ, वसुपक्क, 
विमलनाथ, अनन्तनाथ, धर्मताथ, सन्‍्तनाथ, कुन्थनाथ, अरनाथ, मल्लिनाथ, 
मुनिसब्रतनाथ, नृमिनाथ, नेमिनाथ, पाश्वताथ और वद्ध॑म्रान या महावीर ।" 
पहिले तीथंद्ुुर की उम्र, जेनमत के ग्रनुसार, करोड़ों वर्ष की थी और दरीर मीलों 
लम्बा था, पर कालदोष से धीरे-धीरे मनुष्यों को उम्र में और कद में कमी होती 
गई । सम्भव है कि २४ में से कुछ तीथ्थ॑द्भुर ऐतिहासिक पुरुष हों । इतिहास से 
सिद्ध है कि २४ वें तीथंद्भूर महावीर, बुद्ध के समय में थे और अवस्था में उनसे 
कुछ बड़े ये । २३ वें तीथंडूर पाइवंनाथ ई० पूृ० ८ वीं सदी में हुए थे और 
ऐतिहासिक पुरुष मालूम होते हैं। सम्भव है कि इनके भी पहिले नेमिनाथ या 
भरिष्टनेसि ने जेनधर्म चलाया हो, पर इसका कोई पवका प्रमारा नहीं 
मिलता । कई तीथंडूुरों के हाथों में बदलते हुए जैन-धर्मं ने अपना मुख्यरूप 
महावीर के समय में धारण किया । ई० पू० चौथो सदी में पाटलिपुत्र में एक बड़ 
जेन-परिषद्‌ हुआ जिसमें सिद्धान्त की व्यवस्था की गईं। दिगम्बरों के अनुसार 
ई० सदी में सिद्धान्त लिखा गया । ५ वीं ई० सदी में वलभी की परिषद्‌ ने देवड्धि- 
गरिन्‌ की श्रध्यक्षता में जैन-सिद्धान्त को भ्रन्तिम रूप दे दिया । द 
जेन-सिद्धान्त किसी को इस संसार का कर्ता-हर्ता नहीं मानता । संसार 
ग्रनादि है, अनन्त है। प्रत्येक आत्मा भी ग्रनादि और अनन्त है। जीव या श्रात्मा 
के स्वाभाविक गुण हैं, सम्यग्द्शंन, सम्यग्ज्ञाग और सम्यक-चरित्र गर्थातू 


'जैन-प्रन्थों में कुछ नामों के कई भिन्न-भिन्न रूप सिलते हें । 
३१ 
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जैन-सिद्धात्त सर्वज्ञता, और परमधुद्ध। पर कर्म के अ्रनादि बन्ध से 
ग्रधिकांश आत्माओों के इन स्वाभाविक गुणों पर थोड़ा या 

बहुत आवरण पड गया है। जिन जीवों के गुण बिल्कुल विकृत हो गये हैं वह 
झशुद्ध जीव हैं, जिनके गुण कुछ विक्ृृत हैं और कुछ ठीक हैं वह मिश्र 
जीव हैं। जिन आत्माओं के स्वाभाविक गुणों से आवरण 

जीव. बिलकुल हट गया है वह बुद्ध जीव हैं--यह मोक्ष पा गये हैं 
और बहुत. ऊँची सिद्धशिला पर केवल ज्ञान और पूर्ण 

सुख से सदा रहेंगे। गआ्राप्त में यथार्थ भक्ति से, अर्थात्‌ सम्यग्दशन से सम्पस्ज्ञान 
होता है; सम्यग्ज्ञान से सम्यक्‌ चरित्र होता है और तब मोक्ष हो जाता है। 
सात तत्व हैं, जितका यथार्थ ज्ञान होना चाहिये। पहिला तत्व है जीव, 
जिसका उल्लेख अ्रभी कर चुके हैं। दूसरा है, अजीब जिसके 

पुदूगल पाँच भेद हैं--पुदूगल, धर्म, अधम॑, आकाश और काल। 

ः पुदुगल वह द्रव्य है, जिसमें स्पर्श, रत गन्‍्धव और वर्ण हों। 

इसके दो भेद हैं -अणु जिसका विभाग नहीं हो सकता और स्कनन्‍्ध अर्थात्‌ 
झणुओं का समूह । जेनशास्त्रों में पुदूगल के ६ और भेद भी किये 
हैं--स्थुलस्थुल, स्थुल, स्थूलसुक्ष्म, सुक्ष्मस्थुल, सूक्ष्म, सूक्ष्म-सूक्षय । 
यहाँ स्थृूलस्थूल बड़े पदार्थ, काठ-पत्थर इत्यादि हैं, भौर सुक्ष्मसृक्षम 
अगस्ु या परमाणु हैं। दूसरा द्रव्य है धर्म जो असूर्तीक 

धर्म... है, स्वव्यापी है और जीव तथा पुदुगलकी गति में अर्थात्‌ 

: अधर्म,.. चलते में सहायता करता है। इसी तरह तीसरा द्रव्य अधंमं 
अमूर्तीक और सर्वव्यापी है और जीव तथा पुदुग्ल की 

स्थिति श्रर्थात्‌ ठहरने पें सहायता करता है। जेव-दर्शंत में धर्म और अधर्म 
जि को केवल क्रिया या फल नहीं माना है किन्तु द्रव्य भी 
साकाश माता है। चोयथा द्रव्य आकाश सब पदार्थों को अवकाश 

। देता है। इसके दो भेद हैं--लोकाकाश जिसमें लोक के 
सब द्रव्य स्थान पाते हैं। ओर अलोकाकाश जो आकाश ही झाकाश है। 


ह 
काल. पाँचववां द्रव्य काल और सब द्रव्यों के परिवतंत में सहायता 
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करता है | यह भी स्बव्यापी है । 
बाकी पाँच तत्व आध्यात्मिक घढना या अवस्था का निरूपण 
'ऋरने को माने गये हैं | रागद्वेष इत्यादि के कारण मन से, वचन से या 
शरीर से जो क्रियाएँ होती हैं उनके कारण कर्म परमाण 
कर्म खिंचकर आत्मा के पास प्राते हैं । इसे आख्रव कहते हैं। 
जैन-सिद्धान्त में कर्म को पुदुगल या द्रव्य का भाग माना हैं 
धोर कहा है कि उसके परमाणु रागद्वेषादिपुर्णा क्रिया के कारण आत्मा की' 
ओर स्वभावतः खिंच आते हैं । यह परमाणु क्रिया के 
आखव प्रकार के अनुसार अपने रससंयक्त आत्म प्रदेशों से सम्बन्ध 
करते हैं, अर्थात्‌ चिपट जाते हैं, श्रर्थात्‌ बंध जाते हैं। 
पहु चोथा बन्धतत्व है। कमंबन्ध होने पर कर्मानुसार फल भोगना पड़ता है। 
इस तरह कम का फल एक स्वाभाविक नियम है; यहाँ किसी 
बन्ध परमेश्वर की अपेक्षा नहीं है। जब तक कर्म हैं तब तक 
फलस्वरूप जन्म-मरण है, सुख-दुःख है, संसार का भंभझट 
है । इसलिये कम को रोकना चाहिए। रागद्वंष श्रादि के प्रभाव से कम के 
क्‍ आख़व के रोकने को संवर कहते हैं। यह पाँचवाँ तत्व 
संवर संवर है.। पहिले के बँघे हुए कम-परमाणुओ्रों को आध्यात्मिक 
बल, योग, तप इत्यादि से नष्ठ करना निज॑रा है। यह छठा 
तत्त्व है। कर्म के स्वथा नाथ होने पर पुतरज॑न्म इत्यादि के सब कारण मिट 
जाते हैं; झ्रात्मा के सब आवरण हट जाते हैं, स्वाभाविक 
निर्जरा गुण सदा के लिये प्रकट हो जाते हैं, अर्थात्‌ मोक्ष हो जाता 
है। यह मोक्ष सातवाँ तत्व है। स्मरण रखना चाहिये कि 
मोक्ष पृष्य कार्यों से नहीं मिलता; पृष्य से सांसारिक सुख और ऐश्वर्य मिल 
सकता है, स्वर्ग मिल सकता है पर मोक्ष नहीं । मोक्ष तो 
सोक्ष भले और बुरे, पाप और पुण्य, सभी कर्मों के नाश से 
क्‍ मिलता है। अतएवं मोक्ष के लिये कर्म को छोड़ता, संसार 
को छोड़ना, ग्रावश्यक है। पर सब लोगों में संन्यास की योग्यता नहीं है 


१६४ हिन्दुस्तान की पुरानी सम्यता 


या शक्ति नहीं है। इसलिये दो तरह से धर्म का उपदेश देना जरूरी है-- 
श्रावकधर्म एक तो साधुओं या संन्‍्यासियों के लिये, दूसरे गृहंस्थ या 
श्रावकों के लिये । श्रावकों को चाहिये कि इस तरह 

जीवन-निर्वाह करें कि श्रन्त में आसानी से निवृत्ति-मार्ग ग्रहण कर सकें। 
श्रावकों को पाँच झणव्रतों का पालन करना चाहिये--अ्रहिसा, सत्य, अ्चोये, 
ब्रह्मचय॑ और अपरिग्रह । जान-बूक के किसी द्वीन्द्रियादिक 

श्रहिसा त्रस्त प्राणी की हत्या न करना अहिसा है | एकेन्द्रिय वाले 
पृथ्वीकाय आदि की हिंसा छोड़ना तो गृहस्थ क्रे लिये 

असम्भव है, पर दो, तीत, चार और पाँच इन्द्रिय वाले जीवों की हिसा न करनी 
चाहिये, और न उन्हें किसी तरह का कष्ट पहुँचाना चाहिये। अहिंसा के पाँच 
अ्रतीचार हैं--छेदना, बाँधना, पीड़ा पहुँचाना, बहुत बोझा लादना और 
खाना-पीना रोकना । इस सबको बचाना चाहिये। शिकार कभी न खेलना 
चाहिये, न मांस खाना चाहिये, न शराब पीना चाहिये, क्योंकि इसमें बहुत 
जीव होते हैं । इसी तरह शहद भी न खाना चाहिये । ऊमर, कठुमर, पीपर, 
बड़ और पाकर, यह पाँच उदुम्बर फल भी छोड़ देने चाहिये क्योंकि इनके भीतर 
जीव बहुत हैं । जैत ग्रन्थों में अरहिसा पर सबसे ज्यादा जोर दिया गया है। साफ- 
साफ कहा है कि हिंसा करने वाले जीव-शोर, बाज, वगैरह 

सत्य को भी नहीं मारना चाहिये । दुसरा भ्ररणात्रत है सत्य। म_-ंठ कभी 

न बोलना चाहिये, अप्रिय, निद्य, कठोर, पापपूराँ, प्रलापरूप 

वात कभी ने कहनी चाहिये | कभी चुगलो न करनी चाहिये । यदि गृहस्थ 
अपने व्यवसाय के कारण पाप सहित वाणी का पूरा त्याग नहीं कर सकता तो 
कम-से-कम फूँठ बोलने का तो त्याग करना ही चाहिये । तीसरा श्रात्रत है 
अस्तेय, अर्थात्‌ चोरी कभी न की जाय । चोरी करना भी 

अ्रस्तेय एक वरह की हिंसा है। न किसी को चोरी का उपाय बताना 
चाहिये, न चोरी का माल लेना चाहिये, न बढ़िया 

चीज में घटिया चीज मिलानी चाहिये, व राजा की श्राज्ञा का उलच्ून 
ऋरना चाहिये, न बाँट-तराजू वगैरह में घोखा देना चाहिये । चौथा अ्रणुब्रत 
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ब्रह्मचर्य ब्रह्मचयं है। कम-से-कम पराई रो का त्याग तो कर ही देना 
चाहिये; काम की तीक् तुष्णा मेठनी चाहिये। पाँचवें अणु- 

ब्रत अपरियग्रह का अभिप्राय है कि संसार का कंमट जहाँ तक हो सके कम करना 
चाहिये; पराई सम्पत्ति में जरा भी ममता न करनी चाहिये। अपनी सम्पत्ति में भी 
क्‍ बहुत ममता न करनी चाहिये । केवल श्रपनी आवश्यकता के 
अपरिग्रह. अनुसार धनधान्य इत्यादि रखने चाहिये; बाकी में निस्पृहता 
होनी चाहिये । राग, हे ष, क्रोध, मान, लोभ, हास्य, रति, 

प्रति, शोक, भय, जुगुप्सा इत्यादि का त्याग करना चाहिये। श्र॒णवतों का 
पुरा पालन करने से स्वर्ग में प्ररिणिमा, महिमा, लघिमा, गरिमा, प्राप्ति, प्राकाम्य, 
ईशित्व, वाशित्व महागुरा-सम्पन्न देव जन्म मिलता है, झवधिज्ञान होता है-- 
भर्थात्‌ क्षेत्रविशेष की सब बातों का ज्ञान होता है । पर यह सुख भो चिरस्थायी 
नहीं है । मनुष्य को केवल अखुन्नतों पर ही सन्‍्तोष न करना 

गुणक्षत चाहिये। तीन गुणब्रतों का भी पालन करना चाहिये-- 
दिग्व्नत, अनथे दण्डब्रत और भोगोपभोग परिमाण | दस 

दिशाओं में अपने आने-जाने की मर्यादा बाँधना दिग्क्षत है। ऐसे कामों का छोड़ना 
जिनसे कोई विद्येष प्रयोजन नहीं सिद्ध होता पर पाप की सम्भावना है, अनर्थ- 
दण्ड विरत का गुणकत्नत है । अपने एक बार या अनेक बार भोग करने की वस्तुओं 
का परिमारा बाँध लेता भोगोपभोग परिमाण है । इनके भी अतीचार वर्शान किये 
हैं, जैसे ग्रन्थ दण्ड के भ्रतीचार हैं पाप का उपदेश, हिंसानाद, अ्रपध्यान, दुःश्ुति, 
प्रभाद-चर्या । दुःश्वति से उन शाज्लों का भ्रभिष्राय है जो मिथ्या उपदेश देते हें, 
राग, हष, मद या काम पैदा करते हैं, आ्रारम्भ त्र्थात्‌ व्यवसाय, सद्भ श्र्थात्‌ घन- 
धान्‍्य आदि परिग्रह, साहस श्रर्थात्‌ वीरता इत्यादि के कर्म के सम्बन्ध में ग़लत 
उपदेश करते हैं। भोगोपभोग व्रत के भी पाँच अ्रतीचार हैं-शभनुप्रेक्षा भ्र्थात्‌ 
परिणाम के राग को न घटाना; अनुस्मृति अर्थात्‌ पहिले भोगे हुए विषयों को 
याद करना; अतिलौल्य श्रर्थातु भोग के समय बहुत आसक्ति; श्रति तृष्णा 
भर्थात्‌ आगामी भोग की अभिलाषा; श्रनुभव श्रर्थात्‌ भोग का ध्यान करना । 
गुणन्नतों के अलावा चार शिक्षात्रत हैं--देशावकाशिक श्रर्थात्‌ दिशाओं में 
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जाने की मर्यादा को दिन-पर-दिन घढाना; सामयिक अ्रर्थात्‌ सब पापों को 
छोड़कर नित्य एकान्त शान्‍त बन, भवन या चेत्यालय में बैठ- 
शिक्षात्रतन. कर या खड़े होकर साम्य भाव को प्राप्त हुए देवों का एकाग्र- 
मत से चिन्तन करना; प्रोषधोपवास भ्र्थात्‌ अ्रष्टमी, चतुद्दशी 
इत्यादि को धर्म ध्यान में तत्पर होकर उपवास करना; और वेयादृत्य श्रर्थात्‌ 
कपट, कषांय, ईर्षा इत्यादि के बिना आहार; औषधि, उपकरण, आवास का 
दान करना, मुतियों की पुजा ओर झुश्र घषा करना, जिनेन्द्र अर्थात्‌ अरहच्त देव 
की पूजा करना । इन्हीं भिन्‍त-भिन्‍न ब्रतों के आधार पर १६ भावनाश्रों की 
कल्पना की गयी है । 
दूसरी तरह से धर्म के दस लक्षण कहे गये हैं--उत्तम क्षमा प्र्थात्‌ क्रोध को 
पूरे तौर पर जीतना; उत्तम माद॑व श्रर्थात्‌ गवे को जीतकर 
धमं के लक्षण मृदुता धारण करना, उत्तम प्राज॑व अर्थात्‌ कुटिलता को छोड़ 
कर सरलता धारण करना; उत्तम सत्य, उत्तम शौच श्रर्थात्‌ 
हिंसा, लोभ, माया, मद, मोह इत्यादि दूर कर, मृक्ति पाने वालों का ध्यान कर 
श्रात्मा को पवित्र करना; उत्तम संयम अर्थात्‌ अणुत्रतों को धारण करके पथ्य से 
रहना; उत्तम तप श्रर्थात्‌ इन्द्रियों का निरोध करना, संसार के विषयों से विरवत 
होना, बन-पव॑त या गुफा में नद्भू शरीर पर गर्मी, सर्दी, बरसात, मच्छर, मकक्‍्खों 
साँप, बिच्छू, सिंह, व्यान्न, रीछ इत्यादि की वेदना सहना; उत्तम व्याग अर्थात्‌ 
. घन-सम्पदा इत्यादि को विष बराबर समभकर त्याग करना, तरह-तरह के दान 
. देना; उत्तम झ्राकिज्चन्य अर्यात्‌ यह अनुभव करना कि भ्रात्मा के वास्तविक 
रूप सम्यगूदशंत, सम्यंगज्ञान, सम्यक्‌ चारित्र को छोड़कर मेरा कुछ नहीं है; 
कोई प्रन्य द्रव्य मेरा नहीं है, में किसी श्रन्य' द्रव्य का नहीं हूँ; उत्तम ब्रह्मचव॑ 
प्र्थातूं सब विषयों में अनुराग छोड़कर आत्मा को आत्मा के ही ध्यान में 
लगाता । स्मरण रखना चाहिये कि ब्रत या धर्म के पालन के लिये तीन 
शल्यों का भ्रभ्ाव आवश्यक है--निदानशल्य प्रर्थात्‌ आगामी वाञ्छा का शल्य 
मायाशल्य अर्थात्‌ सरलता के बजाय मायाचार करना; और मिथ्यात्वशल्य 
अर्थात्‌ भ्रसत्य. विश्वास करना । जैन-लेखकों - ने शास्त्रों के स्वाध्याय पर सब 
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जगह जोर दिया है। स्वाध्याय के पाँच प्रकार हैं--पढ़ना, पूछता, अनुप्रेक्षा 
प्र्थात्‌ बारम्बार अर्थ का मनन करता, आस्नाय अश्रर्थात्‌ दोषों को छोड़कर साफ़- 
साफ़ पढ़ता, और धर्मोपदेश । यह स्वाध्याय एक तरह का आभ्यन्तर तप हैं--- 
पाँच और श्राम्यत्तर तप हेँँ---प्रायश्चित्त जिसके नौ मुख्य भेद हैं और छोटे-छोटे 
बहुत से भेद हैं; वितय जिसके पाँच भेद हैं--दर्शंनविनय, ज्ञानविनय, चरित्र- 
विनय, तपविनय, उपचारवनय; वेयावृत्य अर्थात्‌ ग्लाति का श्रभाव, दुखियों का 
उपकार, पृज्यों की पूजा; कायोत्सगं अर्थात्‌ आभ्यन्तरिक क्रोध, मान, माया, लोभ, 
जुगुप्सा इत्यादि और वाह्य घन-धान्‍्य इत्यादि का त्याग; समय झाने पर भोजन 
इत्यादि सब छोड़कर सललेखना करना यानी मरना; ध्याव आब्रर्थात्‌ एकाग्रचित्त 
होकर आत्मा के स्वरूप का ध्यान करना, भ्रात्तंध्यान, रौद्रध्यान इत्यादि छोड़ना, 
सत्य का, धर्म का, घ्यान करता । धर्मंध्यान में बारह भावना बराबर सोचनी 
चाहिये - भ्नित्य अर्थात्‌ देव, मनुष्य, तिरयक्‌ इत्यादि सब अनित्य हैं; अथरण 
भर्थात्‌ देव, दानव, मनुष्य आदि कोई भी ऐसा नहीं है जो कालचक्र से मुक्त हो; 
संसार अर्थात्‌ श्रतादि काल से जीव मिथ्यात्व और कर्म के कारण पराघीन चारों 
गतियों में भटक रहा है; एकत्व श्रर्थात्‌ वास्तव में आत्मा अकेला है; अन्यत्व 
पर्थात्‌ कुटुम्ब, स्त्री, पुत्र, धन-दोलत सब सच्यारे हैं; अशुचि श्रर्थात्‌ यह देह 
रुधिर, मांस, हड्डी ओर दुर्गन्‍्ध से भरी अपवित्र है; आख़ब अर्थात्‌ मिथ्यात्व, 
कषाय, अव्नत इत्यादि के अनुसार मन, वचन, काय से शुभ और प्रशुभ 
कम का आख़व होता है, और जन्म-मरण का चक्र चलता है; संवर अश्रर्थात्‌ 
संयम आरम्भ त्याग या सम्यग्‌ दर्शन से कम का भ्राखव रुक जाता है; निजौरा 
भर्थात्‌ ज्ञानी, वीतरागी, मदरहित, निदान रहित ग्ात्मा बारह प्रकार का तप करके 
कर्मों को भाड़ देता है; लोक अर्थात्‌ इस लोक में अनन्तानन्त जीव हैं; पुद्गल, 
धर्म-प्रधम और झ्ाकाश हैं, लोक के परे अनन्तानन्‍्त आकाश है; बोधिदुलंम 
भ्र्थात्‌ एक तो मनुष्य जन्म पाना दुलंस है, उसमें भी अच्छे देश-काल में पैदा 
होना दुर्लभ है, तिस पर सम्यग्‌दरशंन, सम्यम्ज्ञान दुलंभ है। धर्म अर्थात्‌ धर्म में 
श्रद्धा, ज्ञान और श्राचरण बिरले ही करते हैं, सुख का मुख्य कारण धर्म है. # 
धमध्यान चार तरह का है--पिण्डस्थध्यान, पदस्थध्यात, रूपस्थध्यान और 
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रूपातीतध्यान, जिनके अनेक भेद हैं और जो वास्तव में योग है। जैव-शास्त्रों में 
हुकलध्यान या योग के धौर भी चार भेद किये हैं--पृथक्त्ववितकवीचार, एक 
त्ववितकंवी बार, सुक्ष्मक्रियाप्रतिपात और व्युपरतक्रिया निवृत्ति । इस प्रकार गृहस्थ 
को धर्म के अनुसार जीवन-निर्वाह करना चाहिये और उत्तरोत्तर आ्राध्यात्मिक 
उन्नति करती चाहिये। जैन-सिद्धान्त में पर हिंसा के साथ-साथ साधारण 
धात्मचात भी मना है। पर एक प्रकार के प्रात्मघात, सल्लेखना की इजाजत दी 
है। बुढ़ापे में या निष्प्रतीकार बीमारी होने पर या दुभिक्ष पर, या कुराज्य इत्यादि 
घोर विपत्ति पड़ने पर मनुष्य शुद्धमनन होकर स्तेह, बैर, सद्भ और परिग्रह 
छोड़े, घर-बाहर के सब लोगों को प्यारे बचनों से क्षमा करे, अपने सब पापों की 
धालोचना करे, महात्रतों का आरोपण करे, शोक, भय, विषाद, अरति 
इत्यादि सब छोड़े, भोजन त्याग करे, फिर पीने का त्याग करे और समाधि- 
मरणा करे | 
गृहस्थाश्रम में रहते हुए भी आत्मा की बहुत उन्नति हो सकती है पर पूरा 
उन्नति नहीं हो सकती, कम का पूरा क्षय नहीं हो सकता, 
सुनिध्म सकल चरित्र नहीं होता और केवल ज्ञान या मोक्ष ग्रसम्भव 
है । इसलिये जब हो सके तब घर-बार छोड़कर वेराग्य लेना 
चाहिये । विरक्‍्तों या मुनियों का धमं कुछ तो बसा ही है जैसा उच्चकोटि के 
गृहस्थों का, पर यहाँ कर्म बहुत कम हैं, तप और ध्यान बहुत हैं तथा वेराग्य, 
ज्ञान ओर चारित्र की मात्रा उत्तरोत्तर बढ़ती जाती है ।बाईस परीषह हैं, जो 
मुनि को जीतने चाहिये अर्थात्‌--(१) क्षुषा--बहुत भूखे होने पर भी भूख की 
परवाह न करना, (२) तृषा--बहुत प्यासे होने पर भी पानी 
परीषह न पीना, (३) शीत--पद्मासत में स्थित तपस्या करते हुए 
कड़े से कड़ा जाड़ा सहता, (४) उष्ण--कड़ी से कड़ी गर्मी 
और गम से गम लू सहते हुए तप करना, (५) नग्न--ऊन सूत, धास 
वल्कल, चर्म झ्रादि सब तरह के कपड़े त्याग कर बन में अकेले रहना और 
शरार-सम्बन्धी कोई विकार न होने देना, (६) याचता--किसी से कुछ न 
साँगना, ( ७ ) प्रति-इष्ट-अनिष्ट सब वस्तुओं में रागद्रेष छोड़ना, बत्र - 
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और मित्र, मिट्टी और सोता; महल और जंगल सबको बराबर समभना, (८) 
अला|भ--भोजन के लिये जाने पर यदि भोजन न मिले तो खिन्त न होता, (६) 
दंशमशकादि--बन में नड्भ शरीर मच्छर, साँप, खनखजूर इत्यादि के लिपटने- 
प्र भी शान्तिपूव॑क ध्यान में लगे रहना, (१०) आक्रोश--नग्त अ्रवस्था पर 
दुष्टों के बुरे बचनों को जरा भी बूरा न मानना और चित्त में पूर्ण क्षमा धारण 
करना, (११) रोग--रोग की पीड़ा सहते हुए भी किस्ती तरह की दवा न 
करना, (१२) मल--शरीर के बहुत मलिन हो जाने पर भी स्तान न करना 
पर चित्त को निमल रखना, (१३) तृणस्पश--काँटा तथा कड्धूड़ चुभ जाने पर 
उन्हें निकालने का कोई यत्न न करना और ते खि्त होता, (१४) अज्ञान-- 
तपस्या करने पर भी पुरा ज्ञान न होने पर खेद न करना, अ्रपनी अज्ञानता पर 
दूसरों के ताने सुतकर दुखी न होना, (१५) झअदर्शन--यदि तपस्था करने पर 
भी कोई ऋद्धि-सिद्धि श्रादि अतिशय न प्रकट हों तब भी संयम की शकित में संशय 
न करना, खेद न करना, सम्पर्दशंन को दूषित न करना और अपने पथ पर 
स्थिर रहना, (१६) प्रज्ञा-बुद्धि का पुरा विकास होने पर किसी तरह का 
घमण्ड न करना, (१७) सत्कार-पुरस्कार--ऊँचे से ऊँचा सत्कार और 
तीब्र से तीव्र तिर॒स्कार होने पर भी समानभाव धारण करना, (१८) शय्या-- 
कड्ूड़, पत्यर तथा काँटे से भरी जमीन पर सोने में कोई दुःख न मानना, (१६) 
चर्य्या--सवा री की इच्छा न करते हुए, मार्ग का कष्ट न मानते हुए, जमीन 
साफ करते हुए चलना, (२०) वधबन्धन -दुष्टों द्वारा बाँधे जाने पर या 
मारे जाने पर समतापुवँक दुख सहता, (२१) निषद्या--निर्जेन बन में, हिंसक 
जीवों के स्थान में, अंधेरी गुफाश्रों में, श्मशान इत्यादि में रहते हुए भी किसी 
तरह का दुःख न मानना, (_ २२ ) त्ली--सुन्दर से सुन्दर स्त्रियों के हाव-भाव 
इत्यादि से किसी तरह विचलित न होना । 
कर्म जिसका नाश करने के लिये यह सब किया जाता है, श्राठ तरह का 
है--ज्ञानावरणीय, दर्शनावरणीय, वेदनीय, मोहनीय, झ्रायु, नाम गोत्र 
कर्म और अन्तराय । ज्ञानावरणीय कर्म परदे की तरह आत्मा पर 
पड़ जाता है और यथार्थ तत्वज्ञान नहीं होने देता ।॥ 
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दर्शनावरणीय कर्म यथार्थ श्रद्धा नहीं होने देता। वेदनीय क्मे कुछ दिच 
भले ही सुख दिखाये पर श्रन्त में बहुधा दुख ही देगा है।यह शहद लगी 
हुई छुरी के समान है। मोहनीय कर्म जिसके दो भेद हैं--दर्शंनमोहनीय 
और चारित्रमोहतीय--शराब की तरह आत्मा को मतवाला- कर देता है 
और संसार के मोह में फेसा देता है। आयुक्रम बार-बार जन्म कराता है और 
जब तक रहता है जन्म-मरण का चक्र चलाता रहता है। नामकर्म निश्चय 
करता है कि आत्मा, देव, मनुष्य, तियंञ्व इत्यादि किस. गति में जायगा । 
गोत्रकर्म से पैदा होने के गोत्र की उच्चता या नीचता स्थिर होती है । प्रन्तराय- 
कर्म दान-लाभ ग्रादि में बाधा डालता है। इन कर्मों के परमाणु भावनाओं से 
खिचकर आत्मा से चिपट जाते हैं और साराः अ्नतर्थ करते हैं। कर्मंबन्ध चार तरह 
का है - प्रकृतिबन्ध, स्थितिबरन्ध, अनुभागबन्ध और प्रदेशबन्ध । जीव से भपने 
स्वभाव के अनुसार कर्म का सम्बन्ध होना प्रकृतिबन्ध है। अलग-अलग कर्म 
परमाणुओं का अलग-अलग मर्यादा लिये स्थिर होता स्थितिबन्ध है। दर्शन- 
मोहनीय कम की ज्यादा से ज्यादा स्थिति सत्तर कोड़ा-कोड़ी सागर की है; चारित्र- 
मोहनीय की चालीस कोड़ा-कोड़ी सागर की; ज्ञानावरणीय, दर्शनावरणीय, 
वेदनीय और अन्तराय की चालीस कोड़ा-कोड़ी सागर की; नाम और गोत्र की 
बीस कोड़ा-कोड़ी सागर की और आरायु को तेंतीस सागर है । एक कोड़ा-कोड़ी सागर 
में इतने बरस होते हैं कि अद्भुगरित के द्वारा प्रकट करना असम्भव-सा है। 
कर्मों की कम से कम स्थिति मुह्॒तों की है; वेदनीय कर्म की बारह मुह॒त॑ हैं 
ताम और गोत्र को आ्राठ मुहूर्त श्रौर बाकी की भ्रस्तमुहुत है । यहाँ यह बताने का 
अभिप्राय है कि कौत-सा कर्म ज्यादा-से-ज्यादा कब तक रह सकता है और 
कम-से-कम कब तक जरूर ही रहेगा। पर नये कर्मों का बन्ध संसारी जीव सदा 
करता रहता है और इस तरह चक्र मानो झ्संख्य वर्ष तब चला करता 
है। जब कर्म उदय होकर फल देते हैं तक उनका सम्बन्ध अनु भागबन्ध 
कहलाता है। कम के अनुसार यह कभी शुभविपाक होता है और कभी अशुभ- 
विपाक । आत्मा के प्रदेशों और पुदूगल कम परमाणुओं के प्रदेशों का एक साथ 
रहना प्रदेशबन्ध कहलाता है। 


| 
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बुद्धनय से तो सभी जीव शुद्ध हैं, पर अशुद्धनय से उनके १४ प्रकार माने 

गये हैं, जो गुणास्थान कहलाते हैं । पहिला गुण स्थान है विध्यात्व जिसमें जीव 
सर्वज्ञ वीतराग के उपदेश में क्षद्धा न करके भिथ्या बातें 

चोदह गुरशस्थातन मानता हैं। दूसरा गुणास्थान है सासादन जिसमें जीव 
मिथ्यात्व और सम्यवत्व के बीच में रहता है। तीघरे ग्रण- 

स्थान, मिश्र में जीव कुछ उपरेश तो सर्वज्ञ वीठराग का मानता है और कुछ 
दूधरों का । चौथे अविरति सम्यग्डब्टि में जीव. स्ज्ञ के उपदेश को मानता हैं 
पर इन्द्रिय सुखों में भी लगा रहुता है। पाँचवें गुणस्वान देशविरत में जीव 
गृहस्थाश्रम में रहता हुआ शअ्रशणुक्रत इत्यादि का पालन करता है। पाँचवे गुण- 
स्थान में रहने वाले श्रावकों के ११ भेद हैं, जितको प्रतिमा कहते हेैं--(१) 
दाशंनिक जो सम्यग्दर्शन धारण करता है, मद्य, मांस, मधु झ्ौर पाँच उद्म्बर 
फलों को त्यागता है, (२) ब्रतिक जो त्रस जीवों की हिंत्ता बिलकुल छोड़ 
देता है और पाँच श्रणुत्रत, तीत गुणब्रत और चार शिक्षाब्रतों का 
पालन करता है, (३) तीनों काल में सामायिक्र करने से जीव तीसरी 
प्रतिमा में पहुँचता है, (४) प्रोषधोपवास करने से चौथी प्रतिमा में 
पहुँचता है, (५) सतित्त के त्याग से पाँचवी प्रतिमा मिलती है, ६) 
दिन को सदा ब्रह्मचय॑ रखने से छठी प्रतिमा मिलती है, (७) सदा ब्रह्मचारी 
रहने से भ्रावक सातवीं प्रतिमा में पहुँचता है, (८) आरम्भ आदि 
सब व्यापार छोड़ने से आठवीं प्रतिमा मिलती' है, (६) वस्त्र इत्यादि 
परिग्रह छोड़ने से नवीं प्रतिमा को मनुष्य 'पहुँचता है, (१०) जब मनुष्य 
घर के कार-वार में जिसमें हिसा होती ही है, सलाह . देना भी छोड़ देता है 
तब दसवीं प्रतिवा को पहुँचता है, (११) अपने लिये बनाया हुप्राः 
भोजन भी जो छोड़ दे, वह ग्यारह॒वीं प्रतिमा का श्रावक है। इन ग्यारह 
प्रतिमाओं में पहिली छः जघन्य, फिर तीन मंध्यम और प्रन्तिम दो उत्तम 
मानी गई हैं। यह सब पाँचवे शुणसस्‍्थान के भेद हैं। छठे ग्रुणस्थान प्रमत्त 
संयत में वह जीव हैं जिन्होंने क्रोध श्रादि का त्याग कर दिया है, वाह्यरूप 
से हिसा, असत्य, चोरी, अब्नह्मा और परिग्रह का त्याग कर दिया है, जिनको 
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सम्यगदशंन है शोर जो बुद्ध आत्मा से उत्तन्न सुख का अनुभव कंर सकते हें, 
पर जिनको कभी-कभी बुरे स्वप्न होते हैं और कभी-कभी प्रमाद भी होता है। 
सातवें गुणस्थान प्रप्रमत्त-संयत में व्यक्त भर्थात्‌ प्रकट श्र अव्यक्त ग्र्थात्‌ 
भ्रप्रकट प्रमाद जाते रहते हैं | आठवें गुणस्थान श्रपूर्वक्तरण में पुराने सद्बवलन 
कषाय का मन्द उदय होने पर बड़े आ्राह्नाद का अनुमव होता है । नवें गुणस्थान 
अनिवृतिकरण में जीव देखे, सुने और अनुभव किए सब संकल्प-विकल्पों को 
छोड़कर आत्म स्वरूप का एकाग्र ध्यान करता है, चारित्रमोहनीय कम की २१ 
प्रकार की प्रकृतियों के उपशमन और क्षपरणा में समर्थ होता है। दसवें ग्रुणध्थान 
सूक्ष्मसाम्पष्य में जीव सूक्ष्म आत्मतत्व की भाववा की शक्षित से सूक्ष्म लोभ कषाय 
का उपदमत और क्षपण करता है। ग्यारहवें उपशान्त मोह में आ्रात्मा के ज्ञान को 
शक्ति से सारा मोह शान्त हो जाता है । बारहवें क्षीण मोह में शुद्ध श्रात्मा की 
भावना के बल से कषाय बिल्कुल नष्ट हो जाते हैं। तेरहवरें संयोगिकेवलि- 
जिनमें आ्रात्मा मोह का नाश कर देता है, ज्ञानावरणीय, दर्शनावरणीय 
और ग्रन्तराय कर्मों को बिलकुल नष्ठ कर देता है, तब आत्मा का थुद्ध रूप 
प्रकट हो जाता है, पूरा निमेल केवलज्ञान हो जाता है, लोकालोक सब हस्त- 
कमलवत्‌ भासने लगते हैं। संक्षेप में, आत्मा कम को जीतकर जिन हो जाता है । 
चौदहवें अ्रयोगिकेवलिजिन गुणस्थान में ग्रात्मा के प्रदेशों का सअचलन भी बन्द 
हो जाता है ओर सदा के लिये जन्म-मरण रहित, कम रहित, परम अलौकिक, 
झनिवंचनीय, एकमात्र प्रनुभवगम्य सुख हो जाता है। एक दूसरो दृष्टि से 
जैन-शात्नों में १४ मार्गणाओ्रों का भी वर्शंव किया है-गति, इन्द्रिय, काय, 
योग, वेद, कषाय, ज्ञान, संयम, दर्शन, लेश्या, भव्यत्व, सम्यक्तव, संज्ञा और 
ग्राहदर पर इनकी व्याख्या में कोई ऐसा सिद्धान्त नहीं है जो और व्याख्यात्रों में 
नआ गया हो । 
सम्यग॒ज्ञान का स्वरूप वर्णन करते हुए जैन-दाशंनिक़ों ने ज्ञान के पाँच भेद 
किये हैं--मति, श्रुति, अवधि, सनःपर्यय, और केवल । मतिज्ञान पाँच 
इन्द्रियों से और मन से होता है, यह वाह्यत्लरण हैं। 
ज्ञन अन्तरज्ध कारण यह है कि मतिज्ञानावरणीय कर्म के क्षयो- 
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पशम से यह प्रकट होता है। इसके चार भेद हैं--अवग्रह अर्थात्‌ सत्तामात्र 
जानना: ईहा अभ्रर्थात्‌ विशेष प्रकार से जानना; श्रवाय अर्थात्‌ इस 
विशेष ज्ञान का घिह्दों, लक्षणों द्वारा निग्वय करना; घारणा अर्थात्‌ ऐसा 
ज्ञान करना क्रि कालान्तर में भी न भूले । पदार्थों की दृष्टि से यह मति- 
ज्ञान छः तरह का है--बहु श्रर्थात्‌ बहुत से पदार्थों का अवग्रह इत्यादि; बहुविधि 
प्र्थात्‌ बहुत तरह,के पदार्थों का अ्रवग्रह इत्यादि; क्षिप्र श्र्थात्‌ जल्दी से 
पदार्थों का ग्रहण; अनि:सृत अर्थात्‌ थोड़े से अ्वग्रह इत्यादि के आधार पर बहुत- 
सा समझ लेना; अनुक्त अर्थात्‌ बचन सुने बिना ही अभिप्राय जान लेना; 
भोर ध्रुव अर्थात्‌ बहुत समय तक यथार्थ नि३चलरूप से पदार्थों का जानना । 
ठीक इनके उलटे छः भेद भझौर हैं--अल्प, एकविध, पक्षिप्र, निःसृत, 
उक्त और अभ्रव । इस तरह पदार्थ की दृष्टि से मतिज्ञान के बारह भेद हें । 
श्रतज्ञान, मतिज्ञान के निभित्त से होता है और दो तरह का है-द्रव्यश्षुत 
और भावश्रत | द्रव्यक्षत शासत्रोक्त ज्ञान है और शास्त्रों की दृष्टि से दो 
तरह का है-अ्द्धप्रविष्ट और अज्भवाह्म । अद्भप्रविष्ट के बारह भेद हैं -- 
ग्राचाराज्भ, सूत्रकृताड़, स्थानाडु, समवायाज्, व्याख्याप्रज्ञप्तिग्रड़्र, . ज्ातृ- 
धर्मकथाज़्,. उपासकाध्ययनाजु, अतकदहशाज्ध, अनुत्तरोपपादिकदशाज़, 
प्रइनव्याक रणाजडु, विपाक्सूत्राड़् ओर दृष्टिप्रवादाज़् ॥ यह जैनों के मुख्य शास्त्र 
हैं और प्रामारिक हैं जिनके पढ़ने या सुनने से बहुत ज्ञान द्वोता है। अल्पबुद्ध 
के या कम पढ़े-लिखे लोगों के लिये अ्रद्भवाह्म है, जिसके चौदह भेद हैं- 
सामायिक, चतुरविशस्तव, वेदना, प्रतिक्रमणा, वैनयिक, कृतिकर्म दशवंकालिक 
उत्तराध्ययन, कल्पव्यवहार, कल्पाकल्प, महाकल्प, पुण्डरीक, महापुण्डरीक 
और निषिद्धका । इनमें झज्धों के मोटे-मोदे छिद्धान्त भौर मुख्य उपदेश संक्षेप से 
बताये हैं। तीसरा श्रवधिज्ञान वह है जो क्षेत्र, काल, भाव और द्रव्य कीः 
मर्यादा में आत्मा के प्रत्यक्ष-रूप से अर्थात्‌ इन्द्रियों की सहायता के बिना होता हैं । 
इसके दो भेद हैं, भवप्रत्यय जो देवों और नारकी-जीवों को होता है और 
क्षयोपश्मनिमित्तक जो प्रवधिज्ञानावरणीय कम के क्षय से जीवों को उत्पन्न होता 
है। क्षयोपशमनिमित्त अवधिज्ञान के छः भेद है--अनुगामी जो दूसरे क्षेत्र या 
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जन्म में भी जीव के साथ जाता है, अननुगामी जो इस तरह साथ नहीं जाता; 
बद्धमान जो बढ़ता रहता है; हीयमान जो घटता रहता है; भ्रवस्थित जो 
एकसा रहता है; और अनवस्थित जो घटता-बढ़ता रहता है। दूसरी तरह से 
ग्रवधिज्ञान के तीन भेद हैं--देशावधि, परमावधि और सर्वावधि। भवप्रत्यय 
तो देशावधि ही होता है और क्षयोपशमनिमित्तक तीनों तरह का हो सकता 
है । चौथा मनतःपयंयज्ञाव भी इन्द्रियजन्य , नहों है, आ्रात्मा की 
सनःपर्ययज्ञान स्वाभाविक शक्ति के विकास से भ्रर्थात्‌ कर्मोपशम से होता है । 
मनःपरययज्ञान दूसरों के मन की बातें जताता है। इसके दो 
भेद हैं--ऋणजुमति जो दूसरे के मत में सरलता से ठहरे हुए पदार्थों को जताता 
है और विपुलमति जो दूसरे के मन में सरलता तथा वक्रता से ठहरे हुए पदार्थों 
को जताता है। विपुलमतिमनःपर्यय श्रेष्ठ है क्योंकि वह परिणामों की विशेष 
विशुद्धता से होता है और केवलज्ञान तक बना रहता है। केवलज्ञान वह है जो 
ज्ञानावरणीय, दरशनावरणीय ग्रादि कर्मो के पूर्णाँ क्षय के बाद 
क्रेवलज्ञात प्रकट होता है, जो वास्तव में शुद्ध श्रात्मा का स्वभाव है और 
जो एक समय में ही प्रत्यक्ष रूप से सब द्रव्यों को, सब क्षेत्रों 
क्रो, सब भावों को, भूत, भविष्य और वत्तंम्रान के सब पदार्थों को, सब पर्यायों 
को, जानता है । किसी तरह की कोई भी चीज केवल ज्ञान के बाहर नहीं हो 
सकती । उसकी सीमा 'में सब कुछ शामिल है। 
पदार्थ के स्वदेश का ज्ञान जिस प्रकार से होता है उसे प्रमाण कहते हैं और 
जो पदार्थ के एक देश को जताता है उसे नय कहते हैं। प्रमाण के विषय में 
जैन-तच्वज्ञानियों का सिद्धान्त :हें कि इसके मुख्य दो भेद हैं--एक प्रत्यक्ष 
और दूसरा परोक्ष | प्रत्यक्ष प्रमाण के दो भेद हैं--पारमाथिकप्रत्यक्ष और 
साम्व्यवहारिकप्रत्यक्ष । पारमाथिकप्रत्यक्ष से अश्विप्रायः उस 
प्रमाण ज्ञान से है जो झात्मा को अपने ही अधीन रहकर अपनी ही 
विश्वुद्धता से होता है, इन्द्रियों के द्वारा नहीं । इसके दो भेद 
हैं--एकदेशपारसाशिक प्रत्यक्ष जो एकदेशीय है, श्रर्थात्‌ परिभित है, “जैसे 
'झवधिज्ञान और मनःपर्ययज्ञान: और सर्वदेशपारमाथिकृप्रत्यक्ष जो सर्वव्यापी 
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हैं श्र्थात्‌ जिसमें समस्त ज्ञान सम्मिलित हैं। ऐसा ज्ञानकेवल ज्ञान है जो कर्म- 
का बच्ध छूटते पर और आत्मा के छुद्ध स्वरूप के पूर्णां विक्ाक्ष के होने पर होता 
है। साम्ब्यवहारिक प्रत्यक्ष वह ज्ञान है जो नाक, कान, आँख, जीभ आदि इन्द्रियों 
के द्वारा होता है। जेन परमार्थ दृष्टि 'से तो, यह भी परोक्षज्ञान है, क्योंकि 
वास्तविक प्रत्यक्ष ज्ञान तो आत्मा के भीतर ही है और कर्म का श्रावरण हटने पर 
झ्ाप-से-आ्राप प्रकट होता है। पर व्यवहार की दृष्टि से इद्रिजन्य-ज्ञान को प्रत्यक्ष 
माना गया है । जो ज्ञान प्रत्यक्ष नहीं है वह परोक्ष है और पाँच तरह का है-- 
स्मृति, भर्थात्‌ पहिली बात के स्मरण से उंतन्न हुग्ना ज्ञान; प्रत्यभिज्ञान, अ्रथॉत्‌ 
'पहिली बात का स्मरण करके प्रत्यक्ष का निश्चय करना; कातक॑ अर्थात्‌ व्याप्ति 
ज्ञान, व्याप्य-व्यापक सम्बन्ध का ज्ञान, जेसे जहाँ धुम्नाँ है वहाँ आग है; अवतुमान 
अश्र्थात्‌ लक्षणों या सद्भेतों से निश्चय करता; और झागम, ग्रर्थात्‌ आप्तपुरुषों 
के रचे हुए शास्त्रों से ज्ञान । 
प्रमाण के द्वारा जाने हुए पदाथे के किसी एक धर्म को सुख्यता से ग्रनुभव 
कराना नय है। इसके दो भेद है--द्रव्याथिकनय जो द्रव्य की सुख्यता से पदार्थे- 
; का अनुभव करता है, और पर्य्यायाथिकतय जो पर्य्याव 
नय की मुख्यता से पदांथ का अनुभव कराता है। द्रव्याथिकतय- 
के तीन भेंद हैं-- नेगम अर्थात्‌ संकल्प मात्र से पदार्थ का ग्रहण 
करना, जेसे घड़ा बनाने की मिट्टी लाने को जो जाता है वह कहे कि घड़े के 
लिये जाता हैँ; संग्रह भर्थात्‌ सामान्यंहूप से पदार्थों का ग्रहरंं। करना जेसे छः 
द्रव्य या आठ कर्म; और व्यवहार अर्थात्‌ सामान्य विषय की विशेषता 'करना 
जेपे- द्रव्य के भाग करना, कर्म के भांग करतो । पर्य्यायाथिकनय- के चार भेद हैं-- 
ऋजुसूत्र जो केवल वत्त॑मान पर्याय का ग्रहण "कराता है; शब्द जो 'व्याकरुण 
इत्यादि के अनुसार दोष दूर करता है; समभिरढ़ जो पदार्थ में झुख्यता से एक 
भ्र्थ को आरूढ़ करता है, जेसे गौ शब्द का अथे है जो गमन करे, पर बैठी हुई 
गाय को भी गाय कहते हैं; एवभूत जो वर्तमान-क्रिया को उसी प्रकार से कहता 
है जेंसे सिफे चलती हुई गाय को गाय कहना । बहुंत से जन-पग्रस्थों में नय के दो 
-विशज्ञांग किये हैं--निश्चयनय जो पदार्थ-के स्वरूप को ही मुख्य करके बतलाता 
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है, ओर व्यवहारनय, उपचारनय यथा उपनय जो किसी प्रयोजन से नेमित्तिक 
भाव को बताता है या एक पदार्थ के भाव को दूसरे पदार्थ में आरोपणश करता- 
हैं। निश्चयनय दो तरह का है--शुद्ध और अशुद्ध | व्यवहारनय तीन तरह का 
है--सदुभूतव्यवहा र, असदुभुतव्यवहा र और उपचरितव्यवहार । क्‍ 
जन-दाशंनिकों ने इस बात पर बड़ा जोर दिया है कि किसी पदाथ॑ को 
समभने के लिये उस्ते श्रननेक दृष्टियों से देखना चाहिये । एक ही पदार्थ में अपेक्षा- 
पृवक तरह-तरह के धर्म रहते हैं, विरुद्ध धर्म रहते हैं । यह . 
जैनस्थादह्दद मत स्यथाद्वाद या अनेकान्तवाद कहलाता है। आठवीं ईसवी 
सदी में शद्धूराचाय॑ ने अपने भाष्य में स्याह्ाद पर बड़ा कटाक्ष 
किया है । बहुत से ब्राह्मण दाशंनिकों ने स्याद्वाद को संशयवाद या प्रनिश्चित- 
वाद कहा है, पर वास्तव में यह बात नहीं है। जैनदर्शन पदार्थ के गुणों या 
धर्मों में संशय नहीं करता, वरनू्‌ केवल यह मानता है कि दृष्टिकोण के 
प्रनुसार यह गुण या घमं भिन्न-भिन्न हैं। जेसे, पुरुष एक है पर प्रपने पिता की 
दृष्टि से वह पुत्र है, स्वयं अपने पुत्र की दृष्टि से वह पिता है, भतीजे के लिये चचा 
है, पर बाप के भाई के लिये भतीजा है, बड़े भाई के लिये छोटा भाई है, छोटे 
भाई के लिये बड़ा भाई है, क्री के लिये पति है और मामा के लिये भानजा है । 
इसी तरह शरीर की ओर से देखिये तो झादमी मरता है; पर आत्मा की ओर से 
देखिये तो मर ही नहीं सकता । स्याद्वाद का दाशंनिक प्रतिपादन सप्तमड्ी न्याय है 
धर्थात्‌ उसमें सात तरह के पक्षाभास हैं--(१) स्वयं वस्तु की अपेक्षा से देखिये तो 
उसका अस्तित्व है--यह हुआ्ना स्यात्‌ प्रस्ति; (२) पर किसी दूसरी वस्तु की 
भ्पेक्षा से देखिये तो पहिली वस्तु का अ्रस्तित्व नहीं है, यह हुआ स्यात्‌ नास्ति: 
(३) एकदम इन दोनों वस्तुओं की दृष्टि से देखिये तो कहना पड़ेगा कि 
है भी और नहीं भी है, यह हुम्ना स्थात्‌ अस्ति नास्ति; (४) पर यह भी हो 
सकता है कि एक वस्तु के बारे में अन्य दो वस्तुओं को श्रपेक्षा से कुछ नहीं कहा 
जा सकता, यह हुआ स्यात्‌ अवक्तव्य; (५) यह भी सम्भव है कि इन दो अन्य 
वस्तुओं की अपेक्षा से तो कुछ नहीं कहा जा सकता पर केवल एक वस्तु की 
अपेक्षा से कहा जा सकता है कि वह है, यह हुआ स्थात्‌ अ्स्ति श्रवक्तव्य; 
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(६) पर यहाँ दूसरी वस्तु की अपेज्ञा से कहा जा सकता है कि वह नहीं हैं । यह 
हुआा-स्यात्‌ नास्ति अ्रवक्तव्य (७) एक वस्तु के लिये अन्य दो वस्तुओं के' 
लिये एकदम उत्तर देना असम्भव हो, पर बारी-बारी से कहा जा सके कि यह है 
श्रोर नहीं है तो स्थात्‌ भ्स्ति नास्ति अवक्तव्य हुप्ना ।* 


बोद्-धर्म 


जेन तथंकर महावीर स्वामी के समय में अर्थात्‌ ई पु० ६-५वीं सदी में 
कृपिलवस्तु के राजा शुद्धोदन के पुत्र गौतम सिद्धार्थ ने बुढ़ापा, बीमारी तथा मृत्यु 
इत्यादि के दृश्य देखकर संसार से विरक्त होने पर छः बरस व्यर्थ तप करने के 
बाद गया में बुद्धि पायी। बुद्ध नाम से प्रसिद्ध होकर उन्होंने पहिले बनारस के पास, 
सारनाथ में और फिर उत्तर-हिन्दुस्तान में ३५ बरस घृम-घृमकर उपदेश दिया: 
धौर अपने धर्म का चक्र चलाया। इन उपदेशों के भ्राध।र पर उनके शिष्यों ने और 
दिष्यों के उत्तराधिकारियों ने बौद्ध-सिद्धान्त और दर्शन का रूप निश्चय किया | 
बौद्ध-साहित्य तीन पिठक़्ों में है-- (१) सुत्त, जिसमें पाँच निकाय हैं-- 
दीघ, मज्मिम, संयुक्त, अ्रद्भधत्तर और खुद्क--जिनमें सिद्धान्त और कहानियाँ 
हैं (२) विनय, जिसके पाँच ग्रस्य--पातिमोक्‍्ख, महाबग्ग, 
बौद्ध-साहित्य चुल्लवर्ग, सुत्तविभद्ध और परिवर में भिवखु-भिव्खुनियों के 
नियम हैं और (३) अभिधम्म, जिसके सात संग्रहों में तत्त्व- 
ज्ञान की चर्चा है। इनका मूल पाली-संस्करण लड्ूा, स्थाम और वर्मा में माना 
जाता है और भागे का संस्कृत-संस्करण नैपाल, तिब्बत और एक प्रकार से' 
चीन, जापान और कोरिया में माना जाता है। पालो ग्रन्थों की रचना रिहज्' 
डेविड्स, श्ोल्डनबर्ग श्रादि विद्वानों ने ई० पू० धवीं-४ थी, सदी में मानी थी, 
पर अब सिल्वाँ लेवी, कीथ, झादि के श्रनुसन्धान के बाद यह तीसरी सदी के 
लगभग मानी जाती है । 





स्थाह्राद के लिये देखिये, समयवायाड्भसूत्र; अनुयोगद्वारसत्र; प्रज्ञापन- 
सूत्र; सिद्धतित दियाकर, सम्मतितकंसूत्र; समन्तसद्र, आप्तमीसान्स; मल्लिसेन- 
सूरि, स्थाद्वादमञ्नरी । 
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श्ज्८ हिन्दुस्तान की पुरानी सम्यता 


आत्मा, पुनर्जन्म, कर्म और संसार के सिद्धान्त बोद्ध-ध्म ने भी माने हैं। 
बोौद्ध-धर्म का उद्देश्य है जीव को दुःख से छुड़ाकर परम सुख प्राप्त कराता। दुःख 
का कारण है तृष्णा और कमंबन्ध । तृष्णा अज्ञान और मोह 
बौद्धध्म के कारण होती है। आत्मा को ज्ञान होना चाहिये और मोह 
छोड़ना चाहिये । सच्चा ज्ञान क्‍या है? यह श्वि जीव जड़- 
पदार्थों से भिन्न है, विश्व में कोई चीज़ स्थिर नहीं है; सब बदलती रहती हैं, 
द प्रतक्षण बदलती हैं, यह बौद्ध क्षणिकवाद है। आत्मा भी 
ज्ञान प्रतिक्षण बदलता रहता है; अ्रनात्मा भी प्रतिक्षण बदलता 
रहता है। यह सिद्धान्त लगभग सब बौद्ध-प्रन्थों में मिलते हैं, 
दर इनकी व्याख्या कई प्रकार से की गई हैं। इनके अलावा भर बहुत से 
सिद्धान्त भिल-भिन्‍न शाज्षों में धीरे-धीरे विकसित हुए हैं और इत सब के आधार 
और प्रमाण पर सैकड़ों पुस्तकों में वहस की गई है । 


बोद्-शास्त्रों में वृद्ध के वाक्य को प्रमाण माना है, बुद्ध भगवान्‌ सब सच्चे 

झ्ञान के स्रोत हैं, वुद्ध ने जो कुछ कहा है खूब कहा है, ठोक कहा है। उद्यान 

वर्ग के बुद्धसुत्त में जार दिया है कि जो सच्चाई को पहुँचना 

उपदेश चाहता है वह बुद्ध का उपदेश सुने । बुद्ध इस सत्यता का 

उपदेश क्यों देते हें ? इसलिये कि दुःख का निवारण हो श्ौर 

झान्ति मिले। यदि बुद्ध में श्रद्धा हो तो ज्ञान और शान्ति सब में बड़ी सहायता 

मिलेगी । पर अपवो वुद्धि से भो काम लेना चाहिये। बुद्ध भगवान्‌ मे तो अपने 

शिष्यों से यहाँ तक कहा था कि भेरे सिद्धास्तों को भेरे कारण मत स्वीकार करो 
वरन्‌ अपने-आप खूब समझचूककर स्वीकार करो । 


यह ससार कहाँ से आया है? किसने इसको बताया है? क्‍या यह 
अनादि है, अनन्त है ? इन प्रश्नों का उत्तर देते से स्वयं ब॒द्ध ने इल्कार किया 
था क्योंकि इस छान-बोन से निर्वाण में कोई सहायता नहीं 

संसार को सम्रत्या मिलती । पर आगे चलकर बौडों ने यह मत स्थिर किय्रा 
कि संसार का रचयिता कोई नहीं है । महायाव बौद्ध-शास्रो 





दर्शन और धरम १७६ 


थे यह जरूर माना है कि बुद्ध इस संसार को देखते हैं और इसकी भलाई 
चाहते हैं, भक्तों को शरण देते-हैं, दुखियों को शान्ति देते हैं। गोतमबुद्ध ने 
संसार को प्रधानत: दुःखमय मात्रा है और सांसारिक जीवन का, अनुभवों का, 
अस्तित्व का दर्जा बहुत नीचा रक्खा है, पर दाशंनिक हृष्टि से उन्होंने संसार 
के प्रस्तित्व से कभी इन्कार नहीं क्रिया । यद्यपि कुछ आगामी बौद्ध-प्रन्थों से 
यह ध्वनि निकलती है कि जगत्‌ सिथ्या है, श्रम है, पर सबसे प्राचीन 
बोद्ध-प्रन्थों से इस मत का समर्थन नहीं होता । प्रारम्भ से अन्त तक बोौद्धदर्शन में 
इस बात पर अवश्य ज्ञोर दिया है कि जगत्‌ प्रतिक्षण बदलता 

शणावाद रहता है; हर चीज़ बदलतो रहती है; कोई भी वस्तु 
जैसी इस क्षण में है दूसरे क्षण में वैसो न रहेगी । जो कुछ 

है क्षण भेज्र है। दूसरों बात यह है कि जगत्‌ में दु:ख बहुत है, सच पृछिये तो 
दुःख-ही-दुःख है | यह दुःख कर्म के बन्धन से होता है। कम के छूटने से बन्धन 
छूट जाता है और दुःख दुर हो जाता है; सुख-शान्ति मिल 

निर्वाश जाती है। यही निर्वाण है। जीवन-काल में यह हो सकता है, 

पर निर्वाण पाने के बाद जब शरीर छूट जाता है तब क्या 
होता है  पुतरज॑न्म तो हो नहीं सकता: कोई दूसरा शरोर धारण नहीं किया 
जा सकता। तो क्‍या झात्मा का सवंथा नाश हो जाता है, अ्रस्तित्व॒मिठ जाता 
है ? या आत्मा कहीं परम अलौकिक अ्रनत सुख झोर शान्ति से रहता है ? इस 
जटिल समस्या का उत्तर बौद्ध-दर्शंत के अनुसार देना बहुत कठिन है। 
स्वयं बुद्ध ने कोई उत्तर नहीं दिया। संयुत्तनिकाय में बच्छगोत्त बुद्ध से पूछता! है 
कि आत्मा रहता है या नहीं ? पर बुद्ध कोई उत्तर नहीं देते।” मज्मिम- 
निकाय में प्रधान शिष्य प्रानन्द भी इस प्रइन का उत्तर चाहता है; यह 
जानना चाहता है कि मरने के बाद बुद्ध का क्‍या होता है ? पर बुद्ध से उत्तर 
मिलता है कि आनन्द ! इन बातों की शिक्षा देते को तो मैंने शिष्यों को नहीं 
बुलाया है | अस्तु, यही मानना पड़ेगा कि जैपे बुद्ध ने जगत्‌ की उत्पत्ति के 


'संयुत्तनिकाय, ४ | ४०० ॥ 


श्द० हिन्दुस्ताव की पुरानी सभ्यता 


प्रइन को प्रइनरूप में ही छोड़ दिया, वैसे ही निर्वाण के बाद आत्मा के अस्तित्व 
को भी प्रइनरूप में ही रहने दिया । उनका निजी विचार कुछ रहा हो या 
न रहा हो पर वह इस श्रेणी के तच्वज्ञान को अपने कार्यक्षेत्र से बाहर मानते 
थे। उनका भाव कुछ ऐसा था कि मेरे बताये मार्ग पर चलकर निर्वारश 
प्रात्त कर लो; फिर अन्तिम शरीर त्याग के बाद क्या होगा ?--इसको परवा मत 
करो; कुछ भी हो, व्यर्थ सिर मत मारो । 
पर बुद्ध के इस ठण्ढे भाव से दाशंनिकों की जिज्ञासा न बुभी | बौद्ध-दाश्शनिक 
इस प्रश्न को बार-बार उठाते हैं। संयुत्ततिकाय में एक विधर्मी भिक्षु यमंक 
बुद्ध के कथनों से यह नतीजा निरुलता है कि मरने के बाद 
श्न्य तयागत शभ्रर्थात्‌ बुद्ध स्वंधा नष्ट हो जाता है, मिट जाता 
है, उसका अस्तित्व ही नहीं रहता, कोरा शृन्‍्यः रह जाता 
है। सारिपुत्त को यह अर्थ स्वोकार नहीं है। बहुत प्रश्नोत्तर के बाद सारिपृत्त 
यमक से कहता है कि तथागत को तुम जीवन में तो समझ ही नहीं सकते: 
भला मरने के बाद की हालव को क्या समभोगे ? स्वयं बौद्धों ने इसे दो तरह से 
समझा । कुछ ने तो क्षरे।कवा € के प्रभाव से यह समझा कि निर्वाण के बाद 
प्रात्मा में प्रतिक्षण परिवत्तंन नहीं हो सकता । सो, श्रात्मा का ग्रस्तित्व मिल 
जाता है। पर कुछ लोगों ने इस मत को स्वीकार नहीं क्षिया धौर निर्वाण के 
बाद दारीरान्त होने पर चेतना का अ्रस्तित्व माना । 
जब निर्वाण के बाद की शअ्रवस्था पर मतभेद था तब दार्शनिक दृष्टि से 
ध्ात्मा झोर भस्तित्व के बारे में मतभेद होना स्वाभाविक था। कुछ बौद्ध 
दाशतिकों का मत है कि वस्तुतः आत्मा कुछ नहीं है; 
ग्रात्मा केवल उत्तरोत्तर होनेवाली चेतना श्रवस्थाओरों का रूप है; 
कोई स्थायी, अ्ननइवर, अ्रनित्य या अनन्त वस्तु नहीं है; 
प्रतिक्षण चेतन परिवर्तन होता है, यही आत्मा है, परिवर्तन बन्द्र होते हो 
अवस्याओ्रों का उत्तरोत्तर क्रम टूटते ही झात्मा विलोन हो जाता है, मिट. 
जाता है। इसके विपरीत, श्रन्य बोद्ध दाशंनिक भात्मा को पृथक्‌ वस्तु मानते 
हैं, वह परिवर्तत स्वोक्ार करते हैं पर आत्मा के स्वतन्त्र अस्तित्व के आधार 


दर्शंन और धर्म श्ट्१्‌ 


पर । प्रतिक्षण परिवतंन तो जड्‌ पदार्थों में भो होता है पर जड़ और चेतत 
एक नहीं हैं, भिन्न-भिन्न हैं। आत्मा न निरी वेदना हैन निरा विज्ञान है, न 
केवल संज्ञा है। यह सब लक्षण या गुण उप्तमें है पर इनसे पृथक कोई 
प्रात्मा है। इन दो विरोधी सिद्धान्तों के बीच में बहुत से दाशंनिक विचार हैं 
जो इधर या उधर भकते हैं श्रौर जितकी व्याख्या ग्रौर समालोचना से संस्कृत 
और पाली बौद्ध-साहित्य की संकड़ों पुस्तक भरी हैं । 
जड़ या अचेतन के विषय में पहिले बोद्ध-ग्रन्थों में बहुत कम नई बातें कही 
गयी हैं | साधारण हिन्दू दाशनिक; विश्वास के अनुसार यहाँ भी पृथिवी, तेज 
वायु और जल तत्व माने हैं, पर श्राकाश को कहीं-कहीं 
तत्त्व तो तत्व माना है और कहीं-कहीं नहीं। सब चीजें श्रतित्य 
हैं अर्थात्‌ अस्थायी हैं; आगामी बोद्धदार्शनिकों ने इन्हें 
क्षशिक कहा है। पहिले ग्रन्थों में अ्रतित्यता या अनस्थिरता की विशेष समीक्षा 
नहीं की गयी है पर आगे चलकर बौद्ध दाशंनिकों ने हेतु, निदान, कारण या निमित्त 
इत्यादि की कल्पना करके इन परिवर्तनों को मातों एक जञ्जीर से जोड़ दिया । 
जड़ और चेतन दोनों के विषय में कारणवाद की व्याख्या बड़े विस्तार से को 
गई है । 
जैनियों की तरह बौद्धों ने कर्म को जड पदार्थ नहीं माता है ।. कम वास्तव 
में आत्मा की चेतना है जिसके बाद क्रिया होती है। कर्म के अनुसार श्रवस्था 
बदल जाती है पर कर्म के कोई जड़ परमाणु नहीं हैं, जो श्रात्मा से चिपट जाते 
हों । कर्म की शद्धला तोड़ने के लिये शील, समाधि और प्रज्ञा आवश्यक हें, 
जिनकी विवेचना तरह-तरह से बौद्ध-दाशनिकों ने की है । 
शील या सदाचार का वर्णन करते हुए बौद्धों ने इसे जीवन का धर्म बतावा हैं । 
जैन-साहित्य को तरह बौद्ध-साहित्य में भी सब जगह अहिंसा, संयम्र इन्द्रियदमन 
पाग, दान, इत्यादि पर बहुत जोर दिया है । सब हिन्दु्धर्मों की 
जीवन का सार्ग तरह यहाँ भी सत्य का उपदेश दिया है, ब्रह्मचर्य की महिमा 
... गाई है । तपस्या पर उतना जोर नहीं है जितना ब्राह्मण और 
जैनशास्त्रों में । पर उसका तिरस्कार भी नहीं किया है । बौद्धों ने भी आराध्यात्मिक 


श्पर हिन्दुस्तान की पुरानी सम्यता 


ध्यान की आवश्यकता स्वीकार की है । प्लौर बाद के ब्ाछ्कारों ने योग के बहुत से 
उपचार और प्रकार बताए हैं ।" 
स्मरण रखना चाहिये कि बौद्ध, जेत और अनेक ब्राह्मणा-दर्शन लगभग 
एक ही समय निकले थे, समय के कुछ विचारों को सब ने स्वीकार किया है 
नैतिक जीवन के एक से ही आदर्श सब ने माने हैं । यह सब 
पारस्परिक प्रभाव दर्शन या धर्म डेह हजार बरस तक साथ-साथ रहे, एक- 
दूसरे पर बराबर इनका प्रभाव पडता रहा, दाशनिक विकास 
और पारस्परिक प्रभाव के कारण इनमें नये-तये पन्‍थ निकलते रहे जो मूल- 
सिद्धान्तों का बहुत-सा भाग मानते रहे और जिनका प्रभाव दूसरे पन्‍न्थों पर ही 
नहीं वरन्‌ मूलधर्मों भ्रौर तत््वज्ञातों पर भी पड़ता रहा। मानो राजनीति की 
तरह धर्म और तचज्ञान में भी हिन्दुस्तान का सद्भठन सच्भू-सिद्धात्त के अनुसार 
था। कुछ बातों में एकता थी, कुछ में अनेक्य था; बहुत-सी-बातों में समानता थी; 
एक क्षेत्र धीरे-धीरे दुसरे क्षेत्र में मिल जाता था । द 
कुछ बौद्ध-ग्रन्थों में संसार सद्भठन की उत्पत्ति बड़े मजे से लिखो है। तिब्बती 
दुल्व के पाँववें भाग में बुद्ध भगवान्‌ भिक्षुत्रों से कहते हैं कि पब्राभास्वर देवों 
के पवित्र, सुन्दर, चमकदार, अ्रपाथिव शरीर थे; आनन्द से 
संचार की उत्पत्ति बहुत इन तक वह जीते थें। ग्रभी तक पृथ्वीव थी पर 
इस शअर्से में जल के साथ पृथ्वी मिल गई और फिर एक 
भाँधी ऐसी चली कि सुखी धरती बाहर निकल आईं। पृण्य क्षीण होने पर 
बहुत से झ्राभास्वर देव पृथ्वी पर जन्मे । उनमें से कुछ ने समुद्र का पानी पिया 
जिससे उनकी चमक जाती रहो । उसके बाद सुरज, चाँद और तारे प्रकट 
हुए और समय का विभाग शुरू हुआ । भोजन के भेद से लोगों के रंग' प्लग- 
अलग हो गये; जिनका रंग अच्छा था वह गर्वीले भ्रर्थात्‌ पापी हो गये । 
भोजन में बहुत से परिवर्ततों के बाद चावल का रिवाज बढ़ा जिसके खाने से लिख 





*बोद्धधर्म श्रोौर द्शन पर वह ग्रन्थ देखिये जिनका उन्‍लेख बोद्ध-साहित्य के 
सम्बन्ध में इस पुस्तक में किया गया है । 


दर्शन और धर्म श्व्डे 


भेद हुआ--पअ्र्थात्‌ कुछ लोग पुरुष हो गये और कुछ री । प्रेम और विलास ह 
प्रारम्भ हुआ, मकान बनने लगे, लोग चावल जमा करने लगे, भगड़े हुए, सरहूर्दे 
बनीं, राजा की स्थापना हुई, वर्ण, श्रेणी, व्यवस्था इत्यादि के विभाग हुए । 
गौतम बुद्ध ने अहिसा, सदाचार और त्याग पर सबसे ज्यादा जोर दिया 
है । उनका उपदेश मानकर संसार छोड़कर बहुत से लोग उनके अनुयायी हो 
गये और भिक्‍्खु या भिक्षु कहलाये । कुछ दित बाद आनन्द 
भिक्‍खुओं को उपदेश के कहने से बुद्ध ने स्लियों को भी भिःखुनी बनाना स्वीकार 
कर लिया । धम्मपद में बुद्ध ने भिवखुओं को उपदेश दिया है 
कि कभी किसी से बुरा न मानना चाहिये, किसी से घृणा न करनी चाहिये; 
घृणा का अच्त प्रेम से होता है; भोग-विलास में जीवन नष्ट न करना चाहिये; 
सरगर्मी से आध्यात्मिक उन्नति करनी चाहिये; हृश्य को शुद्ध करना चाहिये 
और भलाई करनी चाहिये |! सुत्तनिपात में संसार को बुरा बताया है; माता-पिता 
स््री-पुत्र, धत-धान्य सब माया-मगता छोड़कर जज्भल में अकेले घुमना चाहिये ।* 
महावग्ं के पव्वग्गासुत्त में भी घर के जीवत को दुःखमय और अपवित्र बताया 
है और संन्यास का उपदेश दिया है । पर बुद्ध क्रो कठिन तपस्या के बुरे नतीजे 
का तज़दबा था । इसलिये उन्होंने या कम से-कम उनके उत्तराधिकारियों ने, 
भिवखुओं ओर भिवखतियों को एक-एक करके बहुत-सी चीजें, जेसे कुर्सो, 
चौकी, चारपाई, छोटे तकिये, चटाई, बरण्डे, ढके चबूतरे, कपड़े, सुई, तागा, द 
अरगन, मसहरी इत्यादि प्रयोग करने की इज़ाज्ञत दे दी।? मज्मिमनिकाय में 
बुद्ध ने साफ़साफ़ कहा है कि भिवखुओं को विलास ओर क्लेश दोनों की 
झतियों से बचना चाहिये । प्रधान शिष्य आनन्द के कहने से बुद्ध ने स्त्रियों को 
सद्भू में लेना स्वीकार कर लिया था, पर अनुचित सम्बन्ध और लोकापवाद के 
डर से बुद्ध ने घीरे-घीरे भित्रखुओं को भिवखुतियों से भोजन लेने से, उत्को 
पातिमोक्ख सुनाने से, उतके अपराधों का विचार करने से, उनको हाथ जोड़ते 
धस्स० श्८२०॥ शृ्८३१॥ सुत्त० ३॥७॥८॥ चुल्ल० १ ऐ 
६॥७१ रा 


श्यड हन्दुस्तान की पुरानी सभ्यता 


या दण्डवत्‌ करने से रोक दिया ।? चुल्लवगणा से ज़ाहिर है कि संन्यास के प्रचार 
से बहुत-से कुटुम्ब टूट गये और खाप्कर बूढ़े माता-पिताओ्नों को बड़ी बेदना 
हुई ।* मज्मिपनिकाय में संन्यासी होनेवाले युवक्नों के 

संग्यासत माँ-बाप की यन्त्रणा का मर्मभेदी चित्र खींचा है। माताएं 
रोती-चिल्लाती थीं, पछाड़ खाकर गिरती थीं, मूच्छित होतो 

थीं, पर संन्यास में मस्त युवक स्नेह के सारे स्रोतों को सुबाकर अपने हृदय 
विचलित नहीं होने देते थे ।३ ऐसी घटनाएँ जैनों की पुस्तकों में भी मिलती हैं। 
गोतम बुद्ध का स्थापित किया हुआ बौद्धसद्ध आ्रात्मशासन के सिद्धान्त पर 
स्थिर था। इसकी कायंवाही में राज्य की ओर से बहुत कम हस्तक्षेप होता था | 
द सद्ध में भिवखु ओर भिवखुनी दोनों के लिये एक समान 
बोद्धसड़ड नियम थे। सद्च में व्यक्तिगत सम्पत्ति नहीं थी, जो कुछ था 

| सद्ध का था, किसी विशेष भिवखु या भिवखुनी का नहीं। 
स्वयं गोतम बुद्ध ने अपने प्रधात शिष्य से कहा था--' आनन्द ! भेरे बाद अ्रगर 
चाहे तो सद्ू छोटे नियमों में परिवर्तत कर ले ।” पर जब एक सभा में नियमों 
पर विचार हुआ तब इतना मतभेद प्रकट हुआ कि परिवत॑न 

नियम करना मुनासिब नहीं समझा गया। सभा ने निशणाय 
किया कि बुद्ध भगवान्‌ जो कुछ कह गये हैं बही ठोक. 

है, न उतके किसी नियम में परिवतंत करता चाहिये और न कोई नया नियम 
बनाता चाहिये। यद्यपि बुद्ध के नियम सद्भू में सवंत्र मान्य थे, तो भी साधारण. 
मामलों और भगड़ों का तिपटारा प्रत्येक स्थान में प्रत्येक सद्छः अपने-प्राप 
कर लेता था। सद्ठछ के भीतर सब कायंवाही, सब निर्णय, जनसत्ता के सिद्धान्त 
के अनुसार होते थे । महावग और चुल्लवग्ग में सद्ध सभाओं की पद्धति के नियम: 
दिये हुये हैं। यहाँ धारणा है कि यह सारे पद्धति-नियम बुद्ध ने कहे थे पर 
सम्भव है कि कुछ उनके बाद जोड़े गये हों। यह नियम वर्तमान यू रोपियन : 
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द दर्शन और धर्म श्द्प्‌ 


शासन प्रतिनिधिमूलक व्यवस्थापक सभाओं को याद दिलाते 

हैं। सम्भव है कि इनमें से कुछ तत्कालीन राजकीय 

सभाओं से लिये गये हों, पर ऐतिहासिक साक्षी के अभाव में निरचय- 
पूवंक कुछ नहीं कहा जा सक्ता। नियम बहुत-से थे। यहाँ केवल घुख्य 
नियमों का निर्देश काफ़ी होगा । जब तक निश्चित संख्या में सदस्य न भ्रा. जाये 
तब तक सभा की कायंवाही शुरू नहीं हो सकती थी। गरण-प्रक का कर्तव्य था 
कि निश्चित संख्या पुरी करे। सभा में आने पर आसनपञ्जापक सदस्यों को 
छोटे-बड़े के लिहाज़ से उपयुक्त स्थानों पर बैठाता था। कभी-कभी 
निर्िचत संख्या पूरी होने के पहिले ही काम शुरू हो जाता था, पर पीछे से इस 
काम को मड्जूरी लेती होती थी। स्वयं गोतम बुद्ध की राय थी कि ऐसा कभी 
होना ही नहीं चाहिये । प्रत्येक प्रस्ताव पर दो या चार बार विचार होता था। 
सबसे पहिले ज्ञप्ति होती थी जिसमें सदस्य अपना प्रस्ताव सुनाता था और 
उसके कारण समझता था। फिर प्रतिज्ञा होती थी जिसमें पृदधा जाता था 
कि यह प्रस्ताव सच्धछ॒ को पसन्द है या नहीं ? महत्वप्‌ रो मामलों में यह प्रश्न तीन 
बार पूछा जाता था। इन स्थितियों में प्रस्ताव पर बहस होती थी, पक्ष और 
विपक्ष में तक॑ किया जाता था। जब वकक्‍तृताएँ बहुत लम्बी हो जाती थीं या 
अप्रासद्धिक बहस छिड़ जाती थी, या तीव्र मतभेद प्रकट होता था तब प्रस्ताव 
सदस्यों की एक छोटी समिति के सुपरुर्द कर दिया जाता था । यदि समिति में भी 
समभोता न हो सके तो प्रस्ताव फिर पूरी सभा के सामने आता था। यदि यहाँ 
पर इस बार भी एकमत न हो सका तो कम्मवाचा होती थी भ्रर्थात्‌ प्रस्ताव पर 
सम्मति ली जातो थी । एक पुरुष सदस्यों को रज्भ-रड्भा का लकड़ी की शलाकाएँ 
बाँट देता था और समझा देता था कि प्रत्येक रद्ध का अथे क्‍या है ? खुल्लम- 
खुल्ला या चुपके से, जैसा निश्चित हो, सम्मतियाँ डाली जाती थीं, येभृय्य सिकस्स 
नामक नियम के अनुसार जिस ओर श्रधिक सम्मतियाँ श्रायें, उसी पक्ष की जय 
होती थो अर्थात्‌ वही माना जाता था। अनुपस्थित सदस्यों की सम्मति डालने 
का भी प्रबन्ध था। स्त्रोकृत होने पर प्रस्ताव कम्म श्रर्थात्‌ कर्म कहज्नाता था। 
एक बार निणं॑य हो जाने पर प्रस्ताव पर फिर बहस न होनी चाहिये श्रौर न उसे 


श््६्‌ हिन्दुस्तान की पुरानी सम्यता 


रद करना चाहिये >ऐसी राय गोतम बुद्ध ने दी थी पर कभो-कभी इसका 
उल्ब्नद्न होता था।' 

बौद्धों की तरह जैनियों के भी सद्ध थे जो जित-वाक्य को प्रमाण मानते थे, 

सम्पत्ति में समष्टिवादी थे और छोटे-मोटे मामलों का फ़सला जनसत्ता के 

सिद्धान्त के अनुषार करते थे । पर जैन-प्रन्थों में पद्धति के सूक्षय 

जैन-सड्भा नियम नहीं मिलते हैं। जेन-साधुश्रों श्लौर साध्वियों के लिये 
जो साधारण नियम थे, वह बौद्धों के से ही थे ।* 

बौद्धसद्ू में नियम था कि नया भिवखु--सद्धिविहारिक--दस बरस तक 

उपाज्माय या भझ्राचारिक की सेवा में रहे । विद्वान्‌ भिवखुम्रों के लिये पाँच 

बरस काफ़ी समझे जाते थे ।? कभी-कभी इस उम्म्ेदवारी से 

शिक्षा. बिल्कुल मुक्ति भी दे दी जाती थी ।४ बुद्ध ने कहा था कि 

उपाज्फाय और सद्धिविहारिक में विता-पुत्र का सम्बन्ध होना 

चाहिये |" सद्भू में भरती सारी सभा की सस्मति से होतो थी। कभी-कभी भिवखू 

लोग श्रापस में बहुत झगड़े करते थे और दलबन्दी करते थे।* सद्धछ के सब 

भिवखु पातिमोक्ख पाठ करने के लिये जमा होते थे; विद्वान 

सड्ः की अवस्था भिवखु ही पाठ करा सकते थे ।९ उपाज्काय श्रौर सद्धिविहारिक 

के सम्बन्ध पर जो नियम सद्च में प्रचलित थे, उनसे नये 

सदस्यों की शिक्षा का श्रच्छा प्रबन्ध हो जाता था। धीरे-धीरे बौद्धसद्धा इतना 

फैला कि देश में हज़ारों सद्भाराम बन गये । यह बौद्धवर्म, शिक्षा और साहित्य के 
केन्र थे और मुख्यतः इन्हीं के प्रयत्नों से घर्मं का इतना प्रचार हुमा । 

बौद्धों ने भर जनों ने संन्यास की जोरदार लद्गर पैदा की, पर कुछ लोग ऐपे 


पद्धति के लिये देखिये --चुल्ल> ४। १० ॥ ६ । १५॥ १२५। २॥ १२४ 
१॥४।६॥ ४। १४॥ म० २॥ ३१६॥ ६॥।३॥ आझाचा० १ ॥ 
६॥ 3प्त० १।३२१॥११॥ १। ५३ । ४ ॥ स० १।५३।४॥ “स० १। 
२५ ॥ ६॥ पमण० १०। १-३२ ॥ अस० ३॥। २॥३॥ २। ४।२४॥ 
२१ ३।३॥। . द 


दर्शन और धर्म श्द््छ 


भी थे जिन्हें यह ढज्भ पसन्द न थे । एक युवती की कथा है कि नड्डे संन्यासियों 
से उसके मन में धृणा होती थी; उसका पति उन्हें मानता था 
संन्यास का विरोध पर वह उन्हें देखने से या उनसे कुछ पूछने से इन्कार कर 
देती थीं।१ बौद्धधर्म की स्थापना के पहिले ही युवक गौतम को 
गुद्घोदुन ने समझाया था कि बेटा ! श्रभी त्याग का विचार न करो । उसके 
प्रस्थान पर सब को बड़ा कलेश हुआ था । यशोधरा हिचकी भर-भर रोती थी*, 
बेहोश होती थी और चिल्लाती थी कि पत्नी को छोड़कर धर्म पालना चाहते 
हैं -यह भी कोई धर्म है ? कहाँ है उसका धर्म जो क्ली को छोड़कर तप करना 
चाहता है ? वह कितना निर्देवी है, उसका हृदय कितना कठोर है जो अपने 
नन्‍हें-से बच्चे को त्यागकर चला गया ? शुद्धोदन ने फिर सन्देशा भेजा कि प्रपने 
दुखी परिवार का अपमान न करो: दया परमधर्म है; धम जद्भल में ही नहीं होता 
नगर में भी हो सकता है ।३ पुरुषों को संन्यास से रोकने में कभी-कभी र्त्ियाँ 
सफल भी हो जाती थीं ।* 
बोढ़ों में कुछ लोग तो हमेशा के लिये संन्‍्यासी हो जाते थे पर कुछ लोग ऐसे 
भी थे जो थोड़े दिन के लिये ही भिक्षु होते थे। कोई-कोई भिक्‍्खु इन्द्रियदमव 
पूरा न कर सकते थे, भिवखुनियों को या और त्तियों को फेंसाने की कोशिश करते 
थे या तड़क-भड़क से रहना चाहते थे ।"५ 





)कर्न, 'मेनुएल ऑफ़ बुधिज्म', ३७ “अश्वघोष, बुद्धचरित, ५। ३८- 
३६ | :अ्रश्वघोष, बुद्धचरित, ८। २४-३२, ६१-६२, ६८, ७३ ॥ ६। १४- 
२६ ॥| १० । २२-२४ ॥ बुद्धघोष, धम्म० टोका ६ | ६ ॥ “बुद्धघोष, धम्म० 
टीका २९।१३॥ १२ । ८5॥ ११।२॥ 
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साहित्य के आधार पर भारतीय सम्यता का इतिहास ऋग्वेद के समय से 
थोडा-बहुत लिखा जा सकता हैं। अनुमान से ग्रन्थों की तिथियाँ स्थापित की जा 
सकती हैं और संस्थाश्रों का कुछ क्रमिक विकास भी दिखाया जा सकता है । पर 
अभाग्यवश हिन्दुस्तात का साधारण राजनेतिक इतिहास 

शजनेतिक इतिहास ई० पु० सातवीं सदी के पहिले लगभग शून्य है और 
उसके बाद भी लगातार ठीक-ठीक नहीं मिलता | ई० पु० 

सातत्रीं सदी से बारहवीं ई० सदी तक कभी बहुत, कभी थोड़ा राजनैतिक इतिहास 
अनेक दिशाओं से सामग्री जमा करके जैसा-तेसा बनाया जा सकता है, पर 
उसके पहिले की घटताएँ अन्धकार में छिपी हैं। यह सच है कि रामायरा श्र 
महाभारत में बहुत-से राजाओं और युद्धों के वर्शांन हैं, पर इनके इतिहास में 
क्राव्य और कल्पना का ऐसा समावेश है कि किसी घटना की ऐतिहासिकता 
पूरी तरह प्रमाणित नही होती । धुसरे, भ्रगर मान भी ले कि पाण्डवों का निर्वास 
या कुरुक्षेत्र का युद्ध या ऐसा ही और कोई घटना ऐतिहाधिक है तो भी तारीख का 
पता नहीं लगता और भश्रन्य घटवाप्नों से इनका सम्बन्ध स्थिर नहीं किया जा- 
सकता । ब्राह्मणग्रत्थों में कुछ राजाग्रों के नाम आये हैं और उनके यज्ञ इत्यादि का 
उल्लेख है। इनसे इतना तो सिद्ध होता है कि इन नामों के राजाओं ने राज्य किया, 
और ब्राह्मणाधर्म के अनुयायी होते के कारण यह यज्ञ किया करते थे। पर इनके 
राज्य की और बातों का पता बहुत कम लगता है। श्रन्‍्त में, राजाश्रों की और 
थज्ञों की अधूरी सूची ही रह जाती है। भ्रागामी पुराण ग्रन्थों में बहुत-सी 
शेतिहासिक नामांवली और घटनावली मिलती हैं। जान पड़ता है कि बहुत प्राचीन 
समय से “यहाँ किसी-त-किसी तरह की पुराण लिखने की 

पौराशिक सामग्री परिपादी थी, क्योंकि पुराण शब्द बहुत पुराने ग्रन्‍्यों में श्राया 
है । जैसा. कि पुराण शब्द से ही मालुम होता है, इन ग्रन्थों में 

ऐेतिहापिक घटनाएँ लिखी जाती थीं। पर यह पुराण बराबर बदलते रहे और 
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के नये संस्करणों के सामने पुराने लोप होते गये । पुराणों के जो संस्करण 
इस समय हमारे पास हैं, वहु पृख्यतः धवीं ई० सदी और ८-६वीं सदी के 
बीच में स्थि* हुए थे | तो भी उनमें बहुत से राजाप्रों के नाम हैं जो शताब्दियों 
पहिले, यहाँ तक कि ई० पू० ७वबीं सदी के भी पहिले हुए थे। ऐसे सब उल्लेखों 
को जमा कर मि० पाजिटर ने और उनके अनुसरण करनेवालों ने अनेक 
वंशावलियाँ तैयार की हैं और उनका सामयिक्र क्रप निश्चित करने की चेष्टा' की 
है ।" इन प्रयत्नों में कुछ सफलता भी हुई है ओर यह सिद्ध हो गया है कि 
बहुत प्राचीन समय में हो देश में सुव्यवस्यित राज्य थे और राजवंश जासन' 
करते थे । पर राज्यों की सीमा का पता श्रभी तक नहीं लगा है और राजनैतिक 
घटनाएँ भी बहुत कम मालूम हुई हैं । ई० पृ० सातवीं सदी से इस पौराणिक 
परम्परा के और बौद्ध तथा जन ग्रस्थों के ग्राधार पर कुछ सुसम्बद्ध इतिहास लिखा 
जा संकता है । 
श्रनेक बौद्ध-ग्न्थों में सोलह राज्यों का उल्लेख है जिनके पाली नाम हैं-- 
भ्रद्र, मगध, कासी, कोसल, बजी, मलल, चेती, वंसा, कुछ, पश्चाल, मच्छ, 
सूरसेन, भ्रस्सक, अवन्ती, गन्धार और कम्बोज । यह उत्तर 
सोलह राज्य. हिन्दुस्तान में वर्तमान अफ़गानिस्तान से बचद्धाल तक ई० 
पृ० ६ठीं सदी में फेले हुए थे। इनके श्रलावा वर्तमान 
उत्तर प्रदेश और बिहार के उत्तर में कम-से-कम दस प्रजातन्त्र भो थे जिनके 
प्रजातन्‍त्र.. गणों और राजधानियों के नाम इस प्रकार हैं।* 


गण राजधानी 
साकिय कपिलवस्थु 
बुलि झल्लकृप्प 
भरग सुसुमार 
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"देखिये, पाजिटर 'पुराणिक टेस्ट ग्राफ़ दि डिनस्टीज़ आफ़ दि कलि एज 
ज्घृंगु० १। २१३ ॥ ४ ।॥ २५२, २५३, २६० ॥ बिनय २। १४६ ॥ महा- 
वस्तु २। २ ॥ दीघ० २।॥२३५ ॥ 'रिहजडेविड्स, बुधिस्ट इण्डिया, पृ० २३- 


१६० हिन्दुस्तान की पुरानी सम्यता 


कोलिय रामगाम 
कालाम.. केसपुत्त 
मल्ल पावा 

भल्ल कुसी तारा 
मोरिय.... पिप्फलिवन 
विदेह मिथिला 
लिच्छवि वेसाली 


जनग्राचाराड़सुत्र कहता है कि किसी-किसी गरा में दो राजा थे और 
किसी-किसी में एक भी नहीं ।* गणाराज्यों में संयागार होते थे, जहाँ लोग 
जमा होकर शासन के मामलों पर विचार और निरंय करते थे और किसी 
श्रज्ञात रीति से अपना एक मुखिया--रा जा --चुनते थे । उसकी 

गण-शासत सहायता के लिये उपराज और सेनापति रहते थे । महत्तक भो 
प्रतिनिधि का काम करता था। कुलों को भी कुछ राजनैतिक 

भ्रधिकार थे। भ्रटकथा के अनुसार विनिच्चय, महामत्त, वोहारिक, सूत्रधार, 
अष्टकुल, सेवापति,, उपराज और राजा--यह आठ न्यायाधीद्य थे जो एक-एक 
कर के मुक़दमों की जाँच करते थे। राजा के निर्णांय एक पवेनिपत्त्यकान में दर्ज 
किये जाते थे। कभी-कभी शत्रुओं से अपनी रक्षा करने के लिये दो या अधिक 
गया सच्च बना लेते थे और संथुक्त शासन स्थापित करते थे ।* सम्बज्जी अर्थात्‌ 
संयुक्त वज्ियों के सद्ध को दोध॑विकाय महापरिनिब्बानसुत्त ' में और श्रद्ध त्तर- 
निकाय में गौतमबुद्ध ने उपदेश दिया है । कहा है कि पुरानी रीतियों का पालन 
करना चाहिये, बड़ों का आदर और आाज्ञापालन करना चाहिये, स्त्रियों पर कभी 
बलात्कार न करना चाहिये, अहन्तों की पालना और चैत्यों की रक्षा करनी 
चाहिये, न्याय सदा निष्पक्ष होना चाहिये, सभाएँ बराबर करनी चाहिये और 


आचा० २।३। १॥१ १० ॥ *दीघ० २। १४७ ॥ १६१ ॥ महापरि० 
६। र२३॥ प० १। २५४ ॥ ललित० ३॥ श्रदु० जे> एस० बी० १८३८, 
यु० ६६१ इत्यादि । | रा 
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सभाओ्रों में शान्ति और मेल से काम करता चाहिये |” 
गौतम बुद्ध के समय में जैसी राजनैतिक अवस्था थी कुछ वेसी ही ई० 
पुृ० ७वों सदी में भी थी। सब राज्यों में मगध प्रबल हो रहा था और अपनी 
प्रभुता चारों ओर बढ़ा रहा था। राजा शिशुताक या 
शिशुनाग ने ई० पु० ६४२ के लगभग दौशुनाग राजवंश की 
स्थापता की। उसकी राजधानी गया के पास राजगृह में थी। शैशुवाग- 
वंश के दूसरे, तीसरे और चौथे राजाशों के नाम भर 
मालूम हैं। पाँचवाँ राजा हुश्रा बिम्बिसार, जो बहुधा 
जैन-ग्रन्यों में श्रेणिक कहलाता है, जो ई० पू० ८ के लगभग 
घपिहासन पर बैठा और जिसने लगभग र८ बरस तक राज्य 
' बिस्थिसार किया । उसने नये राजगृह की स्थापना की, अ्रद्ध को जीत कर 
हु अपने राज्य में मिलाया और कोशल राजवंश तथा वेसाली 
के लिच्छविगण से ब्याह-सम्बन्ध किये । उसके समय में मगध की प्रभुता बहुत 
बढ़ी । बढ़ापे में बिम्बिसार ने राज्य अपने लड़के अजातशत्रु को सौंप दिया, पर 
बीड्ध्प्रव्थ में यह भी लिखा है कि अजातशत्रु सिंहासन पर बैठने को उतावला 
हो रहा था और उसने बद्ध के विद्रोही चचेरे भाई देवदत्त के कहने से बूढ़े 
पिता को कारागार में बन्द करके भूखा मार डाला । सामञ्जफलसुत्त में यह भी 
लिखा है कि इस पाप के लिये पीछे उसे बड़ा पश्चात्ताप हुआ भौर वह बो 
हो कर गौतम ब॒द्ध के पास क्षमा माँगने गया। कुछ भी हो 
अ्जातदात्र,.. श्रजातशत्रु ई० पू० ५४४ के लगभग गद्दी पर बेठा। 
जैन-ग्रन्थों में बहुधा उसका नाम कूरिक है। 
बिम्बिसार और प्रजातशत्रु, गोौतमबुद्ध और महावीर के समकालीन थे। 
बौद्ध और जैव लेखक, दोनों ही दावा करते हैं कि अजातशजत्रु ने उनका धम 
भ्रंद्भोकार किया और बढ़ाया। और किसी ऐतिहासिक साक्षी के न होने से 
पह निवचय नहीं हो सकता कि अजातशझत्रु जैत थे। या बोद्ध । शायद वह बुद्ध 


सगध 


शिशुनाग 


रैाककतकर-ककउक-ना। [कं 


 जैअआज्छु० ७। १६ ॥ 
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झ्योर महावीर दोनों को आदर और भक्ति से देखता था और उनको आवश्यक 
सहायता पहुँचाता था। अजातशत्र की नीति उस धामिक सहनशीलता का 
दृष्टान्त है जो हिन्दू स्वतन्त्रता के अन्त तक हिन्दू राज्यों का 
सहनशीलता एक प्रधान लक्षण थी । निस्‍्सन्देह हिन्दू इतिहास में दस-पाँव 
उदाहरण धाभिक ग्रप्तहिष्णुता, अ्रत्याचार और संग्राम के 
मिलते हैं, पर इतने राज्यों और इतनी सदियों के लिये यह नहीं के बराबर हैं 
ऐसे राजा बहुत कम हुए जो किसी भी धर्म के अनुयायियों को क्षति पहुँचाते हों । 
बहुतेरे तो अनेक धर्मों के उपदेशकों और श्रधिष्ठातापोों के लिये समान दृष्टि से 
सुविधाएँ करते थे और दान देते थे । जान पड़ता है कि अजातशत्र भी इसी 
नीति का पालन करता था । 
श्रजातशत्रु ने मगध की प्रभुता और भी बढ़ाई । उसने कोशल से युद्ध छेड़ा 
कभी उसकी जीत हुई श्र कभी कोशल राज को, पर अन्त में मगध का ही प्रभाव 
बढ़ा । उत्तर की श्रोर बिम्बिसार ने लिच्छुवियों पर विजय: 
मगध का प्रसार ॒ पाई औझोर वेसाली पर भ्रधिकार जमा लिया। सोन और 
गड्भा के सद्भम के पास उसने पाटलि गाँव में एक किला 
बनवाया जिसके पास थोड़े दिन में उसके पोते उदय ने पाटलिपुत्र नामक वह 
नगर बसाया जो ई० पु० चौथी सदी में संसार के प्रधान नगरों में से था | 
ई० पू० ५२७ के लगभग भ्रजातशत्र का देहान्त हुआ। उसके 
_ उत्तराधिका रियों के विषय में बहुत कम बातें मालूम हैं। श्रन्त में ई० पृ० ४१३ 
के लगभग शैज्युनाग-वंश को गद्दी से उतार कर महापदननन्‍्द ने 
नन्‍्दवंश .. एक नये राजवंश--नन्दवंश की स्थापना की । महापद्म की माँ 
शुद्रा थी पर उसका पिता श्रन्तिम शैशुनाग राजा ह्वीथा। 
इस प्रकार नन्दवंध को दौशुनाग-वंश की ही एक छ्ाखा मान सकते हैं | पर 
क्द्र माता के कारण महापद्मनन्द को पुराणों में भला-बुरा कहा गया है और खेद 
प्रकट किया गया है कि उसके झारोहण से क्षत्रिय राजाप्रों का ताश हो गया और 
नीच शूद्रों का शासन प्रारम्भ हुआ । वन्‍दवंश में शायद नौ राजा हुए। इन्होंने 
मंगध का प्रभाव और भी बढ़ाया झौर बहुत-सा रुपया खज़ाने में जमा क्रिया । 


मौय साम्राज्य के पूर्व १६३ 


झन्तिम नन्‍द राजा के समय में श्रर्थात्‌ ई० पूृ० ३२७ में मेसीडोनिया के राजा 
एलेक्जेंडर ने जिसे सिक्रन्दर भी कहते हैं, सारा पच्छिम एशिया जीतने के बाद 
हिन्दुस्तान पर हमला किया । मगध के बारे में सिकच्धर को समाचार मिला था 
कि राजा के पास २ लाख पैदल, २० हजार घुड़सवार, ४००० या ३००० हाथी 
प्रौर २००० रथ थे। इससे मगध को शक्ति का पता लग सकता है।' 


ग्रागे की घटनाओं को समझने के लिये हिल्हुस्तान की उत्तर-पच्छिमी 
सरहद और पपञ्ञाव पर एक नजर डालना जरूरी है। इ० पू० पाँचवीं सदी 
में ईरान के शाहंशाह ने सिन्ध के पच्छिम का भारतीय प्रदेश अपने विशाल 
साम्राज्य में मिला लिया, पर हेरोडोट्स और जेनोफ़न से 

उत्तर-पण्छिण जान पड़ता है कि इस भाग में पुराने हिन्दू राजा बने 
रहे; केवल ईरान को कर देते रहे।* कुछ भी हो 

हिन्दुस्तान का यह हिस्सा ईरानी साम्राज्य का बीसर्वाँ सुूबा कहलाता था 
द धन-धान्य में सबसे बढ़कर था और सबसे ज्यादा कर देताः 
ईरानी अधिकार था। जब शाहशाह जवर्सीज ने ग्रीस पर हमला किया तब कुछ 
हिन्दू तीरन्दाज भी उसके साथ थे। जान पड़ता है कि कुछ 
बरसों के बाद हिन्दू प्रान्त स्वतन्त्र हो गया | ई० पू० ६३२७-२५ में मेसीडोजिया: 
के राजा सिकन्दर ने तमाम पच्छिम-एशिया विजय करने के बाद घमासान लड़ाइयाँ 
कर के कुछ दिनों के लिये पञ्जाब और सिन्ध झपने साम्राज्य 

सिकनदर में मिला लिये। उसने भी बहुत-से हिन्दू राजा अपनी 
ग्रधीनता में बनाये रक्‍्खे | उसके साथ के कम-से-कम १६ 
लेखकों की बची हुई रचनाश्रों से जान पड़ता है कि सिन्ध और पश्ाब में भी . 





१इस सारे इतिहास के लिये देखिये, विसेएट ए० स्मिथ, “श्रर्ली हिस्द्री श्रॉफ़ 
इश्डिया? ( चौथा संस्करण ) छए० २८-४४ और वह पुस्तक तथा लेखा जिनका 
हवाला स्मिथ ने दिया है ।* हेरोडोठ्स, हिस्द्री/ ( अतु० रालिन्सन ) भाग २, 
पृ० ४०३ ॥ भाग ४, ए० १७७, २०७ ॥ ज़ेतोफ़न-साइकलोपीडीया,” ६ । २ | 
२-११ ॥ । 
१३ 
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बहुत-से प्रजातन्त्र थे, जिनमें कहीं थोड़े और कहीं बहुत आदमी शासन करते 
थे, जहाँ वीरता पर सबसे ज्यादा जोर दिया जाता था, जहाँ 

प्रजातन्‍त्र. हजारों पेदल, घुड़सवार ओर रथों की सेनाएँ रबखी जाती थीं 

गौर कभी दो या अनेक राज्यों में संघ भी बन जाते थे। 

किसी-किसी राज्य में ब्राह्मण का बड़ा प्रभाव था और वह विदेशियों का वीरता से 
सामना करने कौ प्रेरणा जनता को करते थे" श्रता और स्वातन्त्र-प्रेम इन 
हिन्दुओं के प्रधान लक्षण थे । देश की रक्षा के लिये हजारों आदमी प्राण देने को 
सदा तैयार रहते थे | ग्रीक लेखकों ने लिखा है कि यहाँ पर नगर राज्य थे, पर 
“इस विषय में शायद वह केवल अपने विचित्र राजनेतिक अनुभव से काम ले रहे 
थे | एक राज्य के विषय में यह भी लिखा है कि यहाँ पैदा होते ही सब बच्चों का 
निरीक्षण राज कमंचारो करते थे । जो बच्चे कमजोर होते थे वह उसी समय 
भार डाले जाते थे, क्योंकि राज्य को केवल हुष्ट-पुष्ट मनुष्यों की ही आवश्यकता 
थी । यह ग्रीक लेखक अपने स्पोर्टा नगर के नियमों की कल्पना हिन्दुस्तान के 
विषय में कर रहे हैं । किसी भी हिन्दू ग्रव्थ या शिलालेख से ज़रा भी अनुमान 
नहीं होता कि किसी भी «प्रदेश या युग में कमजोर बच्चों के बध की प्रथा थी। 
सिकन्दर की सेना कई बरस से देश-देशान्तर में युद्ध करती रही थी। जब 

घर के लिये उत्सुक थके-माँदे सिपाहियों ने मगध की महाशक्ति का हाल सुनकर 
आगे बढ़ने से इन्कार कर दिया तब सिकन्द्र को लाचार पीछे 

सिकन्दर के बाद लोटना पड़ा । हिन्दुस्तानी विजित प्रान्तों की रक्षा और शासन 
भार अपने अधीन हिन्दू राजाओं को ओर ग्रीक सेनापतियों को 





१एरियन, ५। २१, २५, १-२, १४॥ ६ ॥ २६ स्ट्राबो, १४ । ३०, रे४ 
२३७ ॥ डायोडोरस, १७। ६१, १०४, ६६॥ ३ ॥ रे८, ३२६ कथियस ६&। ८ 
मेकछिएडल, एलेक्जएडसे इवेज़न श्रॉफ़ इस्डिया, ए० ११३-१४, २८०, २१६, 
४०, ७९, ८१, २८५, २८२, २३४ ॥ मकक्रिएडल, 'इशिडिया ऐज्ञ डिस्क्राइब्ड बाई 
मेगस्थनीज्ञ एए्ड एरियन,? पृ० १४७, १२५६, १९६४-६५, २००-२०२, ६८ मेक- 
क्रिएडल, (इण्डिया ऐज़् डिस्क्राइब्ड इन क्लेसिकल लिटरेचर,” पृ० १०८, १५४१ 


मौय॑ साम्राज्य के पूर्व १६५ 


छोड़कर सिकन्दर ने हिन्दुस्तान से बिदा ली। घर पहुँचने के पहिने ही वह 
बैब्विलन में मर गया । पर शायद उसके मरने के पहिले ही हिन्दुस्तान में गड़-बड़ 
बुरू हो गई थी। ग्रीकशासन बालू की नींव पर खड़ा था। हिन्दुप्नों ने दो-तीव 
बरस में ही उसका नामनिशान मिटा दिया। किसी हिन्दू ग्रन्थ या शिलालेख में 
सिकन्दर के श्राक्रमण का जरा-सा भी उल्लेख नहीं । 


स्वातन्त्य-युद्ध का नेता था चन्द्रगुप्त मौयें जो मगध के नन्‍्द राजवंश में पैदा 
हुआ था, पर शायद किसी विवाहिता रानी सेन था। कई बरस पहिले वह 
प्रत्याचारी नन्‍द राजा की नाराजी के कारण मगध से भागकर 
चन्द्रगुप्त मौयं उत्तर-पच्छिम में आया था। वह सिकन्दर से मिला था और 
ग्रीक दाँव-पेचों को अ्रच्छी तरह पहिचान गया था । बहुत से 
राजाओं ओर सिपाहियों को जमा कर के उसने ग्रीक लोगों को हिन्दुस्तान से 
निकाल दिया । इस बीच में उठते मगध के सिहासन पर अधिकार करने का भी 
अवर्सर मिल गया था। अन्तिम नन्‍्द राजा के कुचरित्र और निर्दयता ने एक विद्रोह 
उभाड़ दिया था । जो गड़बड़ शुरू हुई उसमें चन्द्रगुत्त ई० पु० ३२२ के लगभग 
मगध का अ्रथवा यों कहना चाहिये उत्तर-मारत का सम्राट बन बैठा । इस प्रकार 
मौय॑-साम्राज्य का प्रारम्भ हुआ । 


लगभग ई० पृ० ६४२ से लगभग ई० पु० ३२२ तक राजनेतिक 
इतिहास का ऐसा क्रम रहा । इस युग के धर्म और राजनेतिक सद्भुठन के बारे में 
दो-चार बातें ऊपर आ गई हैं । शासन और समाज इत्यादि के 

जातक बारे में और बातें उन बोद्धग्रत्थों से मालूम होती हैं जिनमें 
पुरानी परम्परा आज तक सुरक्षितु है । सबसे उपयोगी जातक 

हैं जो खुदकनिकाय के भाग हैं और जितमें, जैसा कि नाम से प्रकट है, गोतमबुद्ध के 
पूव॑जन्मों की कथाएँ हैं | पू्व॑जन्म के बुद्ध को ब्ोधिसत्व कहते थे। प्रत्येक जातक 
में एक बोधिसत््व का वृत्तान्त है; बोधिसत्व कभी मनुष्य के शरीर में है, कमी 
पशु के शरीर में, कभी ब्राह्मण है, कभी क्षत्रिय श्रौर कभी वेश्य । संख्या में ४५७ 
जातक हैं पर कोई बहुत छोटे हैं, कोई बहुत बड़े हैं ॥ जातकों का क्रम वेज्ञानिक 
नहीं है, केवल गाथाओं की संरूपा के अनुसार है, जिन जातकों के बीच में 
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केवल एक गाथा आई है वह पहिले भाग में रख दिये हैं, जिनमें दो गाथाएँ 
हैं, वह दूसरे भाग में हैं, इस तरह बीस से भी अश्रधिक भाग हैं। बोद्धग्रन्थ होते 
हुए भी जातकों की परिस्थिति बहुत-कुछ ब्राह्मण समय की-सी हैं श्रथ त्‌ उल्लिखित 
धाभिक विश्वास और समाज सद्भठत बहुत कार के ब्राह्मण विधान के भाधार 
पर है। इससे रहिज्ञ डेविड्स और श्रोल्डनवर्ग आदि श्रर्वाचीन विद्वानों की 
धारणा हुई थी कि जातकों का वास्तविक समय बुद्ध के पहिले श्र्थात्‌ ई० पु० 
सातवीं छुठवीं सदी में मानना चाहिये । इसी धारणा के अनुसार 

जातकों का समय रिचर्ड क्लिक्र ने उत्तर-पू्वर भारत के ४० पू० सातवीं सदी के 
सामाजिक सद्भठन का चित्र जातकों के आधार पर बनाया था। 

इसमें कोई सन्देहु नहीं कि जातकों में कुछ सामग्री इतनी पुरानी अवश्य है, पर 
बहुत-सी पीछे की घटनाओं का भी उल्लेख है। भाषा से तो प्रतीत होता है कि 
जातकों ने श्रपना वत्तमान रूप ई० पू० सातवीं क्या, ई० पू० तीसरी सदी में भी 
नहीं ग्रहरा किया था । बात यह है कि सब जातक एक समय में नहीं बने थे और 
न उनका एक ही संस्करण हुआ था। स्वभावतः जनता में कथाएं बहुत प्राचीन 
समय से प्रचलित थीं । और बातों की तरह कथाएँ भी बदलती रहती हैं, नये रूप 
धारण करती रहती हैं । बौद्ध लेखकों ने बहुत-सी पुरानी और शायद कुछ नई 
कथाओं में बोधिसत्व का प्रवेश कर दिया, भाषा सुधार दी, कुछ गाथाएँ भी रख 
दीं। इस तरह जातक बने । कथाश्रों की उत्पत्ति के स्थान भी अनेक थे, कोई 
मगध में बनी थी, कोई बनारस के पास, कोई और पच्छिम में । इस प्रकार जातकों 
में जो घामग्री है, वह कई बताब्दियों से और अनेक स्थानों से सम्बन्ध रखती है। 
उसकी संस्थाञ्रों के बारे में इलना ही कहा जा सकता है कि वह इस काल के भीतर 
किसी न किसी प्रदेश में प्रचलित थीं । इस काल में बौद्ध और ब्राह्मण विचारों का 
सद्भषंण हो रहा था। यह बात सामाजिक संस्थाओं की समीक्षा 

. स्थान से भ्रच्छी तरह मालूम होती है। बौद्धधर्म के मूल-सिद्धान्त 
जातिपाँत के प्रतिकूल थे, पर वर्ण-व्यवस्था की जड़ इतनी गहरी 

थी कि उखड़ न सकी । तो भी बौद्धों ने बन्धन कुछ ढीले कर दिये और विचारों 
में कुछ परिवर्तत कर दिया । जब यज्ञ और पूजा-पाठ का महत्त्व कम हुआ तब 


मौय॑ साम्राज्य के पूवे १६७ 


ब्राह्मणों की सत्ता में भी फके झा गया। निर्वाण के लिये जाति-भेद निरथँक था; 
कोई भी पुरुष भिक्ष ही सकता था, कोई भी र्री भिक्षुणी हो 
बर्शोब्यवस्था सकती थी। संघ में सब बराबर थे । लौकिक जीवन में चरित्र 
पर ज्यादा जोर दिया जाता था। जैसा कि मिलिन्दपन्‍्हों में 
बुढ से कहलाया है, ब्राह्मण जन्म से नहीं होता । ब्राह्मण वह है जिसका सन ऊंचा 
है, हृदय पवित्र है, चरित्र बुद्ध है, आ्रात्मा में संयम शौर धर्म है।' 
बोद्ध-साहित्य में भ्रनेक स्थानों पर जन्म की अपेक्षा गुण और कर्म को प्रधान 
माना गया है । जीवन के सबसे ऊँचे ध्येय निर्वाण के लिये जात-पाँत के भेद को्‌ 
निरथंक बताया गया है। मोक्ष पाने में कुलीनता से कोई सहायता 
गुण और कर्म नहीं मिलती, नीचे कुल में पैदा होने से कोई बाधा नहीं होती । 
श्रपते कर्मों से ही शान्ति और परम सुख की प्राप्ति हो सकती 
है ! वर्ण पर जोर देने से क्याब्लाभ है ?* साधारण जीवन में भी गुण और कर्म 
प्रधान हैं। एक जगह सुत्तनिपात में इस विषय पर भारहाज झौर वसिष्ठ में बड़ा 
विवाद हुआ है। भारद्वाज कहते हैं कि ब्राह्मण, जन्म की जुद्धता से होता है 
प्रर्थात्‌ शुद्ध ब्राह्मण-कुल में जिसका जन्म हुआ है वह ब्राद्यग है, ऊचा है और 
आदर का पात्र है, अन्य किसी प्रकार से ब्राह्मण॒त्व नहीं मिल सकता है। वसिष्ठ 
कहते हैं वहीं, जन्म से कुछ नहीं होता, धर्म श्र चरित्र ही प्रधान हैं अर्थात्‌ 
जो धर्मात्मा और सच्चरित्र है, वह चाहे जिस कुल में पैदा हुआ हो, ब्राह्मण 
कहलाने के योग्य है और आदर-सम्मान का पात्र है। आपस में जब वह ॒ विवाद 
का निर्णय न कर सके तब गौतम बुद्ध के पास गये । दोनों की 
ऊँचे पद को कसौटी दलीलें सुनकर बुद्ध ने कहा कि ज्ञान, चरित्र, सृदुता, धर्म 
इत्यादि ही ब्राह्मण के लक्षण हैं ।३ कई एक जातकों में भी 
बोधिसत्व की कथाओं से यह नतीजा निकलता है कि क्षत्रिय, ब्राह्मण, वैश्य 
शद्र, चण्डाल, पुकंकुस आदि सब भेद निरथंक हैं । बनारस के एक राजा का 
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पुरोहित आप ही परीक्षा करके सोचता है कि जन्म और वर्ण से केवल अभिमान 
बढ़ता है, इनसे तो ज्ञान श्रेष्ठ है, ज्ञान से भी धर्म श्रेष्ठ है, जो-जो धर्मात्मा हैं 
वह सब परलोक में बराबर होंगे ।! झ्रब जातक में कहा है कि सब जातियों में 
वही भ्रादमी सबसे भ्रच्छा है जिससे धर्म सीखा जा सकता है ।* तित्तिरजातक में 
बुद्ध भिवखुओं से पूछते हें कि सबसे श्रच्छे स्थान, पानी और भोजन का 
श्रधिकारी कौन है ? कुछ भिवखुओं ने उत्तर दिया कि वह जो भिव्खु होने के 
पहिले क्षत्रिय था । औरों ने कहा कि नहीं, वह जो पहिले ब्राह्मग या गहपति 
था। पर बुद्ध ने कहा कि इस मामले में जाति-पाँत का भेद बिल्कुल निरथंक 
है । बोद-साहित्य में एक और मनोरञ्ञक बात है। यहाँ वरणों की गिनती में सदा' 
क्षत्रियों का नाम पहिले आया है और उसके बाद ब्राह्मणों का; अभिप्राय यह 
है कि क्षत्रिय ब्राह्मण से ऊँचे हैं । दीघ॑निकाय और निदान कथा में तो साफ-साफ 
कहा है कि क्षत्रियों का पद ब्राह्मणों से ऊंचा है।* इसी 
बात को ललितविस्तर जो झ्ागामी काल का एक विजद्याल 
मिश्चित-संस्क्ृत में ग्रन्थ है और जिसमें गौतम बुद्ध का जीवन 
काव्य रूप में वर्णन किया है, और तरह से कहता है। यहाँ कथन है, बोधिसत्त्व 
कभी हीन कुलों में जेसे रथकार, चण्डाल, पुक्कुस आरादि के कुलों में जन्म नहीं 
लेता; बोधिसत्त्व सदा ऊंचे कुल में पैदा होता है; जब ब्राह्मणों का विशेष आदर 
होता हैं तब वह ब्राह्मण शरीर धारण करता है, जब क्षत्रियों का क्षिशेष श्रादर 
रहता है तब वह क्षत्रिय होकर प्रकट होता है।* इन कथनों से दो निष्कर्ष 
निकलते हैं--एक तो यह कि गुण-कर्म की चर्चा होते हुए भी कुल का विचार 
बौद्धों में था । बुद्ध का निर्णय कुछ भी रहा हो, पर उसके अनुयायी कुल को 
उच्चता और नीचता के विचारों से न बच सके; दूसरा निष्कर्ष यह है कि 


क्षत्रियों की 
प्रधानता 
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इस समय क्षत्रियों की पदवी ब्राह्मणों से बहुधा ऊंची हो गई थी । ब्राह्मण-धर्म का 
प्रभाव घट गया था, बुद्ध इत्यादि ने क्षत्रिय-कुल को विभूषित किया था, क्षत्रियों के 
पास राजनैतिक अधिकार था और विद्या का बल भी था । उनकी प्रतिष्ठा सदा 
ही रही । इस काल में उनकी प्रधानता हो गई । जेन-ग्रन्थों से भी यही निष्कर्ष 
निकलता है। भद्गबाहु स्वामी के कल्पसूत्र में ब्राह्मणों की गिनती 
जनसाक्षी नीच बुलों में की गई है। तीर्थ॑द्धूर कभी ब्राह्मण कुल में जन्म 
नहीं ले सकते। चौबीसों तीथंडूर क्षत्रिय थे। तीथंडूरों के अलावा 
जन बहुत से 'क्रवर्ती, बलदेव और वसुदेव भी मानते हैं श्ौर उनको महापुरुष 
समभते हैं। यह भी ब्राह्मण कुल में जन्म नहीं ले सकते । २४वें तीर्थद्धूर वर्धभान 
महाबीर के जन्म के विषय में एक कथा है जो कुल सम्बन्धी जेन विश्वासों पर 
बहुत प्रकाश डालती है | महावीर स्वामी एक ब्राह्मणी के गर्भे 
महावीर का जन्म में श्रा गये; यह देखकर देवताओ्रों का राजा इन्द्र बहुत 
घबड़ाया । कभो किसी छालाकापुरुष ने ब्राह्मण-कुल में जन्म 
नहीं लिया था; २४वें तीथंदधुर क्षत्रिय न होकर ब्राह्मण हों यह कैसे हो सकता 
था ? श्रतएव इन्द्र ने महाबीर को ब्राह्मणी के गर्भ से क्षत्रिय त्रिशला के गर्भ में 
पहुँचा दिया ।* यह भी स्मरण रखना चाहिये कि हिन्दू समाज में सहनशीलता 
होते हुए भी बोद्ध ओर जैन-लेखकों को ब्राह्मणों से थोड़ा वेमनस्थ था। अनेक 
जातकों में कथा का ऐसा क्रम है कि कोई-न-कोई ब्राह्मण मूखें या पाजी साबित" 
होता है | बौद्धम्रन्थ तेविज्जसुत्त कहता है कि ब्राह्मण बड़े आलसी, स्वार्थी, 
घमण्डी, ढंषी और कामी होते हैं । पर इस वैमतस्थ की गराना करने के बाद भी 
नतीजा यही निकलता है कि ब्राह्मणों के आसन हिल गये थे 
निष्कर्ष. और सामाजिक प्रधानता क्षत्रियों की हो गई थी। तथापि 
वरशभेद मिटा नहीं था | 
बोद्ध-प्रन्यों से सामाजिक व्यवहार का थोड़ा-सा पता लगता है। जान पड़ता 
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है कि कहीं-कहीं चण्डाल अ्रस्पृश्य गिने जाने लगे थे । वेदों में अस्पृश्यता का उल्लेख 
कहीं नहीं है, ब्राह्मणों में भी नहीं है । पर शायद उस समय 

अस्पश्यता चण्डाल समाज के बाहर रहते थे । जब वह भीतर रहने लगे 
और वर्ण के मियम भी अ्रधिक कड़े हो गये तो कहीं जण्डालों को 

प्रस्पृष्य माता गया। चित्तसम्भूतञआातक में कथा है कि दो अमीर लड्कियाँ 
एक यात्रा में दो चण्डालों को देखते ही वापिस लौठ गईं। लोग चण्डालों से बहुत 
नाराज़ हुए क्योंकि यात्रा समाप्त होने पर उनको लड़कियों से बहुत-से खानपान की 
ग्राशा थी। बेचारे चण्डाल बेतरह पीटे गये । इस सामाजिक 

चराडाल प्रपमान और अंत्याचार से बचने के लिये उन्होंने ब्राह्मण का' 

भेष बताया और तक्षशिला के महान्‌ विश्वविद्यालय में पढ़ने 

गये । पर यहाँ भी अ्रभाग्यवश उनके जन्म का पता लग गया । बेचारे फिर बहुत 
पीटे गये । ऐसी ही एक और कथा है ।"* प्रतः यह सिद्ध है कि अब कम-से-कम 
कुछ स्थानों में चण्डाल अस्पृष्य माने जाते थे और उनका बड़ा निरादर होता था 
पर सब जगह यह बात न थी। एक जातक कथा है कि एक राजा ऊचे आसन 
पर बैठा हुआ पुरोहित से पाठ पढ़ रहा था। एक चण्डाल ने राजा को समझाया 
कि गुरु की अपेक्षा ऊँचे स्थान पर बैठना अनुचित है। राजा प्रसन्न हुआ ओर 
उसने चण्डाल को नगरणुत्तिक श्रर्थात्‌ नगर का रक्षक नियत किया । 7 इस सम्बन्ध 
में बुद्ध के प्रधान शिष्य की एक कथा दिव्यावदान में है । एक बार यात्रा करते-करते 
ग्रानन्द थक गया ओर उसे बहुत प्यास लगी । कुए के पास प्रकृति नामक एक 
लड़की को खड़ा देखकर वहु बोला, “बहिन, सुझे पीने को पाती दो”? ॥ प्रक्ृति 
बोली, “में चण्डाल हुँ” आनन्द ने जवाब दिया, “बहिन, मैं तुमसे कुल-जाति 
नहीं पूछ रहा हूँ। अगर तुम्हारे पास कुछ पानी बचा है तो खुझे दे दो, में 
पीऊँगा” । यहाँ प्रकृति के कथन से स्पष्ट है कि बहुत से लोगों को चण्डाल के हाथ 
पानी पीने में आपत्ति थी, पर आनन्द के उत्तर से यह भी स्पष्ट है कि कुछ लोगों को 
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यह सब प्रतिबन्ध निरे ढोंग मालूम होते थे और वह उनकी जरा भी पर्वाह नहीं 
करते थे । अस्पृश्यता के इस भाव को बोद्ध-धर्म ने कुछ दबाए रवखा, पर जब 
बौद्ध-चर्म का हास हुआ्आा तब यह भाव बहुत प्रबल हो गया। धर्मंशारों में यह बढ़ 
रहा है. जनों ने भी इसे स्वीकार कर लिया । तब से आज तक ग्स्पृश्यता हिंर 
समाज में चली भाती है। 
खानपान के कुछ प्रतिबन्ध भी अब प्रारम्भ होते हैं । एक जातक में एक 
क्षत्रिय, दासी से उत्पन्न अपनी हो कन्या के साथ खाने से 
खान-पान... इन्कार करता है। इस बात पर बहस होती है कि क्षत्रिय की 
द नीचे वर्ण की स्त्री से उत्पन्‍्त होनेवाली सन्तान क्षत्रिय मानी 
जाय या नहीं । जान पड़ता है कि कुछ लोगों की सम्मति के अनुसार माता की 
जाति से कुछ प्रयोजन नहीं, पिता की जाति के अनुसार सन्तान को जाति है ।" 
ग्रन्यत्र ब्राह्मणों और क्षत्रियों के साथ भोजन करने के उदाहरण हैं ।* खान-पान 
के भेद भी बौद्ध-ध४ से कुछ दबे रहे और उसके ह्वास के बाद प्रबल हो गये । 
ब्याह के मामले में वर्ण का विचार साधारणत: अवश्य होता था। एक 
जातक में एक राजकुमारो पेड़ पर बेठो है । एक तपस्वी ग्राकर उससे उतरने को 
कहता है और ब्याह का प्रस्ताव करता है। राजकुमारी उतरने से इन्कार करती 
है। पर जब तपस्वी उसे अच्छी तरह विश्वास दिलाता है 
ब्याह और साबित करता है कि मैं भी क्षत्रिय हूँ और राजकुमार 
हूँ तब वह उत्तर झाती है ।3 इसके विपरीत एक राजा 
अपनी कन्या का ब्याह एक ब्राह्मण तपस्वी से करने का प्रस्ताव करता है* । एक 
झौर जातक में एक राजा लकड़िहारिन से ब्याह करता है, उसे अ्रगगमहिषी अर्थात्‌ 
प्रधान रानी बनाता है शऔर फिर उसके पुत्र को युवराज नियत करता है।" 
अनुलोम नियम के प्रतिकूल क्षत्रिय भी-कभी-कभी ब्राह्मण-कन्या्रों से ब्याह करते 
थे। दोधनिकाय अम्बटठसुत्त में क्षत्रियों की ऊंची पदवी बताते हुए कहा है कि 
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जातक ४ । १४४ ॥ जातक २ । ३१९६-२० ॥ जातक ४॥ २३१ ।॥। 
जातक ३।॥ ५१७ ॥ “जातक १। १३४॥ 
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जाति से निकाले हुए क्षत्रिय भो ब्राह्मण-कन्या ब्याहने के योग्य समभे जाते थे । 
झ्रागामी लेखक बुद्धघोष की धम्मपदटीका में एक पुरानी कथा है कि एक ब्राह्मण 
प्रपनी लड़की का ब्याह (क्षत्रिय) गोतम बुद्ध से करना चाहता था ।) जातकों 
से यह निष्कर्ष निकलता है कि साधारणतः ब्याह वर्ण के भीतर ही होता 
था, पर कभी कभी बाहर भी हो जाता था । बौद्ध धर्म के ह्वास के बाद यहाँ भी 
प्रधिक कठोरता श्रा गई और ब्याह का क्षेत्र बिल्कुल सद्भू चित होकर उपजाति 
की सीमा के भीतर ही रह गया । 


व्यवसाय के मामले में वर्ण-व्यवस्था का पालन बहुत-कम होता था। इसमें 
कोई सन्देह नहीं कि कुछ ब्राह्मण विद्या, धर्म और शिक्षा में हो मग्त रहते 
थे। बड़े-बड़े ब्राह्मण गुरु थे जिनके पाँच-पाँच सो शिष्ष्य थे 

व्यवसाय और जो फ़ोस लेकर या बिना फीस के ही शिक्षा देते थे | * 
बहुत से ब्राह्मण राजाश्रों के पुरोहित थे? । पर कुछ ब्राह्मण 

संसार के और भी सब काम करते थे । कोई-कोई तो राजा बन बेठते थे । 
पदकुसलमाणवजातक में एक राजा और पुरोहित की चोरी 

ब्राह्मण और कपट की ओर एक ब्राह्मण, प्रजा का ध्यान आ्राकर्षित 
करता है। इस पर हलचल और विद्रोह होता है भौर राजा भौर 

. पुरोहित डण्डों की मार से मार डाले जाते हैं। प्रजा विद्रोह के नेता ब्राह्मण को ही 
राजा बना देती है ।* इसी तरह सच्चकिरजातक में क्षत्रिय, ब्राह्मण तथा और 
लोग मिलकर एक राजा को निकालते हैं शोर उसके बाद एक ब्राह्मण का 


*अम्बहु०, दोध० ३॥ “बुद्धघोष, धम्मपदढीका, १४ १ ॥ 3 जातक 
१॥ १६६, २३६, २६९, ३१७, ४०२, ४३६९ ॥ २। १३७, २६०, ४२१ ॥ 
३। २१५ ॥ इत्यादि-इत्यादि देखिये ॥। * सामान्यतः जातक के सब भागों में इसके 
उदाहरण मिलेंगे । विशेष कर देखिये १।॥ र८&, ४रे७ ॥ २। ४७, रे८२, 
३७६, ४३७ ॥ ३। ३१, ३१७, ३६२, ४१७, ४२५ ।। ४ । २००, २७० ॥॥ 
५।१२७॥ ६ । ३२३० ॥। 
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राज्याभिषेक करते हैं ।१ बहुत से ब्राह्मण बड़े ज़मीन्दार थे, बहुत से सौदागर 
थे।) जातकों से और सुत्तनिपात से भी जान पड़ता है कि जमोन्द्ारी या व्यापार 
के द्वारा या और किसी उपाय से अनेक ब्राह्मत लखपती-करोड़पती हो गये थे ।* 
बहुतेरे ब्राह्मण साधारण व्यवसाय करते थे जो वरशा-व्यवस्था के कट्टर नियमों के 
भनुसार दूसरे वरंवालों के लिये ही थे। अनेक बाह्ायणों का उल्लेख है जो खेती 
करते थे,” या तीरन्दाज थे, या शिकारी या मछुए थे,” या पहिये बनाते थे, 
या ऐसे ही शोर किसी व्यवसाय से निर्वाह करते थे । 
क्षत्रियों की भी ऐपी ही दशा थी । उनमें एक छोटा-सा राजन्य-वर्ग था जो 
बहुधा शासन करता था। इस वर्ग के लोग अपने को सबसे 
क्षत्रिय इत्यादि ऊँचा समभते थे | उदाहरणार्थ; एक राजा पुरोहित के लड़के 
को हीनजच्च ग्रर्थात्‌ नीचे जन्म का कह के पुकारता है ।५ पर 
कभी-कभी यह राजन्य और बाकी क्षत्रिय साधारणतः सभी व्यवसाय करते थे । 
कोई-कोई तिजारत करते थे, कोई-कोई साधारण नौकरी करते थे ।१" वैद्य भी 
सब व्यवसाय करते थे । जातकों में बहुधा उनको गह॒पति कहा गया है । व्यवसाय 
के मामले में वर्णो के नियम पुस्तकों में ही रहते थे; व्यवहार में बहुत नहीं माने 
जाते थे । यह अवस्था बराबर ऐसी ही बती रही । बौद्ध-धम के 'ह्वास के बाद भी' 
परिवर्तन नहों हुश्ना । धर्मशात् व्यर्थ ही राजाश्रों से वर्णू-धर्मं चलाने की प्रेरणा 
करते रहे । पेट के सवाल के सामने वर्ण-व्यवस्था चुपचाप खड़ी रह गई । द 
आश्रम-व्यवस्था भी मुख्यतः पुस्तकों की ही व्यवस्था रही है। जातकों के 
समय में भी इसके सिद्धान्त में विश्वास किया जाता था, १ पर बहुत से बालक 





जातक ३। ५१३ ॥ जातक १॥ ३२६ ॥ जातक रे । २९३ ॥ ४। 
२७६ ॥ जातक ४, ७। १५॥ ५। २२, ४७१॥ “जातक २।॥ २छ२ ॥ 
३। ३६ ॥ ४॥ २२७ ॥ ६। १५, २२, २८, २३७; ३२५॥ सुत्त० रे४ 
व सेष्च> ॥ जातक २। १६५॥ ३। १६३॥ ५। ६८॥ “जातक, ४ | 
१२७॥ “जातक २॥। २०० ॥ ६॥ १७०॥ “>ज्ञातक, ४। २०७॥ 
"जातक ५। २५७॥ ''जातक २। ८द७ ॥ ४ | ८४, १६६ ॥ 
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तो कभी गुरु के यहाँ पढ़ने ही न जाते थे। और न सब गृहस्थ समय प्राने 
पर वानप्रस्थ बनते थे। बौद्ध और जेन-धर्मों ने संन्‍्यासी की 

आश्रम प्रवृत्ति अवश्य बढ़ा दी थी पर इसमें भी आश्रम के पूर्वापरि 
नियम का पालन बहुधा नहीं होता था। जातकों में अनेक 

ब्राह्मणों का उल्लेख है जो जवान होते ही संन्‍्यासी हो गये ।* अनेक ब्रह्म चारी 
थे जो अध्ययन समाप्त करते ही वन को चले गये ।3 आाश्चम-व्यवस्था के भ्रनुसार 
उनको पहिले गृहस्थ होना चाहिये था, फिर वानप्रस्थ और उसके बाद संन्‍्यादी । 
एक जातक में ब्राह्मण माँ-बाप अपने १६ बरस के लड़के से कहते हैं, “बेटा | 
तुम्हारे जन्म दिन पर जम्मारिन से उत्सव मनाया था । अब क्या कहुते हो ? झगर 
गृहस्थ होना चाहते हो तो तीनों बेद पढ़ लो, अगर ब्रह्मलोक पहुँचना चाहते हो, 
तो अपनी श्रग्नि लेकर बन को चल्ले जाओ जिसमें महात्रह्म का प्रसाद पात्मों और 
ब्रह्मतोक पहुँच जाधो ।” यह सुनकर लड़का बन को चला गया ।४ एक और 
भी ऐसी ही कथा है ।" यह सब कारय॑वाह्दी आश्रम-व्यवस्था के नियमों के अनुकूल 
नहीं थी । कहीं-कहीं लोग तीसरे झाश्रम को लाँचकर सीधे चतुर्थ श्राश्मम में प्रवेश 
कर जाते हैं ।४ शअन्यत्र पुत्र की उत्तत्ति मानों बन जाने का परवाना है ।४ कभी- 
कभी विपत्ति प्राने पर लोग अपना दुःख भुलाने को बन की शरण लेते थे। कथा है 
कि शिकारियों के एक मुखिया के लड़के का ब्याह दुसरे मुखिया 

संत्यास की लड़की से कर दिया गया। पर दूलह और दुलहिन दोनों ही 
अपने,इस ब्याह के प्रतिकूल थे। ब्याह के बाद ही दोचवों संन्‍्यासी 


दा 


ज्ञातक २। ८५, रे६४ ॥ ३। १४७, रे४२॥ जातक १। ३३३, 
रे४रे, २६०९, ३७३, ४५० ॥ २॥ १३१, २३२, २०७, २६९२ ॥ ३ । ११० ॥। 
४।२२५॥ “जातक २। ४३, ५६, ७२, ८५॥ ३। ६४, ७६, ११०, 
११५६, २२८, २४६, ३०८॥ ५।॥ १४२, १६३॥ जातक १॥ ४६४ ॥ 
जैज्ञातक २। ४३ ँ॥ जातक २। ४१, १४४, २६६, ४३७ ॥ ३। ४५ ॥ 
>जातक ३ | ३००-३०१ ॥ ४। २२० ॥ 
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हो गये ।* एक ब्राह्मण अपने माँ-बाप के मरते पर संसार त्याग देता है।* 
दूसरा अपनी स्त्री के मरने पर झंन्‍्यासी हो जाता है।ई कोई-कोई ज्री भी 
संसार से खिन्‍न हो कर भिवखुनी बन जाती थीं।४ इसके विपरीत कोई-कोई 
प्रत्यन्त वेभव और ऐश्वयं के समय ही विरक्त होऋर बन को सिधार जाते थे । 
एक राजकुमार ठीक राज्याभिषेक के समय पर संन्यासी हो गया ।“ अन्यत्र दो' 
राजकुमार संसार छोड़ना चाहते हैं, माता-पिता उन्हें बहुत समझाते हैं, पर. 
नवशुवक संन्यास पर तुले हैं ओर बन को चले जाते हैं ।* राज्य-वेभव छोड़कर 
सन्‍्यासी होने के और भी उदाहरण जातकों में हैं ।९ संसार त्यागने से सदा 
सांसारिक भावनाएँ न छूटती थीं। जातकों से पता चलता है कि संस्तार-त्यागी 
प्रकेले न रहते थे। परिब्राजकों की सुसद्भूठित मण्डलियाँ थीं।“ बोद्ध और 
जैन संघों को व्यवस्था के उल्लेख से सिद्ध होता कि कोई संन्यात्ती बड़े पाखण्डी 
होते थे ।* जेसा पहले ही कह चुके हैं,'? और सम्प्रदाय 
परिनज्राजक वालों ने भी कुछ-कुछ उसी तरह के संघ बनाये थे । वर्ण श्र 
आश्रम के अलावा सामाजिक जीवन के श्र भज्ों के बारे में 
भी कुछ बातें साहित्य से मालूम होती हैं । मलल्‍ल, लिच्छुवि इत्यादि में समाज का 
सद्भुठन कुल के भ्राधार पर मालूम होता है, श्र्थात्‌ एक कुल 
कुल के श्रादमी अपने-अपने कुलपति की अधीनता में रहते थे; सब 
बातें कुल के नियम के अ्रनुसार तय होती थीं। इनका बाको 

जीवन और लोगों का-सा हो था । 
छ्लियों का पद लगभग वैसा ही मालूम द्वोता है जेसा कि पिछले अध्यायों में 
लिख चुके हैं । संन्यास के कारण ग्रन्थों में स्त्रियों की निन्‍दा बढ गई है। उनके 





जातक ४। ७२॥ “जातक २। ३१४ ॥ २॥ ४११ भी देखये। 
उजञातक ३। १४७ ॥ जातक १। १४६ ॥ ३ | ६४ ॥ “जातक्ष ४ | ४६२ ॥। 
जातक ४। १२९१-२२ ॥ “जातक ३। ३१। “जातक ४। २४-२५ ॥ 
"सज्किप्तँ० २। १ ॥। महा०्सुत्त ७७ ॥ मज्जिम० २। २२ | समण्य ७८ ॥| 
+"दखिये, सातवाँ अध्याय । 
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सम्बन्ध में जातकों में अनेक बार बहुत से अपशब्द प्रयोग किये हैँं--कह। है कि 
झ्लियाँ चत्चल होती हैं, दुराचारी होती हैं, पापी होती हैं |" 

स्वियों का पद. जनभआ॥ाचाराजड्मृत्र, कहा जाता है कि पुरुष स्त्रियों को सुख 

का साधन समभते हैं पर वास्तव में वह श्रज्ञास, दु:ख, मृत्यु 

और नरक की द्वार हैं ।" क्षत्रियों में बहु-विवाह की प्रथा बढ़ गई थी और इसमें 
भी स््रियों का पद गिर रहा था । बुद्धघोष से भी प्रकट 

बहुविवाह है कि कभी-कभी सौंतों में बड़े ऋगड़े होते थे और खूत तक 

हो जाता था । बहुविवाह को प्रथा इतनी अ्रस्वाभाविक्र: है 

कि सौतों के झगड़े किसी तरह रुक ही नहीं सकते । पर इन भगगड़ों से स्तनियाँ 
भगड़ालू मालूम होती हैं, श्रादर खो बेठती हैं । श्रगर बौद्ध और जन-धर्म ने 
वर्णा-व्यवस्था के नियम ढीले कर दिये थे तो स्त्रियों को कुछ श्रधिक स्वतन्त्रता हो 
गई होगी । कह चुके हैं कि स्वयं गौतम बुद्ध स्त्रियों को भिवखुनी बनाने के प्रतिकूल 
थे, पर आनन्द के कहने पर वह मान गये थे | श्लाज तक बौद्ध-स्त्रियाँ आनन्द 
की पुजा करती हैं भोर कृतज्ञता प्रकाश करती हैं कि उसने उनके लिये आ्राध्यात्मिक 
जीवन का मार्ग खोला | साधारण जीवन में भी स्त्रियों का पद ग्रभी नीचा नहीं 
मालूम होता । श्रशोकावदव और अवदानशतक से सिद्ध है कि 

पर्दे का असाव. अ्रभी पर्दा नहीं शुरू हुआ था। स्त्रियाँ पतियों के साथ उत्सवों 
में जाती थीं और छोटे-बड़े श्रादमियों से मिलती थीं।५ 

दीघनिकाय में लिखा है कि बुद्ध के निर्वाण का समाचार पाते ही मल्‍्लकुल के र््री-पुरुष- 
बच्चे सब कुशीनगर को गये जहाँ बुद्ध का शव रबखा था । तम्ब तानकर छ: दिन तक 





जातक १। ३००-३०२, ३३८ ॥ २। १६७ ॥ ३। २५०, ३४२ ॥ 
आचा० १॥२॥१४॥ ३॥ “जातक १। २६२ ॥ २। १२५४-२६, ४०१॥ 
रे । १३, २१, ६८5, १०७-१००८, १९८, रे३े७, ४१६ | ४ | ७६, १०५, १२४ 
१६१,३१६॥ ६। २२०॥ अनचुद्धघोष, धम्मपदटीका, १। ४ ॥ “ललित 
१२। ए० २०२ ॥ राजेन्द्रलाल सित्र; 'नेपालीज्ञ बुधिष्ट लिटरेचर', 'पृ० 
२, २५॥ 


मोौय साम्राज्य के पूर्व २०७ 


वह फूल, माला, सुगन्ध और नाच-गाने से बुद्ध का सम्मान करते रहे । इस यात्रा 

और सम्मान में झ्लियाँ भी शामिल थीं ।' जातकों में ऐसी स्त्रियों के भी उद्हरण 

हैं जिन्होंने अ्पने पतियों के मरने पर राज्य को चलाबा ।* जातकों से यह भी 

सिद्ध होता है कि ब्याह बहुधा बालपन के बाद होता था श्रौर युवक तथा युवती 

कभी-कभी श्रपनी इच्छा के अ्रनुसार ही ब्याह करते थे । बुद्ध 

बालविवाह का घोष की पुरानी कथाओं से भी प्रकट है कि कोई-कोई युवतियाँ 

अभाव अपनी मर्जी से ब्याह करती थीं या नहीं करती थीं ३ बुद्धघोष 

ने एक पतोहू की भी कथा लिखी है जिसे स्वामी घर से बाहर 

निकाले देता था। पर वह कहती थी कि इस तरह झाप मुझे घर के बाहिर नहीं 

कर सकते; कायदे से मेरा मुकदमा होता चाहिये। नतीजा यह हुआ कि वह 

निर्दोष निकली ।* जातकों में भी कहा है कि स्त्रियों से नम्नदा के साथ बातचीत 
करनी चाहिये" । 

इस युग में शिक्षा का प्रबन्ध पहिले की श्रपैक्षा अधिक मालूम होता है। 

गुरुओं के पास बहुत से ब्रह्मत्रारी पढ़ते थे। बहुत से लोग 

शिक्षा घर पर ही अपने बालकों को शिक्षा देते थे। इधर-उधर 

कुछ पाठशालाएँ भी थीं।* कुछ बड़ेंबबड़े विद्यापीठ भी थे, 

जिनको विद्वविद्यालय कह सकते हैं, ओर जिनमें राजा्नों के *, बड़े पुरोहितों 

के? और धनी पुरुषों केट लड़के पढ़ते थे; बहुत-से साधारण 

विद्यापेड. युवक भी वहाँ पहुँच जाते थे । तक्‍कशिला या तक्षशिला का 

उल्लेख बौद्ध और जेनग्रन्थों में बीसों बार श्राया है | यह नगर 


१दीघ०ण २।१५६। “जातक ४। १०५ ॥ उबुद्धघोष, धश्मपदटीका 
प]१०॥ ८। ३॥ पधसष्मपदद्रीका, ड। ८॥ जातक ५। ४२१ ॥ 
5ललित०, १० पृ० १८१ ॥ “जातक्न १ । २७३ ॥ २॥ २१९, ३२३, ४०० ॥ 
३। १४८, १६८, ४१५, ४६३ ॥ै ४। २१५॥ ५॥ १६१ ॥ जातक १॥ 
४६३, ४०५, ५१० ॥ २। ५३, ५६, ८५५३ । ३९, ६४, १५८, १६४, २१६ 
२२८, ३४१, २५२, ४००, ४०३, ४२८, ४६७॥ ४ | २२, ७४, २००, २२४॥ 
४। २४७, २६३ ॥ जातक ३। ३७४ ॥ ४ । ४७४५ ॥ 
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भारत के उत्तर-पश्चिम में बसा हुप्रा था और अनेक दताब्दियों तंक ब्राह्मण, बौद्ध 
... और जेत शिक्षा तथा साधारण लौकिक शास्रों की शिक्षा का 
तक्षशिला केन्द्र रहा । यहाँ बहुधा विद्यार्थी १६ बरस की अवस्था पर . 
आते थे ।! निलम्ृद्ठिजातक् कहता है क्लि अपने नगर में प्रसिद्ध 
शिक्षकों के रहते हुए भी राजा लोग कुमारों को इतनी दूर तक्षशिला को इसलिये 
भेजते थे कि कठोर जीवन का अभ्यास हो जाय और संसार का ज्ञान हो जाय। 
एक राजा ने अपने पुत्र को केवल एक जोड़ा चट्टी, पत्तियों का एक छाता और 
१००० कहापण देकर तक्षशिला को विदा कर दिया।* मार्ग में बहुत से जंगल 
थे। सबको पार करके राजकुमार तक्षशिला पहुँचा । उसने देखा 
राजकुमार ओर गुरु कि मेरे भविष्य गुरु पाठ पढ़ाकर इधर-उधर टहल रहे हैं 
राजकुमार ने उनकी देखते ही अपनी चदिियाँ उतार डालीं 
छाता हटा लिया और प्रणाम करता हुआ खड़ा हो गया । गुरु ने उसका 
स्वागत किया, यात्रा की थक्ावट दुर कराई और फिर बातचीत शुरू की । 
गुरु--तुम कहाँ से आ रहे हो ? 
राजकुमार--बनारस से । 
गुरु--तुम किसके लड़के हो ? 
राजकुमार--बनारस के राजा के । 
_गुरु--तुम यहाँ किस लिये आये हो ? 
रामकुमार-- दात्न पढ़ने के लिये । 
अए--तुम अपने साथ आाचरिय भाग ( आाषाय॑ंभाग ) लाये हो या 
धम्मातेवासिक्त होना चाहते हो ? 
राजकुमार- में झाचार्यभाग लाया हूँ । 
इतना कहते ही राजकुमार ने १००० कहापण की थैली गुरु के सामने रख दिया ।. 


जातक १। २५६, २६२, २७३॥ २१ २, ८७, २७७॥ ३। १२१२४ 
इत्यादि | "जातक २। २७७ ॥ जातक ४ । ४५७ भी देखिये ॥ 


मौर्य साम्राज्य के पूर्व ... २०६ 


इससे प्रकट होता है कि तक्षशिला में दो तरह के विद्यार्थी थे --एक तो फीस देने- 
वाले श्रोर दूसरे मुफ़्त पढ़नेवाले । फ़ोस देनेवाले का कुछ भ्रधिक सनन्‍्मान होता 
था। गुझ्झों को आमदनी बहुत थी, जीवन में बड़ा पद पाने पर अनेक शिष्य 
उनको श्रौर भी बहुत कुछ देते थे। इसके अलावा गुरुओं को भोज इत्यादि 
के लिये निमन्त्रण भी बहुत मिला करते थे ।' छात्रों को अपने गुरुओं की सेवा 
करनी होती थी । श्रपराध करने पर वह दण्ड पाते थे; कभी- 

गुरुका पद कभी शारीरिक दण्ड भी दिया जाता था।* यहाँ बहुत से गुरु 
तीन वेद पढ़ाते थे--ग्रभी अ्रथवंवेद का विद्येष भ्रध्यापत प्रारम्भ 

नहीं हुआआ था । जातकों में लिखा है कि यहाँ अ्रठारहों विद्याएँ पढ़ाई जाती थीं 
प्र्थात्‌ सब धामिक धोर लौकिक शास्त्रों की पढ़ाई थी। तीरन्दाजी वगैरह भी 
सिखाई जाती थी। यहाँ किसी-त-किसी जगह कोई जल्‍्त्र-मन्त्र जादु-टोना भी 
पढ़ाता था | जेन और बौद्ध शुरु अवश्य हो अपने-भरपने 

शिक्षा के विषय धर्मों को शिक्षा भी देते होंगे । अस्तु, तक्षशिला के समान 
विद्यापीठों में बड़ी व्यापक शिक्षा होती थी, सारी सम्यता का 

परिशीलन होता था और सब शाद्रों की रक्षा का प्रबन्ध था। पढ़ाने के अलावा 
ऐसी विद्यापीठों में विद्या की वृद्धि होती थी, भ्र्थात्‌ अनुसन्धान के द्वारा नये-तये 
ज्ञान का उपाज॑न होता था । ऐसी संस्थाओं की परिपाटी हिन्दुस्तान में ११वीं सदी' 
तक स्थिर रही; उदाहरणाथ॑, ७ वीं ई० सदी में नालन्द और १० वीं ई० सदी 
में विक्रमशिला के विद्यालय तक्षशिला से भी बढ़कर थे और संसार के किसी 


विद्यालय की बराबरी कर सकते थे। हिन्दू-सम्यता को हढ़ करने में इन 
विद्यापीठों का बहुत बड़ा भाग था । 


इस काल में उद्योग ओर व्यापारी को उन्नति भी बहुत होगई थी । तरह- 
तरह के सृत्ती, रेशमी, ऊनो, कपड़े बनते थे; जूते, छाते वगेरह बहुत बनाये जाते 
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को शिक्षा के लिये देखिये, जातक १। २५६ ॥ २। ८७, १०० ॥ ३। १ २२, 
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थे; नगरों में सुगत्धों का बाज़ार गम था, सोना, चाँदी शोर मशियों के जेवर 
तय्यार किये जाते थे । तरह-तरह के तेल बनाये जाते थे, गाड़ी 
और रथ भाँति-भाँति के थे, तीर, कमान, तलवार इत्यादि का 
उद्योग भी ज़ोर पर था| इन सब चीज़ों का, ज़मीन से पैदा 
होने वाले अताज, बनस्पति, फल-फूलों का, और माँस-मदिरा इत्यादि का बहुत 
व्यापार होता था । नदियों और सड़कों के द्वारा सारा देश एक व्यापार-क्षेत्र बनता 
जाता था। विदेश से भी व्यापार होता था। तक्षशिला होऋर एक व्यापार- 
मार्ग था जो. मध्यएशिया और पच्छिम एशिया को जाता था। दक्खिन के 
बन्दरगाह प्रब में बर्मा, स्थाम श्र चीत से और पच्छिम में 
विदेशी व्यापार मिस्र और पच्छिम एशिया से व्यापार करते थे । हिन्दू लोग 
बहुत जहाज़ चलाते थे और कभी-कभी बड़े भयद्धूर समुद्रों में 
निकल जाते थे । एक हिन्दू का उल्लेख यूरोपियन साहित्य में है जो ई० पु० 
चौथी सदी में जम॑नी ओर हण्लेण्ड के बीच उत्त र-सागर में श्रपना जहाज़ ले गया 
और तूफ़ान में बुरी तरह फंस गया । 
उद्योग श्रौर व्यापार के कारण श्र राजधानियों के कारण अ्रनेक बड़े-बड़े 
द नगर थे । उत्तर-भारत के कोई बीस नगर थे। येर आनन्द में 
नगर बुद्ध निर्वाण के समय के छः महानगरों का उल्लेख है-- 
सावत्यी, चम्पा, राजगृह, साकेत ( अ्रयोध्या ', कौशाम्बी 
और बनारस । इनके अलावा बहुत से छोटे-छोटे निगम भ्र्थात्‌ शहुर थे। मोयं- 
साम्राज्य के दिनों में पाटलिपुत्र सबसे बड़ा नगर हो गया ।* शहरों और गाँवों के 
जीवन में सदा की दरह बहुत अन्तर था। एक जातक में एक दास को नगर छोड़कर 


उद्योग और 
व्यापार 


"उद्योग-व्यापार के लिये देखिये, जातक ग्रन्थ । मिसेज्ञ रहिज्ञ डेविड्स, 
केस्ब्रिज्ञ हिस्दी ऑफ़ इस्डिया!, १, प्ू० १९६८ इत्यादि । कतकसभभाह पिलले, 
'तामिल्स एट्टीन हन्डु ड ईयसेएगो” ॥ राधाकुसुद मुकजी, हिस्टी ऑफ इसिडियन 
शिविड्भर ऐण्ड सेरिटाइम ऐक्टिविटी! ॥ *सिसेज्ञ रहिज्ञ डेविड्स, 'केम्ब्रिज हिस्ट्री 
ऑफ़ इसिडिया! १, पृ० २०१ ॥ 
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देहात में रहना पड़ा । वहू था तो दास पर उस्रे नगर निवासी होने का अभिवान 

था। कहने लगा कि यह देहाती बड़े मूर्ख हैं, व तो इनका 
नगर का जीवन भोजन अच्छा है धोर न यह कपड़े पहिनना हो जानते हैं । 

फूल, माला, सुगनन्‍्ध की तो कोई तमीज ही इतको नहीं है |" 
शहरों में आनन्द-प्रमोद भी बहुत होता था। खासकर बड़े आदमियों के यहाँ 
नाच-रंग, गाने का जमाव रहुता था।। वेश्याओश्रों का नाच भी होता था ।३ 
कोई-कोई रंगीले युवक्र बनों में जाकर नाचने-गाने वाली स्त्रियों के साथ विहार 
करते थे ।* शहरों में इमारतें भी बहुत अच्छी-अच्छी होती थीं । 


इस समय तक तिर्माण-कला जो आगे चलकर मानसार कहलाई, बहुत 
उन्नति कर गई थी | संबाराम नगर से न तो बहुत दूर धौर 

भवन-निर्माण न बहुत पास होता था। चारों ओर ईंट, पत्थर और लकड़ी 
की एक-एक दीवार होती थी । इनके बाद बाँस और काँटे के 

घेरे और फिर खाई रक्षा के लिए बनाई जाती थी। मकानों में भोजन, अग्नि, 
बैठने, सोने, चीजें रखने, कसरत करने और नहाने के अलग-अलग कमरे रहते 
थे | तालाब होते थे और खुली छत की इमारतें भी होती थीं। भीतर के कमरे तीन 
तरह के हो सकते थे--शिविकागर्भ, नालिकागर्भ, ओर 

स्तानागार हम्यंगर्भ। गर्म स्तानागार ऊँचे चबूतरों पर बनते थे, चढ़ने के 
लिए सीढ़ियाँ होती थीं श्रौर चारों ओर घेरा लगा दिया जाता 

था । लकड़ी की छत और दीवारों पर चमड़ा और चूना लगाया जाता था। नहाने 
के लिए तालाब था, बैठने के लिए एक गम कमरे में आग के चारों तरफ चौोकियाँ 
लगी थीं । नहाने के लिए ऐसे तालाब भी थे जिनमें बावड़ी की तरह उतरने को 
सीढ़ियाँ थीं, जो पत्थर के बने हुए थे और जिनमें फूल और नवक्‍क्राशी की 
शोभा थी। मकानों के लिए ऐसो चौकियाँ भी होती थीं जिन पर बेंच की तरह 


' अिबनानन नल गिशनिटनिाएगएक्‍एएए: 


जातक १॥ ४५२ ॥ श्वुद्धघोष, धम्म्यटीका १। १६३ ॥ “घस्मपद- 
दीका १७। ॥ घम्मवददोका ४। ७ ॥ 
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तीन झादमी बैठ सकते थे । झआसंदी या कुर्सियाँ कई तरह्द की होतो थीं, जैसे 
आरामी गदहेदार । दरी, कम्बल, तकिये, पर्दे, फर्श, मसहरी, 


आराम के सामान (आल और उगालदान भी बहुत तरह के थे ।" 


शासन के सम्बन्ध में भी इस समय के साहित्य से बहुत-सी बातों का पता 
लगता है । बहुधा शासन खत्तिय श्र्थात्‌ क्षत्रियों के हाथ में 

शासन था जो अपने सामने पुरोहितों को भी हीनजच्च समभते थे*, 

पर कहीं-कहीं और वर्णों के श्रादमी भी राजा होते थे । दो 

जातकों में जनता अत्याचारी क्षत्रिय राजाओं को निकालकर ब्राह्मणों को गद्दी पर 
बेठाती है ।३ राजाप्नों के तथा अन्य कुलीन ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्यों के लड़के 
बनारस, श्रयोध्या इत्यादि नगरों से सेकड़ों मील दूर आकर उत्तर-पश्चिम में 
तक्कसिला भअ्र्थात्‌ तक्षशिला में बहुधा लम्बी-लम्बी फ़ोस देकर 

राजा गुरुओं से धामिक और लौकिक शास्त्र तथा तीरन्दाजी इत्यादि 
सीखते थे ।४ जमींदारी सद्भुशासन प्रथा जातकों में भी है", 

पर उतनी ज्यादा नहीं जितनी आगे चलकर मिलती है। राजालोग कभी-कभी 
बिना कारण ही आपस में लड़ते थे ।* दसराजधम्म के अनुसार राजा को सत्य, 
यज्ञ, दान, नम्नता, त्याग, क्षमा इत्यादि गुणों का पालन करना चाहिये, पर 
कोई-कोई राजा शअ्रत्याचारी भी होते थे, जिन्हें प्रजा निकाल देती थी या मार 
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डालती थी ।" राजा का पद बहुधा मोरूसो होता था * पर कहीं-कहीं अभिषेक के 
पहिले राजकुमार को मन्त्रियों के सामने परीक्षा देवी पड़ती थी और अयोग्य सिद्ध 
होने पर गद्दी से दूर हट जाना पड़ता था।३ अच्धा, कोढ़ी या इसी तरह का रोगी 
राजा गद्दी के भ्रयोग्य समझा जाता था ।४ राजकुमारों में राज्य के बटने के भी 
दो-एक उदारहरा हैं ।" पुत्रहीन राजा की गद्दी कहीं-कहीं भाई को* और कहीं-कहीं 
दामाद को मिलती थी और कहीं-कहीं रानी हो राजकार्य करती रहती थी ।* 
कहीं-कहीं जनता आपही राजा का चुनाव करती थी* ओर कही-कहीं मन्त्री रथ 
चलवाते ये और जिसके पास रथ ठहर जाय उसी को तिलक 

उत्तराधिकारी कर देते थे ।१" कहीं-कहीं हर हालत में प्रजा को स्वीकृति 
ग्रावश्यक थी"? । कभी-कभी राजा के लाभ के कारण 

राजकुमारों में बड़ी श्रनवत हो जाती थी श्रौर कुमारों को देशनिकाले का दण्ड दिया 
जाता था, पर कभी-कभी राजा या राजकुमार बहुत समभाने-बुकाने पर भी 
लौकिक-वेभव को लात मार कर संन्यास ले बैठते थे ।१* राजा का अभिषेक 
सफ़ेद छाते के नीचे पुरोहित और मन्त्रियों के द्वारा नाच, रज्ध, गान, वाद्य, 
खेल-तमाशे के साथ बड़ी धुमधाम से होता था।"३ यों भी कोई-कोई राजा बड़े 


सन 


'ज्ञातक २। २४० ॥ ४ ॥ २२४, २३ ॥ २। १२२, १६६, २३६१, रे । 
१७८, ४२४, ३१७ ॥ ५। €८॥ ४। १४६ ॥ दसराजधस्म के लिये ३ । 
२७४, ३२० ॥ “जातक १॥ १२७, ३६५ ॥ २। ८७, ११६, २०३, ९९६ ॥| 
३।॥ १२५१ ॥ ४४। १२४ १७६३४ ६ ॥ १*#८ ॥ 3उज्ञातक २ | २६४ ।। 
डजातक ४। ४०७ ॥ ५॥ ८८ढ ॥ जातक ४। १३१३३) १७८, ८ ।। 
इजातक १। १३३॥| २। ३६७ ॥ “जातक २। रेश१३॥ “जातक ४ । 
१०५ ॥ “जातक १। ३६६ ॥ +"जातक ३। श३८॥ ४॥। रेफ-रे६ ।। 58] 
ए४८ ।। ) जातक १। ४०७ ॥ जातक ६॥। ३१, ६५॥। हे । १२२, 
२१६, १७६, ३६४, ३६३, ५१५ ॥ २। ११६ ॥ १, (ै३े८॥ ४। *ैईैठ, 
२३०, ७, १०५ ॥ ४। १६१-६२, १७७, २२, २६३)॥ उजातक ३े | २३६, 
४०्८द।॥ ४। ४०, ४६२ ॥ १। ४७० ॥ २॥। रेठर || 
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झालीदान महलों में रहते थे, रज्भ-विरज्भं जलूस निकालते थे, महफिल सजाते थे, 
कुश्तियाँ कराते थे और ज्ञान में एक-दूसरे की होड़ करते थे।' 
वेसब जातक कहानियों में बहुत से राजाग्रों के पास सोलह हजार 
रानियाँ हैं, जिससे मालूम होता हैं कि वह जुरूर बहुत-सी 
शादियाँ करते थे, ओर कभी-कभी अन्त:पुर के झगड़ों से बड़ी चिन्ता में पड़ जाते 
थे।* बहुत मे राजा बड़े दानी होते थे श्ौर शहर के बीच में और चारों दरवाजों पर 
सदाब्रत बेदाते थे और हिन्दुस्तान भर में यश पाते थे।* उनका 
दान अनुकरण करते हुए बहुत से सेठ भौर मन्त्री भी इसी तरह 
दान करते थे | राजा स्वयं न्याय करता था, प्रजा को 

सदाचार का उपदेश देता था, रक्षा करता था और सुख-सम्पत्ति बढ़ाता था (४ 
राजा की सहायता के लिये कुछ बड़े अधिकारी होते थे, जेसे उपराजन्‌ जो 
राजा का भाई बेटा या श्रोर कोई सम्बन्धी होता था; पुरोहित 
अधिकार जो बड़ा भारी सलाहकार था; अ्रमच्च जो बहुत सा राजकार्य 
करते थे; सेनापति जो सेना का प्रबन्ध करता था और सब 
मन्त्रियों में प्रधान था; विनिच्छामच्च जो मुकदमों का फ़ेसला करते थे और घममम के. 
मामलों में राजा को सलाह देते थे; भाण्डागारिक जो खजाने का प्रबन्ध करता था; 
रज्जुक या रज्जुगाहक भ्रमच्च, ओर दोड़ या दोड़मापक जो जमीन की टीप 
करते थे, हेरज्जिक जो रुपये का हिघ्ाब रखता था; सारथि जो रथों की देख्न-रेख 
करता था; दोवारिक जो चौकीदारी करता था; चोरघातक जो पुलिम का काम 





जातक १॥ २६७, ३०५॥ २॥ १२२, २२३ ॥ ३। ४०, ३२१५, ३४२॥ 
४ । १५३, 5१॥ ५। १३, रे5२॥ जातक ४। ३१६, १२४, १०५, 
१६१, ७६ ॥ ६। २२० ॥ ३। ११, ६८, १०७-८, १३, १६८, ३३७, ४१९६ ॥ 
२। १२२४-२६, ४०१ ॥ १। २६२॥ “जातक २। ११८, २७३, ३१६ ॥ 
४ । १७६, ३४५५, ३६१, ४०२, १०१॥ ५। १६२॥ ६। ४२॥ ३। 
७९ ॥ जातक ३। १२६ ॥ ४। ३५५ ॥ ५। रेठरे ॥ "जातक १। ४३३, 
३७१, रेड, २६० ॥ ३। २३२, १०४, १११॥ २, १८२, ॥ ४। १७६- 
3७७, २६९१, ४४४ ॥ #*। २६९६९ ॥ 
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करते थे ।* इनके अलावा राज की नौकरी में बहुत से तीरन्दाज, गवेये झोर 
कारीगर बगेरह भी रहते थे ।* बड़े-बड़े अधिकारी महामत्तों के कुलों से बहुधा लिये 
जाते ये । दरबार में इन सब अधिकारियों के अलावा सेठ-साहुकार और अन्य बड़े 
श्रादमी भी रहते थे ।४ प्रान्तों के शासत के लिये अकसर राजकुमार नियत किये 
जाते थे। गाँव का प्रबन्ध ज्यादातर गाँव वाले आप ही कर लेते थे। कोई कोई 
गाँव बहुत बड़े थे, जिनमें वेद्य रोजगार के लिये जाते थे | क्रिसी- 
प्रादेशिक शासन किसी गाँव में एक ही वर्ण या पेशे के आदमी ज्यादातर रहते 
थे, जैसे ब्राह्मण, बहुई, लुहार, कुम्हार, शिकारी । गाँव में एक 
मुखिया या ग्रामभोजक होता था पर कृश्नाँ, तालाब, सड़क, भवन इत्यादि बनाने 
में सबही लोग भाग लेते थे ।" शहरों का इन्तिजाम सरकारी अफ़सरों के हाथ में 
ही मालूम होता है। 
रज्जोभाग श्र्थात्‌ ज़मीन का कर ग्राममोजक बलपतिगाहक, निग्गाहुक और 
बलिसाधकों की सहायता से इकट्ठा करता था। वसूल करने में 
कर कभी-कभी अत्याचार होता था। राजकम्पिका जमीन नापते 
थे और लगान ते करते थे। बिना वारिस की दोलत राजा के 
.. जातक १। ४३२७, २८९६, ३३४, ३७१, ४३६ २७२, २६०, २४८५, 
१३३, २४२, ३४६, ४६६ ॥ २। ३७४, ४७, ३७६, २८२, ४६, १८९- 
८७, ६८, १२५, २३०, ७४, ३८०, ३६७, ३७८, । ३७७। २४१, २७६ || ३ । 
४४४, २६२, ४३५, ४००, १६४, र३७, २८०, ३२१७, ३१, ४१७, १०५, 
*५, ४३, ९९, ३७६, २४२, २३६, १६३, ४६, १७६, ॥ ४ । ७६, २०० 
२७०, ४७५, २६४, ४०८, ४६२, १३७०, ४०७, ४३८, १६८ ॥ ४३, १९६॥६ 
प। १२७, ५७, २, १७८, ४५६, १२४, १२३, २५०, ४०२ ॥ ६। ७५४ 
२३० ॥ १३१, ३०, २८, ॥ “जातक, १ । १२४, १२१, १३७, १३८, ३४६ ॥ 
२। ८७, २२१, २५०, ४, ३२१६ ॥ ४ । ३१४ ॥ ४॥। १२८ ॥ जातक 8८, 
१२५, २०३, २७८ ॥ जातक १॥ २८९, ३४६ ॥ ३। २१६, १३८, २६६, 
३००, ४४४, ४७५ ॥ ४। ६३॥ ४। ३८२॥ “जातक २। ३६८, १८५, 
४०५४, रेणछ८ण ॥ रे । ८६, २८१, २६९३, २३७६, ४०८, ११५॥।| ४ । १५६, 
२०८, डउ३० ॥ ६। ७१। १। १९६६९, २०१ 
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खज़ाने में जाती थी ।* 
स्याय का काम राजा के अलावा पुरोहित, सेनापति और पन्च भी करते थे । 
राजद्रोह, या डाके के लिये प्राण॒दण्ड या अज्भ-भद्ध की सजा 
न्याय होती थी । कुछ और अपराधों के लिये जेलखाना होता था 
जिसमें बड़ा कष्ट मिलता था। बड़े घृशित' भ्रपराधों के लिये 
ब्रपराधी को काँटे के बेंत मारे जाते थे या हाथियों से उनकी हंड्डियाँ तुड़वा दी- 
जाती थीं।* 
जातकों में व्यवसाथियों की बहुत-सी श्रेणियाँ मिलती हैं। राज, लुहार, 
बढ़ई, चित्रकार, सोदागर, माली, सिपाही आदि सब लोग 
श्र्शी झपनी-प्पनी श्रेणियाँ बनाकर अपना बहुत-सा प्रबन्ध आप ही 
करते ये। श्रेणी का सुखिया एक सेठी कहलाता था श्लौर उनके किसी-किसी 
ऋगड़ों का फैसला भाण्डागारिक करता था ।* 


लड़ाई में पकड़े जाने से, प्राणदण्ड के घटाने से या दण्ड स्वरूप या ऋण न 
देने से आदमी गुलाम हो सकता था। पर गुलामों को भी 
गुलामी... गृहस्थ-जीवन की इजाजत थी। बहुत से लोग थे जो खेती या 
व्यापार नहीं करते थे, वरन्‌ किराये पर मजदूरी करके पेट 
भरते थे । यह लोग दासों से बेहतर नहीं समझे जाते थे ।* 
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€& 


मगध में भ्रक्तिम नन्दराज के श्रत्याचार से जो विप्लव हुआ था उसके बाद 
चन्द्रगुप्त मौयं गद्दी पर बठा था । उसने लगभग ई० पृ० ३२२- 

भौयबंध. २६८ तक राज्य किया ओर उस मौय॑वंश का प्रारम्भ किया 

जो लगभग ई० पृ० श्८४ तक पाठलिपुत्र की गद्दी पर रहा 

झ्यौर जो संसार के अत्यन्त प्रशंसनीय राजवंशों में है । चन्द्रगुत के अभिषक के 
पहिले ही सिकन्दर का देहान्त हो गया था और विद्याल मेैसिडोनियन साम्राज्य के 
टुकड़े-टुकड़े होने लगे थे। सिकन्दर के सेनापतियों ने 

चन्द्रगुप्त साम्राज्य के भिन्न-भिन्न देश दबा लिये और स्वतन्त्र राजाशों 

को तरह शासन करना शुरू किया। आपस की लड़ाई में 

उन्होंने कोई कसर न रक्खी और दूसरों से भी युद्ध करते रहे । सिकन्दर के विश्व- 
साम्राज्य के स्वप्न स्वप्न ही रह गये, पर उसके पराक्रमों ने 


ग्रीक प्रभाव 
तमाम पच्छिपमी-एशिया पर स्थायी प्रभाव डाला । 


कई शताब्दियों तक मेसीडोनियन या ग्रीक राजवंश भूमध्यप्ागर से लेकर 
भ्रफ़गानिस्तान तक राज करते रहे | थोड़ी-बहुत ग्रीक सम्यता जो संसार की 
प्रत्यन्त प्रभावशाली समभ्यताग्रों में गिनी जाती है, पच्छिमी-एशिया में फैल गई। 
ग्रीक तत्वज्ञान जो सामान्यतः केवल हिन्दू ज्ञान से ही घटकर 

तत्वज्ञान था और किसी-किसी अंश में, जैसे सामाजिक और राजनेतिक 
विवेचना में, उससे भी बढ़कर था, बहुत जगह पढ़ा गया । ग्रीक- 

सिद्धान्तों की मिलावट के बाद देसी तत्त्वज्ञान स्वभावतः बदल गये झौर इस सम्पर्क 
और हलचल से नये तत्त्वज्ञान पैदा हुए । उत्तर-पच्छिम सीमा पर यह सब विचार 
हिन्दू भ्र्थात्‌ बौद्ध और ब्राह्मण पद्धतियों से सम्पर्क में श्रा4 । श्रागे चलकर इच्होंने 
एक-दूसरे पर कुछ प्रभाव डाला। तत्तज्ञान के अलावा ग्रीक लोगों ने ललित कलाओं 
में भी श्राइवयंजनक उन्नति की थी। मूतिकला में वह ऐसे निपुण थे कि जहाँ 
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तक शारीरिक सौरूय और कारोगरी की सफाई का सम्बन्ध है श्राज तक कोई उनकी 

बराबरी नहीं कर सका है। ई० १० पाँचवीं सदी में फ़ीडो ने 

ललितकला.. जूस देवता की जो विशाल मूर्ति बनाई थी वह वास्तव में अनुपम 

है | पच्छिमी-एशिया में ग्रीक मूतिकला ने आसानो से अपना 

सिक्का जमा लिया और गान्धार में बौद्ध-मुतिकला भी उसके प्रभाव से न बच 

सक्री । याद रखता चाहिये कि प्राचीन समय में वर्ततान अफ़गानिस्तान हिल्दु- 

सभ्यता के क्षेत्र में था, गान्धार जिसे भ्रव कन्दहार कहते हैं, हिन्द सभ्यता के केन्द्रों में 

से था । यह प्रदेश पच्छिमी प्रभावों के लिये खुला हुआ था और इनमें से होकर 

वही प्रभाव पंजाब की श्रोर बढ़ सकते थे । जब गान्धार की घूतिकला ग्रीक-प्रभाव 
के नीचे भ्रा गई तब पच्छिमी भारती कला भी अ्रछूती न बचने पाई । 


ग्रीक लोगों ने नाटक को भी बड़े ऊँचे दर्ज तक पहुँचा दिया था | ई० पु० 

पाँचवीं और चौथी सदी के नाटककार ईस्काइलस, यूरिपिडीज, 

नाठक सॉफक्लीज और ऐरिस्टोफ़ेनीज़ में ऐसा चमत्कार है, भावों का 

ऐसा चित्रण है, घटनाओ्रों का ऐसा विश्लेषण है कि आज 

तक कुछ अंशों में ग्रोक नाटक अ्रद्वितीय हैं । इस वाटक ने भी पच्छिम-एशिया पर 

प्रभाव डाला । सो बरस से विद्वानों में यह विवाद चल रहा है कि हिन्दू नाटक 

पर ग्रीक प्रभाव पड़ा या नहीं श्रौर अगर पड़ा तो कितना /? इसमें तो कोई 

का सन्देह नहीं है कि श्रागे चोथी ई० सदी के लगभग पग्रीक 
ज्योतिष ने हिन्दू ज्योतिष को पलट दिया । 

उत्तर-एच्छिम के ग्रोक या प्राधे-चोथाई ग्रोक राज्य हिन्दुस्तान की राजनीति 

में भी कभी-कभी खलबली मचाते रहे । ई० पृ० चौथी सदी से 

सेल्यूकस निकेटर ई० पू० पहिली सदी तक उन्होंने कई हमले किये झौर थोड़ें- 

बहुत दिन के लिये कुछ प्रदेश अपने बस' में कर लिया । सबसे 

पहिला हमला चद्धगुप्त मौयं के समय में हो हुआ और पच्छिम-एशिया के स्वामी 

सेल्यकस के द्वारा हुआ । अपने दूसरे प्रतिद्वत्दी सेनापति एंटिगोनस को हराकर 

सेल्यूक्स ने ई० पूृ० ३१२ में अपना राज्य एशिया के सब पच्छिमी देशों पर जमा 
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लिया था । उसने निकेटर अर्थात्‌ विजेता की पदवी धारण की" और दूसरा 
सिकन्दर बनने का उद्योग किया । ई० पृ० ३०४ के लगभग हिन्दुस्तान पर चढ़ाई 
' की । वह गड्भा नदी तक चला श्राया, पर उसे शीघ्र हो पता लग गया कि अब 
हिन्दुस्तान की अ्रवस्था बदल गई है । सिकन्दर के समय में देश बीसों छोटे-छोटे 
हिन्दुस्तान पर राज्यों में बटा हुआ था, जो सद्भू बनाने पर भी विदेशियों का 
सामना सफलतापूर्वक ने कर सके थे । पर चद्धगुप्त मोय॑ ने 
कम-से-कम सारे उत्तर-मारत में एकराज्य स्थापित कर दिया 
था। देश की संयुक्त-शक्ति के सामने सेल्यूकस ने घुटने टेक दिये; लड़ाई में हारकर 
उसने ई० पृ० ३०३ के लगभग चद्धगुप्त से सन्धि कर ली और अपनी बेटी मौय॑ 
सम्राट्‌ को ब्याह दी । भ्रधिक महत्व की बात यह॒थी कि सेल्यूकस ने सिन्ध नदी 
के पच्छिम का देश श्रर्थात्‌ सारा वर्तमान सीमाप्रदेश और 
पशजय अफगानिस्तान एवं मध्य एशिया का कुछ भाग चच्द्रगुप्त को सौंप 
दिया । बदले में चन्द्रगुत्त ते केवल ५०० हाथी पाकर उसने 
हिन्दुस्तान से बिदा ली । हाँ, चन्धगुप्त ने अपनी राजधानों में उत्तका एक दूत 
रखना स्वीकार कर लिया । इस पद पर मेगेस्थनीज़ नियुक्त हुआ, जिसने हिन्दुस्तान 
का देखा और सुना हुआ हाल एक पुस्तक में लिखा । पुस्तक लोप हो गई है पर 
उसके अंश बहुत सा तमक-मिर्च लथाकर श्रन्य ग्रीक लेखकों ने अपनी रचनाओं 
में रखे । इन अंशों में बहुत-सी असम्भव बातें हैं, जेसे 
सेगेस्थनीज सोना खोदने वाली चींटियों का जिक्र है, बिना आँँख-ताकवाली 
जातियों का वात है। दूसरे, स्वयं मेगेस्थतीज़ हिन्दुस्तान के. 
थोड़े से हिस्से से ही जानकारी रखता था और यहाँ की भी भाषा न जानता था । 
तीसरे वह स्वभावतः हिन्दू संस्थाग्नरों को ग्रीक-दृष्टिकोश से देखता था। उसके 
वर्णन के श्रवशेषों की समीक्षा में इन सब बातों का र्याल रखना ज़रूरी है। 
भाग्यवश, इसके बाद भी मेगेस्थनीज़ से हिन्दू समाज और विशेषकर राजनीति के' 
बारे में बहुत-सी महत्त्वपूर्णां बातों का पता लग सकता है । 


हमला 


)सेल्यूकस के लिये देखिये ई० आार० वेवन, हाउस श्रॉफ़ सेल्यूकस' |, 
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सेल्यूकस पर विजय पाने के बाद चद््रगुप्त के साम्राज्य का फेन्नाव पच्छिम में 
भ्रफ़गानिस्तान से लेकर पूरब में बद्भाल तक हो गया । इतना 
सोयक्ाम्राज्य बड़ा और सुव्यवस्थित साम्राज्य अभी तक हिन्दुस्तान में न 
हुआ था। अ्रब ब्राह्मणों और इतिहास कावब्यों की साम्राज्य 
कल्पनाएँ व्यवहार में परिणत हो गईं । झभाग्यवश, चन्द्रगुप्त के विषय में उस समय 
के भारतीय ग्रन्थकारों ने बहुत कम लिखा है । शायद उसने दक्षिण की ओर भी 
अपना साम्राज्य फेलाया था । उसका शासनचातुय उसके कृत्यों से ही प्रगट है । 
चन्द्रगुत्त का धरम कौन-सा था--यह्‌ निश्चयपुर्वक नहीं कहा जा' सकता । वह बोद्ध 
नहीं था पर जैतधर्म को मानता था या ब्राह्मणधर्मं को । जैनग्रन्थों में लिखा है 
कि वह जैन था। जब उसके राज्य में बारह बरस का श्रकाल 
चर्द्रगुप्त का धर्म पड़ा तब अपने पुत्र बिन्दुसार को गह्टी सौंपकर वह मुनि हो गया 
और भद्वावाहु स्वामी तथा श्रन्य मुनियों के साथ दविखन की 
झ्ोर चला गया। मैसूर में अवशुवेलगोल में उन सब ने वास किया और यहाँ 
ही चन्द्रमुप्त ने जेनधर्म के भ्रनुसार सललेखना कर के श्रर्थात्‌ धीरे-धीरे सब खानपान 
और माया मोह छोड़कर प्राण त्याग दिये। इस जैन वृत्तान्त का समर्थन एक 
शिलालेख से ग्रवश्य होता है पर यह शिलालेख अनेक शताब्दी पीछे खोदा गया 
था ओर श्ायद जेन-वृत्तान्त ही इसका आधार था। सम्भव है कि यह सब सच 
हो पर श्रभी तक हमें इसका पक्का ऐतिहासिक प्रमाण नहीं मिला है ।' 


चन्द्रगुत्त का राज्य लगभग ई० पु० रधश्ट तक रहा। उसके पुत्र श्र 
उत्तराधिकारी विन्दुसार को अपित्रधात कहा है, जिससे प्रगट 

विन्दुतार है कि उसने लड़ाइयाँ की और विजय पाई। अगर चद्धगुप्त ने 
दक्खिन नहीं जीता था तो बिन्दुसार ने जीता होगा । क्योंकि 

कृष्णा नदी तक का सारा देश और उसके नीचे भी कुछ देश अद्योक के सिंहासन 
पाने के समय मोयेराज्य में शामिल था । विन्दुसतार के समय में मौयराज्य उत्तर में 


| अककन्‍न्‍न्‍्कलगतती के 





अन्द्रगुप्त के लिये देखिये, विसेण्ट ए० स्मिय, अलों हिस्दी ऑफ़ इण्डिया 
( चौथा संस्करण ) पृ० १२१-५५ | 
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मध्य एशिया से लेकर दविखिन में वर्तमान मेलोर नगर तक था। पूर्वी समुद्र तट 
पर कलिज्ध राजा अभी स्वतन्त्र था पर श्रन्यत्र एक साम्राज्य की पताका फहराती 
थी । विन्दुसार ने पच्छिम एशिया से सम्बन्ध कायम खखे | मेगेस्थनीज़ के बाद 
डाइमेकस दूत होकर पाठलिपुत्र में श्राया पर उसके लेख नाममात्र को ही बचे 

हैं। उधर ई० पु० २८० में सेल्यूकत निकेदर की हत्या के 
विदेशी राजाओ्रों बाद उसका लड़का एन्‍्टायोकससोटर गद्दी पर बैठा । उससे 
* से सम्बन्ध विन्दुसार की लिखापढ़ी बराबर होती रही । एक बार विन्दुसार 

ने एन्टायोकस से कुछ ग्र्बीर मेँगाये ओर लिखा कि एक 
अध्यापक भी मोल लेकर भेज दीजिए । एन्टायोकस ने अज्जीर इत्यादि भेज दी 
पर लिखा कि हमारे यहाँ अध्यापक बेचना नियम के प्रतिकूल है। मिश्र के ग्रीक 
राजा टालेमी फ़िलाडेल्फ़ास ने भी डायोनीसियस नामक एक दूत पाटलिपुत्र को 
भेजा । औरों की तरह उसने भी हिन्दुस्तान का एक वृत्तान्त लिखा। घरेलू मामलों 
में विन्दुसार के बारे में इतना ही मालूम है कि दो-एक प्रान्तों में भ्रधिकारियों के 
श्रत्याचार से विद्रोह हुए थे भोर राजकुमार अशोक ने उन्हें दबाया था । विन्दुसार 
ने ई० पु० २७छरे या २७१५ तक राज्य किया |" 


पिता के मरने पर अशोक ई० पु० २७३ या २७२ में साम्राज्य का शासक 
बना पर किसी कारण से उसका अ्रभिषेक तीन-चार बरस 

अशोक पीछे ई० पृ० २६६ में हुआा। बोद्ध-परम्परा के श्रनुसार 
भ्रशोक को भ्रपने भाइयों से लड़ना पड़ा था और विजय पाने 

पर उसने उनको बुरी तरह मरवा डाला था। पर स्वयं सम्राट ने अपने किसी 
शिलालेख में इसका उल्लेख नहीं किया । ई० पू० २६१ में श्रशोक ने कलिज्ग 
पर चढ़ाई की । कलिज्भ राजा के पास बड़ी भारी प्ेना थी। मेगेस्थनीज़ ने लिखा. 
है कि वहाँ ६०,००० पैदल, १,००० घुड़सवार और ७०० हाथी थे। इधर 
मौयंसम्राट्‌ की सेना इससे भी ज्यादा थी। बड़ा घमासान संग्राम हुआ । दोनों 


)विन्दुसार के लिये देखिये विसेट ए० स्मिथ! श्री हिस्दी झॉफ़ इश्डिया 
(चौथा संस्करण) छू० १५४४-४८ । 


२२२ हिन्दुस्तान की पुराती सभ्यता 


ओर से एक लाख सिपाही काम श्राये, डेढ लाख केद में श्राये । युद्ध के बाद 
हु ग्रकाल पड़ा और महामारी फैली जिससे श्रौर लाखों का प्राणान्त 
कलिड्धः विजय हो गया। संग्राम में श्रशोक की जीत रही ओर एकमात्र स्व॒तस्त्र 
प्रदेश कुलिड्भ भी मौय॑ं राज्य का भाग हो गया । पर लोह की 

'नदियों ले और दुखियों की आहों से अ्रशोक्त का हृदय काँप उठा । उसकी सारी 
आत्मा हिल गयी और जीवनवम्त्री के सब तार एक साथ ही दया शोर पश्चात्ताप 
से बजने लगे । विजय, वेमव की भावनाएँ सदा के लिये त्याग कर उसने अहिसा 
की प्रतिज्ञा की और बौद्ध होकर संसार की सेवा में जीवन श्रपणा कर दिया। 
अपने भ्रभिमान को आप ही तोड़कर उसने हुदय संसार के 

ध्यात्मिक परिवर्तन सामने रख दिया और सबको अपनी रामकहानी सुना दी। 
साम्राज्य भर में शिलालेख खुदवाकर उसने नीति का 

उपदेश दिया, छोटे-बड़े, ग़रीब-अमीर सब को प्रारियों का सुक्त बढाने की प्रेरणा 
की, सबको कत्त॑व्य श्रोर शान्ति का मार्ग दिखाया। भ्रशोक के लेखों में कहीं धामिक 
कट्टरता का नाम नहीं है; सद्धूं चित विचारों की छाया नहीं है । वह संसार भर के 
मनुष्यों का हित चाहता है, मनुष्यों का ही नहीं, पशु-पक्षियों का भी दुःख-निवारण 
करने में जी-जान से लगा हुआा है। अत्यन्त नम्र होते हुए भी इतने ऊंचे 
नैतिक और आध्यात्मिक श्रासन पर जा बेठा है कि जात-पाँत, रज्, देश के भेद उसे 
दिखाई नहीं पड़ते । बौद्धधर्म की सहायता वह इसीलिये करता है कि उसमें अहिसा 
और दया का भाव है। इसीलिये उसने धुर दक्खिन में लड्धा में, और पच्छिम 
की ओर, एशिया, यूरप और श्रफ्रीका के देक्षों में श्र्थात्‌ सीरिया, मेसीडोनिया, 
एपिरस, मिश्र और साइरीनी में अपने धर्म प्रचारक भेजे। सीमा-प्रान्तों 
पर जो असम्य और अर्थ सभ्य जातियाँ थी, उनको भी धर्म का उपदेश सुनाया । सारे 
साम्राज्य में उपदेश और निरीक्षक नियत किये | पर उपदेश से ही उसे सनन्‍्तोष न 
था । जनता का सुख बढ़ाने के लिये उसने शासन और न्याय में सुधार किये, खेती 
की सिंचाई का प्रबन्ध किया, सराय, अस्पताल ओर पाठशाला इत्यादि बनाई । 
संसार के इतिहास में प्रशोक का सा राजा और कोई नहीं है। किसी देश में, 
किसी युग में इतने ऊंचे श्रादर्शों का, ओर प्रजा के हिंत में इतना निमरन, शासक 
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नहीं हुआ्ना ।" 

चालीस बरस राज करने के बाद ई० पु० २३२ में अशोक का देहान्त हुआ । 
उनका पोता दशरथ अथवा एक अन्य प्राचीन लेख के अनुसार 
अशोक के दूसरा पोता सम्प्रति बठा। उसके बाद कई मौयंसम्राद 
उत्तराधिकारी गद्दी पर बेठे पर उनमें अपने पूव॑जों का-सा तेज नहीं था । 
प्रन्तिम मोय॑सम्राद वृहद्रथ को उसके ब्राह्मण सेनापति पुष्यमित्र 
ने ई० पूृ० श्ू४ के लगभग मार डाला। पृष्यमित्र स्वयं गद्दी पर बेठा। 
मौय॑वश के छोटे-छोटे राजा इधर-उधर अनेक बरसों तक राज करते रहे, पर ई० 

पुृ० १८५ के लगभग मौयसाम्राज्य समाप्त हो गया । 


अशोक के शिला लेखों से, बौद्ध-ग्रत्थों से और ग्रीक-वर्णानों से मौये साम्राज्य 

की सामाजिक और राजनैतिक अवस्था का कुछ पता लगता है। मेग्रेस्थनीज़ ने, 
शायद राज्य की दृष्टि से, सात वर्ग गिनाये हें --एक तो तत्त्व 

संमाज ज्ञानी जिनकी संख्या कम थी पर प्रभाव बहुत था, जो न 
किसी के नौकर थे और न किसी के मालिक धौर जो यज्ञ 

कराया करते थे और भविष्य बताया करते थे। दूसरे, किसान जिनकी संख्या 
पबसे ज्यादा थी, जो देहात में ही रहते थे, ख्रेती करते थे ओर लड़ाई या 
सरकारी नौकरी से अलग रहते थे। तीसरे, चरवाहे ओर गड़रियि जो 
खीमे लिये घृमा करते थे । चौथे, कारोगर जो खेती, उद्योग शोर लड़ाई के 


*अ्रश्ोक के लिये देखिये हुल्टुज़, “इन्स्क्रिप्शन्स आफ़ अशोक! | शिला- 
लेखों का पुराना कर्निधम-कृत संस्करण शअ्रत्र कास का नहीं है। पालिप्रन्थ दीप- 
बंश, महावंध और दिव्यावदान देखिये | अशोकाबद।न और बुद्धघोषकृत समन्त- 
पासादिका भी देखिये । अ्रश्ोक के बारे में बहुत-सी कथाएं अनेक बोडश्नन्यों में 
एवं चीतीयाजी सुश्रानच्वाड्भर में हैं। शिलालेखों पर 'इण्डियन एण्टिक्बेरी,” 'जनेल 
ऑफ़ दि रायल एशियादिक सुतायदी में बीसों लेख हैं । हिन्दी में देखिये गोरी- 
शडूर हीराचन्द ओफका और दयामसुन्दरदास हारा सम्पादित “अशोक की प्रधान 
धर्मेलिपियाँ ।! 
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शोजार बनाते थे, जिनसे कर नहीं लिया जाता था और जिन्हें राज्य की श्रोर 
से सहायता मिलती थी । पर स्ट्रेबो के अनुसार इस वर्ग के कई भाग थे, जैसे 
सोदागर इत्यादि जो कर देते थे या राज्य की और सेवा करते थे। पाँचर्वे, 
सिपाही थे जो शान्ति के समयों में आलस्य में बेठे रहते थे । छठे, अध्यक्ष थे जो 
हरएक बात की निगरानी किया करते थे । सातवें, मन्त्री और अ्रधिकारी थे जो 
संख्या में सबसे कम थे पर जो चरित्र और बुद्धि के कारण सबसे अधिक आदर के 
पात्र थे । सेना, शासन, न्याया, कोष इत्यादि के अधिकारी इनमें से ही लिये जाते 
थे। मेगेस्थनीज़ कहता है कि प्रत्येक वर्ग आपस में ही ब्याह करता था ।' 
सात वर्गों का यह वर्णन चातुव॑ण्य॑ का वर्णन नहीं है पर शायद यह बिल्कुल 
गप भी नहीं है । बहुत सम्भव है कि व्यवहार में इस प्रकार के वर्ग बन गये हों । 
वह प्रायः अपना व्यवसाय करते थे शौर आपस में ही ब्याहु करते थे । 


इस समय के ग्रीक-लेखकों से मालूम होता है कि ब्राह्मण संन्यासी योग किया 
करते थे । बौद्धभ्मण प्रत्येक जाति से लिये जाते थे और फिर 
ग्रीकवर्णन जातिभेद न मानते थे। साधारण ब्राह्मण अच्छे कपड़े, 
पगड़ी और सुगन्ध इत्यादि का प्रयोग करते थे । मामूली तौर से 
लोग किफायत से रहते थे पर कपड़े श्रौर जेवर का शौक सबको था। यज्ञ के 
अवसरों को छोड़कर और कभी कोई शराब नहों पीता था। कोई-कोई ब्रह्मवारी 
तीस बरस तक गुरु के यहाँ संयम से रहते थे और विद्या पढ़ते थे । ज्यादातर लोग 
देहात में रहते थे ओर खुशहाल थे । कानून सादे थे; चोरी बहुत कम होती थी, 
घर-द्वार बिना चौकीदारी के पड़े रहते थे; इकरारनामे या कर्ज के वक्त गवाहों 
की जरूरत न होती थी । मरुकदमेबाजी बहुत कम थी। बहुत से लोग एक से 
ज्याद शादी करते थे। सती को प्रथा इधर-उधर प्रचलित थी ।* 


*डायोडोरस, २ । ४०-४१ ॥ एरियन ११-१२ ॥ स्ट्रबो, १५। १, ४६- 
४९; ५८-६० ॥ प्लिची, ६। २२॥ “स्ट्बो १५॥ प्लिनी ७। ३।२॥ 
सेक्‌ इण्डिया ऐज् डिक्राइब्ड क्रिण्डल, इन क्लेसिकल लिठरेचर” ३८, ४१, ४७, 
५५-८५, ६४-७६, ११३-१४, १४६, १६१, १७५, १८३, २०२। 
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अशोक के निषेधों से भी सामाजिक रीतियों का कुछ पता लगता है। बीमारी 

में, बच्चों के जन्म पर, ब्याह पर, यात्रा के समय और दूसरे 

रीति-रिवाज अवसरों पर आदमी, खासकर स्त्रियाँ, बहुत-सी व्यर्थ और 

गवारू रस्में करती थीं | श्रशोक कहता है कि रस्में जरूर हों, 

पर ऐसी रस्मों से तो कुछ नतीजा नहीं निकलता। उस समय समाज अर्थात्‌ 

प्रानन्द-प्रमोद की गोष्ठियाँ बहुत होती थीं। भ्रश्ोक को इनमें भी बुराई देख 

पड़ी । हर जगह श्रशोक ने माता-पिता, बड़े-बृढ़ों की श्राज्ञा पालने का, ब्राह्मण 

भौर श्रमणों के आदर-सम्मात का, नौकर गुलाम, दीन-दुखियों पर दया करने 
का दान और सदाचार का उपदेश दिया है । 


ग्रीक-लेखक झायलियन से प्रकट है कि सम्राट्‌ बड़ी शान और ऐश्वर्य से 
रहता था ।" सुनहरे स्तम्भों के महलों का सौन्दर्य और वेभव 

शासन ईरान के सूसा और एक्बटाना से भी ज्यादा था। सिपाहियों 
द्वारा सुरक्षित सम्राद्‌ सोने से जड़े हुए महीत कपड़े पहिनकर 

मोतियों से कलभलाती हुई सुनहरी पालकी में बैठकर बाहर जाता था। 
सिहासन मौरूसी था, पर एरियन कहता है कि राजशन्तान न होते पर जनता सबसे 
योग्य श्रादमी को राजा बना देती थी | राज्य की झोर से नहरें थीं, जिनके 
प्र्यक्ष सिंचाई के लिये सबको बराबर पानी देते थे। सड़कें खूब थीं झौर 
प्राध-झाध कोस पर फ़ासला और छोटी सड़क बताने के लिए पत्थर लगे हुये थे । 
गड्भा और सोन के सद्भम पर कोई झ्राठ मील लम्बी और १ मील चोड़ी विशाल 
वैभवशाली राजधानी पाटलिपुत्र के चारों ओर लकड़ी की _ 

शजधानी. दीवाल थी, जिसमें तीर मारने के लिये सूराख थे, भ्राने जाने _ 

के लिये ६४ फाटक थे और रक्षा के लिये ५७० बुज॑ थे। चारों 

झोर एक खाईं थी, जिसमें शहर की नालियाँ भी गिरती थीं । नगर के प्रबन्धकों की 
समिति पाँच समितियाँ थीं । एक समिति उद्योगों का प्रबन्ध करती थी । 








गायलियन १३ । १८ ॥ *विवण्दस कर्टियस छझ-&॥ “ एरियन ८ ॥। 
१५ 
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दूसरी समिति विदेशियों के निवास, स्वास्थ्य और मरने पर उनकी अन्त्येष्टि-क्रिया 
का ओर उनकी सम्पत्ति को सम्बन्धियों के पास भेजने का प्रबन्ध करती थी । उनकी 
चाल-चलन का निरीक्षण भी यही समिति करती थी। तीसरी समिति पैदाइश 
भ्रौर मौत का लेखा रखती थी ताकि सरकार को जनता का हाल मालूम रहे और 
कर लगाने में सुभीता हो । चौथी समिति व्यापार का प्रबन्ध करती थी झौर 
बाँट-नाप की देख-भाल करती थी । पाँचवीं समिति बनाये हुए माल की बिक्री की 
देखभाल करती थी और नये या बढ़िया माल में पुराने या घटिया माल का 
मिलाना रोकती थी । छठी समिति बिक्की पर दस फ़ी-सदी कर इकट्ठा करती 
थी, क़ोमत मुक़रर करती थी और इमारत, बाज़ार, बन्दर इत्यादि की देखभाल 
करती थी ।) मैगेस्थनीज़ के भ्राधार पर बहुत से लेखकों ने दुहराया है कि 
मुकदमे बहुत कम होते थे और होने पर रीति-रिवाज के अनुसार फ़ैसला किये 
जाते थे। चोरी बहुत कम होती थी। जोहानीज स्टोवाइस ने वाडिसानीज के 
लेख के आ्राधार पर लिखा है कि कभी-कभी अभियुक्तों को पानी की परीक्षा पार 
करनी पड़ती थी। #ूँठी गवाही देनेवालों की अँगुलियाँ काठ ली जाती थीं। 
अज्ध-भज्ध करनेवाले का वही श्रद्भ काट लिया जाता था और हाथ भी काट लिया 
जाता था। किसी मज़दुर के हाथ तोड़ने या झाँख फोड़ने के अपराध में प्रारादण्डों 
दिया जाता था।* सेना के प्रबन्ध के लिये भी पाँच-पाँच सदस्यों की छ) 
समितियाँ थी। पहिली सम्रिति नावों और शायद जहाज़ों के 

सेना का प्रबन्ध इन्तिज्ञाम में नौपति को मदद देती थी । दूसरी चारा, भोजन, 
हथियार, घोड़े, साईस, कारीगर, बैल, बैलगाड़ी इत्यादि का 

प्रबन्ध करती थी । बाक़ी चार समितियाँ पैदल, घुड़सवार, रथ और हाथियों के 
विभाग का इन्तिजाम करती थी । सैनिक, व्यापारिक कारणों से और मुसाफ़िरों 
के सुभीते के लिये सरकार सड़कों का प्रबन्ध बहुत अच्छा करती थी। उदाहरणाभ॑, 


"स्ट्रूबो १५। १, ३३-३६।॥। प्लितो, ६३। २२ ॥ यह वर्णन बहुत से प्रोक- 
लेखकों ने दुह्राया है। "मेक क्िड्ल, 'इण्डिया ऐस डिस्फ्राइब्ड, बाई संगेस्थनोज् 
ऐण्ड एरियन! । 
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एक सड़क पाटलिपुत्र से उत्तर पश्चिमी सोमाप्रान्त तक जाती थी और कोई 
१००० मील लम्बी थी । साम्राज्य के कई प्रान्त थे जिनका 
सड़क शापतन सम्राट की और से राष्ट्रीय करते थे। सुराष्ट्र ब्रर्थात्‌ 
काञ्यावाइ के राष्ट्रीय पुष्यगुप्त ने एक चट्टान और किले के 
बीच में नदी को बाँधकर सुदर्शन कील बनवाई थी, जिसको उसके उत्तराधिकारी 
पवन श्रर्थात्‌ ईरानी तुशास्प ने अश्रशोक के समय में बढ़ाया। खेती का 
इतना खयाल रबखा जाता था कि देश में सिंचाई का तो पूरा प्रबन्ध 
था ही पर किसानों से सेविक नोकरी नहीं ली जाती थी ओर लड़ाई के 
समय में भी शात्रु खेती का नुकसान नहीं करते थे। 
भील झोर कमंजारियों के अलावा राज्य की नौकरी में बहुत से 
जासूस थे जो हर एक बात का पता लगाते थे। रंडियाँ भी 
जासूसी के काम में नियुक्त की जाती थीं। राज्य की आमदनी जमीन के लगान के 
झलावा व्यापार कर, राज करखानों की चीजों की बिक्री, 
जासूस सामन्‍्तों के खराज भौर बड़े-छोटों के तुड॒फों से होती थी । खेती- 
बारी की उन्नति के लिए ईजाद करने वालों से कोई कर नहीं 

लिया जाता था |" । 


इस शासन-पद्धति में बिन्दुसार के किये हुए किसी परिवर्तेव का उल्लेख 
कही नहीं मिलता; पर अशोक के शिनलालेख कुछ परिवर्तन 

झशोक का समय का और कुछ नई बातों का निर्देश करते हैं । दविखित ओर 
दक्विन-प्रव के शासक भ्रशोक्र को सम्राद्‌ मानते थे पर 

घरेलू मामलों में वह स्वतन्त्र मालूम होते हैं। भ्रशोक ने अपना घारा प्रभाव, 
पारी शक्ति, धर्म ओर सदाचार बढ़ाने में लगा दी और राज्य को धर्मराज्य बना 
दिया । पर पुरानों हिल्दुस्तानों प्रवृत्ति के प्रनुभार वह पुरा सहनशील था। उसने 
बोद्ध-भिञ्लुप्रों के अवावा ब्राह्मग़ों के प्र दर-सत्कार पर भो जोर दिया है और 
दुसरे धर्मों की निन्‍्दा को बहुत बुरा कहा है । शिलालेख में किसी तत् वज्ञान का 


"मेक्क्रिण्ड्ल, पूव॑बत्‌ ॥ ई० श्राई०, ७ न० ६ ॥ 


श्र्८ हिन्दुस्तान की पुरानी सम्यता 


जिक्र नहीं है, सारा जोर सदाचार पर है। यह जछझूर है कि उसने अहिसा का 
प्रचार किया और कुछ दिनों मांस बेचते की मनाई कर दी। बाकी सत्य, 
सच्चरित्र, माता-पिता का आदर, आपस में मेल, सबकी भलाई का उपदेश उसने 
देश भर में लेखा और अ्रभिनयों-द्वारा तथा उसके प्रचारकों ने व्याख्यान द्वारा 
दिया । जुआ और मद्यपान इत्यादिक समाजों को रोक दिया, स्त्रियों को बीमारी 
व्याह या प्रस्थान के समयों की गँवारू निरथंक रीतियों को छोड़ने की शिक्षा दी, 
बोद्धभिक्षु और भिक्षुनियों से आपसी फूट छोड़ने का श्राग्रह किया, बहुत से 
चैत्य और सचद्चाराम बनवाये। विहार-्यात्राओं को धर्म-यात्रा बना कर वह सारे 
साम्राज्य का दौरा करता था और सब जगह धर्म की वृद्धि करता था। चारों ओर 
सदाचार बढ़ाने के लिये उसने धर्म महामात्र नियुक्त किये । 


साम्राज्य के प्रान्त जेसे उज्जेनी, तक्षशिला, कलिज्ध और शायद दक्िखन में 
सुवरणंगिरि अक्सर राजकुमारों के श्रधीन थे । प्रत्येक शासक को सलाह और 
सहायता देने के लिये महामात्रों श्रर्थात्‌ अधिकारियों का एक पारषद्‌ था 
जिससे मतभेद होने पर मामला अ्रक्‍्सर सम्राद के पास भेजा 
प्रादेशिक शासन जाता था। एक लेख में महामात्रों को प्रादेशिक भी कहा हैं 
जिससे शअ्रनुमान होता है कि वह प्रदेश या जिलों का शासन 
करते थे। महामात्रों के नीचे राजुक या लाजुक थे, जो कर और न्याय के काम 
. में थे, जिनको सम्राट ने निष्पक्षता का उपदेश दिया है और जिनके निरीक्षण के 
लिये उसने महामान्न तैनात किये | इनके नीचे गुत लिपिकार और छोटे, बढ़े 
झोर मभले पुरुष, और प्रतिवेदक थे जो साधारण राजकाये करते थे । अशोक ने 
जेलखानों की हालत भी सुधारी और फाँसी पाने वालों को अपील के लियेया 
परलोक की तैयारी के लिये तीन दिच की मुहलत का नियम बताया ।' 


हिन्दुस्तान के इतिहास में मौयंकाल का जैसा महत्त्व धर्म और शासन के क्षेत्र 

में है, वेसा ही कला के क्षेत्र में भी है। ब्राह्मणों से और 

कला - वीर-काव्यों से सिद्ध होता है कि ईस्वी-सन्‌ के कई सदी पहिले 

देश में कलाशों की बड़ी उन्नति हो गई थी। गोतमबुद्ध के 

समय के सारनाथ के भ्रवशेष, जो बनारस के पास निकले हैं, सूचित करते हैं कि 
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स्मारकस्तम्भ, धर्मंमवन, रहने के मकान, साधारण प्रयोग के बत॑न इत्यादि बहुत 
प्रच्छे बनाये जाते थे। मौयंसम्राट्‌ श्रशोक के समय के बहुत से निर्माण अब तक 
मौजूद हैं ओर उस समय की कला का अच्छा परिचय देते हैं। बुद्ध के 
द असली या नकली अवशेष रखकर या बुद्ध के जीवन की या 
स्तुप इतिहास की घटनाओ्रों को स्मरण कराने के लिये स्तूप बहुत 
तरह के बनाये जाते थे । कोई-कोई एक हाथ से कम ऊँचे थे स्‍्ौर 
कोई-कोई तीस-चालीस गज ऊंचे थे। मौयंकाल में स्तूपों पर सूर्तियाँ कम रहती 
थीं पर शुद्धकाल में बढ़ने लगीं और उसके बाद तो स्तूपों में सब जगह सूर्तियाँ नजर 
प्राने लगीं । वर्तमान भूपाल राज्य सें साँची का स्तृप अशोक ने बनवाया था पर 
श्रद्ोक के बाद भी उस पर बहुत काम किया गया है'। इस समय साँची के स्तृप 
की जमीत चारों ओर पत्थर की रेलों से घिरी है जिनके चारों 
साँचो ओर परिक्रमा की जाती थी । श्राने-जाने के लिये चार दिशाश्रों 
से चार रास्ते हैं, जिनके दरवाजों पर भीतर और बाहर बुद्ध के 
जीवन और बोद्ध-साहित्य के दृश्य पत्थर को नक्‍काशी में ऐसे बनाये हैं कि मानों 
पत्थर ही साहित्य का सर्वोत्तम साधन है । दुहरे जीने पर चढ़ के एक विद्याल 
चबूतरा मिलता है, जो परिक्रमा का भी काम देता है। इसके ऊपर स्तूप है, जो 
लगभग अद्धंचन्द्राकार है शऔलोर चोटी पर छोटा हो गया है। साँची के दरवाजे 
धदोक के समय के पीछे बनाये गये थे । तभी भरहुत स्तूप के दरवाजों और चोगिद 
रेलों पर ओर अमरावती के स्तृप. और रेलों पर अनगिनित 
्रन्य स्तृुप. भिन्न-भिन्न सुन्दर चमत्कारी, पत्थर के चित्र, बोड-जीवन और 
इतिहास, साधारण जीवन, मेला, जानवर इत्यादि को अद्धूत 
'करने के लिये बनाये हैं । बौद्धों का विश्वास था कि सारे विश्व ने --सत्री, पुरुष, 
बालक, देवता, राक्षस, जानवर सब ने--बुद्ध की पूजा की थी | इसलिये यह सब 
अड्धित किये जाते हैं । इनके बनाने वालों को पत्थर पर वैसा ही प्रधिकार था 
जेसा बड़े-बड़े गायकों को आवाज पर ओर बड़े-बड़े कवियों को 
चातुय भाषा पर होता है। प्रत्येक झाकार, प्रत्येक भाव, प्रत्येक 
क्रिया यह पत्थर के द्वारा पूर्ण चातु्य से प्रकट करते हैं। 


२३० हिन्दुस्तान की पुरानी सभ्यता 


भ्रशोक के स्तम्भ जिन पर शिलालेख खुदे हुए हैं, भारतीय कला के सर्वोत्तम 
दष्टान्तों में हैं। इनके बनाने, उठाने और खड़ा करने वाले पत्थर के काम में या 
। इस्िनियरो में किसी देश या किसी समय के लोगों से कम ने 
ग्रशोक स्तम्भ थे। चिकने रेतीले पत्थर का लौरियानन्दनगढ़-स्तम्भ ३२ फोट 
और ६३ इशच्च ऊंचा है, गोलाई में नीचे ३५३ इच्च है श्ौर ऊपर 

२२३ इच्च जिससे दृश्य बहुत सुन्दर हो गया है । स्तम्मों की बोटी पर हाथी, शोर 
इत्यादि की मूर्तियाँ हें जिनका जीवन-साहश्य उतना ही आाइचयेजनक है जितना 
कि निर्माण का आदर्श और चातु्य | सारनाथ का स्तम्भ जिसका पता १६०५ 
ई० में लगा था, उस स्थान का स्मारक है जहाँ बुद्ध ने पहिला 

सारनाथ स्तम्भ उपदेश देकर धर्मचक्र चलाया था। सारनाथ-स्तम्भ को 
चोटी के हिस्से पर जो सात फीट ऊँचा है चार दोर हैं, जो 

एक-दूसरे की ओर पीठ किये खड़े हें श्र जिनके बीच में पत्थर का धममंचक्र 
है। इस धम्म॑चक्र में ३२ तीलियाँ रही होंगी । शेर एक ढोल पर खड़े हुए हैं 
जिसकी बगलों पर चौबीस-चौबोस तीली वाले चार छोटे घ्मचक्र हैं, जिनके 
बीच में एक शोर, एक हाथी, एक बैल और एक घोड़ा है। चाहे जीवन-साहश्य 
की हृष्टि से देखिये भ्रोर चाहे आदर्श को दृष्टि से, यह जानवर और उनके सारे 


श्रद्ध ऐसे चातुये श्लोर कौशल से बने हैं कि इस कला की बराबरी संसार में कहीं 
नहीं हो सकती । 


पुराने समय में यहाँ भिक्षुओं और संन्‍्यासियों के लिये एवं मन्दिरों के लिये 
पहाड़ियों की बड़ी चद्ठानें खोखली करके भवन बनाने की 

गुफा दीवारों श्रौर छत पर मूर्तियाँ छाँट देने की और चित्र बनाने को 

चाल भी बहुत थी । इस कला में हिन्दुओं के बराबर निपुश॒ता 

किसी ने नहीं दिखाई । गया के १६ मील उत्तर बराबर नामक पहाड़ियों पर 
अशोक ने ऐसी एक सुदाम गुफा झ्राजीवक संन्याप्तियों के लिये बनवाई थी। इसमें 
दो कमरे हें--बाहरी कमरा ३२ फीट ६ इञ्च लम्बा और १६ फीट ६ इश्च 
चौड़ा है और भीतरी कमरा जो करीब गोलाकार है लम्गाई में १६ फीट ११ इच्च 
झोर चौड़ाई में १६ फोट है। अशोक की बनवाई हुई दूसरी करणंचौपार गुफा में 
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एक ही कमरा है, रेरे फ्रौट ६ इश्च लम्बा और १४ फीट चौड़ा । दीवारें ६ फीट 
१ इच्च ऊँची हैं और महराबदार छत दीवारों से ४ फीट ८ इचञ्च ऊपर है। इस 
समय को गुफ़ाओं में मूर्तियाँ कम हें, तथापि बराबर पहाड़ी पर लोमस ऋषि गुफ़ा 
के तोरण या दरवाजे पर कुछ अच्छी मूर्तियाँ हैं। 


अ्रशोक के पोते दशरथ ने भी इसी तरह चद्ठान में कई गुफायें बतवाई | 
र में मौय॑-सम्रादों के बाद इस कला में यह विकास हुआ कि 
५०20 गुफाओं के भीतर मूर्तियाँ और चित्र बहुत बनने हा आर 
विकास मूर्ति तथा चित्रकला पराकाष्ठा को पहुँच गई। बम्बई और 
पूता के बीच में काली गुफा १२४ फीट ३ इश्च लम्बी, ४४ फीट, ६ इच्च चोड़ी 
पौर ४४. फीट ऊँची है। इसके तीन हिस्से हैं; मध्य भाग के दोनों और पत्दरह- 
पद्धह स्तम्भ हैं, जिनके दूसरी ओर किनारियाँ हैं। प्रत्येक स्तम्भ झ्राठ कोने का 
है भौर प्रत्येक की चोटी हिस्से के पिछले भाग पर बड़ी नकक्‍काशी की गई है। 
चोटी के हिस्से के पिछले भाग पर दो हाथी घुटने ठेके हुए हैं, प्रत्येक हाथी पर 
. एक पुरुष धौर एक स्त्री हैया दो ख्त्रियाँही हैं; इनके पीछे घोड़े भौर चीते हैं, 
जिन पर एक-एक आदमी बैठा है । इंस सारी निर्माण-कला और मूर्ि-कला को 
फ्रेष्ता का पर्याप्त वर्णन भाषा की शक्ति के बाहर है। इतना ही कहा जा सकता 
है हि पत्यर की तकक्‍काशी का ऐसा चमत्कार संसार में कहीं नहीं देखा गया । 


मध्य हिन्द की ग्वालियर रियासत में भीलसा के पड़ोस में वेसनगर के पास 

द ६ फीट ७ इञ्च ऊँची एक स्त्री की मूर्ति मिली है। यह बहु 
कक टूटी-फूटी है जिससे असली रूप का पता ठीक-ठीक नहों 
और लगता । पर शायद यह एक यक्षिणी की मूर्ति है। ल्‍्नी का 
प्ाकार स्वाभाविक है। वेसनगर के भीतर तेलिन की एक ७ फीट ऊँची मूर्ति 
झौर है। शायद यह भी मौयंकाल की है यद्यपि निरचयपुर्वंक कुछ नहीं कहा जा 
सकता । इसमें भी स्वाभाविकता दृष्टिगोचर होती है । यहाँ ऐसी कुछ शोर मूर्तियाँ 
मिली हैं जो मौर्यकाल की या झ्रास-पास की हैं। मथुरा अजायबखाते की परखम की 
यक्षकुबेर-मूर्ति मौयंकाल की है। आसन को मिलाकर इसकी ऊँचाई ८ फ़ीट 
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८ इज्च है ओर सीने की चोड़ाई २ फीट ८ इज्च है। यह एक धोती बाँघे हुए 
है, धोती से ही सीने को ढके हुए है और एक हँसुली पहिने है। 
मद्रास प्रान्त के गन्तूर जिले में कृष्णा नदी के किनारे अमरावती या पुराने 
घरनिकोट नगर में एक बड़ा स्तृप ई० पृ० तीसरी सदी में 
अमरावती-स्तृष बताया गया था। यह लगभग उन्नीसवीं सदी के प्रारम्भ तक 
कायम रहा, पर उस समय पर किसी मूखे जमींदार ने पत्थर लेने 
के लिये इसे बिल्कुल नष्ट कर दिया । इसकी बची-बचाई सामग्री से श्र पुराने 
चित्रों से मालुम होता है कि वह पुराने समय को सर्वश्रेष्ठ इमारतों में से था। 
कुर्ती से ११-१४ फोट ऊँची श्रौर ६०० फीट लम्बी छड़े पत्थरों की रेल थी। 
सारे स्तूप का क्षेत्रफल १६,८०० वर्ग फीट था और सब जगह मूर्तियाँ ही मूर्तियाँ 
नजर आतो थीं। आदमी, जानवर, देवता--व्यक्तिगत जीवन, सामाजिक- 
जीवन, इतिहास--आदि सब कुछ यहाँ पत्थर में श्रद्धित था। हिन्दुस्तान की पुरानी 
शान का पूरा नाटक था। हर एक चीज़ जीवन की सत्यता से पूर्ण थी । 
द्राविड़ मूतिकला के पुराने नमूने बहुत कम मिले हैं । मद्रास प्रान्त के गन्तुर 
घुराक्खिन की गले में भदिप्रोलू स्तूप में जो ई० पु० तीसरी हे का है, चारों 
मूति कला भोर सद्भधमरमर की जाली थी और बहुत-सी मूर्तियाँ थीं; पर 
वह सब हाल में नष्ट हो गईं हें। इसी जिले में जग्ग्यपेट या 
वेटबोलू में इसी समय का एक स्तृप और है, जिसकी मर्तियाँ थोड़ी सी बच गई हैं। 
मूर्तियाँ उसी तरह की हैं जैसी भरहुत के स्तृप की या पच्छिम के गुफा मन्दिरों की ।* 


१कला के लिये देखिये, ग्राक्ियोलाजिकल सर्वे ऑफ़ इशिडिया की वारविक 
रिपोर्ट । फ़ागुंसन-कृत 'हिस्द्री श्रॉफ़ इशिडियन एण्ड ईस्टर्न आ्राकियेक्चर” श्रब बहुत 
प्रानी हो गई है; पर हेबल-क्रत 'एन्शेंट इण्डियन झाकिटेक्चर! और “इण्डियन 
स्कल्पूचर एण्ड पेठिज्भर! श्लौर दी० ए० स्मिथ-कृत हिस्ट्रो श्रॉफ फ़ाइन आर्ट इन 
इण्डिया एण्ड सीलोन' देखिये । 'जनंल आऑफ़ इण्डियन आठ एण्ड इण्डस्ट्री” में भी 
श्रच्छी सामग्री है । बहुत से लेख 'जर्नेल श्रॉफ़ दि रायल एशियाठिक सुसायदी' 
श्रादि की पत्रिकाओं सें हुं! कुमारस्वाभी-कृत झ्राइडियल्स ऑफ़ इण्डियन आर्ट! 
भी उपयोगी है। द 
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ई० पुृ० १८४ के लगभग वृहद्रथ मोय को हटाकर उसके ब्राह्मण सेनापति 
पुष्यमित्र ने पाठलिपुत्र की गद्दी पर शुद्भवंद की स्थापना की । 

राजनतिक प्रवस्था इस घटना से प्रकट होता है कि क्षत्रियों के अलावा और लोग' 
भी कभी-कभों शासन करते थे ।" पुष्यमित्र ने ब्राह्मणधर्म का 

पक्ष लेकर बहुतेरे बौद्धमठ «जला दिये और भिक्षुओं को मार भगाया । उसने 
दो राजसूय यज्ञ किये और इस तरह घोषणा की कि ब्राह्मण- 

मगध धर्म किर सिर उठा रहा है।* हाथोगुम्फा शिलालेख से मालूम 
होता है कि इस समय भी छोटे-मोटे राजा बहुत थे भ्र्थात्‌ 

वही पुरानी जमींदारी सद्भृशासन-प्रथा प्रचलित थी । ई० पु० ७३ के लगभग 
शुज्भुवंश को हटाकर काण्ववंश पाठलिपुत्र की गद्दी पर बेैठा। इसके बहुत 
पहिले ही साम्राज्य टूट चुका था। कलिझु आदि प्रदेश स्वतस्त्र हो गये 
थे। ई० पृ० दूसरी सदो में ही ऐर महाराज महामेघवाहन 

कलिड्ध कलिज्भाधितति खारवेबन ने कलिज्भज (उड़ीसा) को फिर बड़ी 
शक्ति बना दिया और हिमालय तक अपना डद्धा। बजाया | 

इस जैन महाराज ने बहुत से जैनमन्दिर बनवाये, क्षत्रिय संन्‍्यासियों के लिये 
विदेष प्रबन्ध कराया, पर ब्राह्मणों को भी हाथी-घोड़ा, रथ-सुवर्ण, वृक्ष इत्यादि 
दान देकर श्रौर खुब भोजन कराके प्रध्नन्ञ रकखा । राजधानो में गाता, बाजाना, 
नाच, नाटक श्र उत्सव बहुत होते थे |) इसी समय के लगभग दक्खिन की 
झोर शातवाहन-वंश ने श्रपनी प्रभुता इतनी बढ़ाई कि ई० पूृ० र८ में काण्व- 


") दिव्याबदान, पृ० ४३२३-३४ ॥ तारानाथ (अझनु०्काइफनर ) एृ० ८१॥ 
कालिदास, सालविकाग्निमित्र' अद्भधु ५ जे० बी० ओ० झार० एस०, 
सितम्बर १६१४, पृ० २०३ उहायीगुस्का, शिलालेख, जे०्बी० ओ० आर०एस०, 
जिल्द ३, १६१७ ई०, भाग १, ए० ४२५-५०७ एवं जिलल्‍द ४, १६१८ ई०, 
पृ० ६६-६८; ई० झाई १०, परिशिष्त आकियोलाजिकल सर्वे श्पोट', १६२३। 
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वंश को उतारकर पाटलिपुत्र पर प्रधिकार जमा लिया।" 

प्रान्ध्र शातवाहन या शातकशि राजाग्रों के सिक्कों भौर शिलालेखों 

से मालूम होता है कि इनके समय में भी जमीन्दारी-सद्धशासन 

प्रचलित था; अ्रमात्य, महामात्र श्रौर भण्डागारिक इत्यादि अधिकारी प्राय: 
एक ही जमीन्दार वर्ग से लिये जाते थे; दफ्तरों में लेखक इत्यादि भी बहुत थे । 
कुम्हार, जुलाहे, लुहार, बढ़ई, कारीगर सोदागर इत्यादि ने अपनी-भ्रपनी श्रेणियाँ 
बना रकखी थीं जो व्यवसायों की देखभाल, महाजनी और कुछ सामाजिक 
काय भी करती थीं। राजा इन सब का आदर करते थे और ब्राह्मण तथा 
भिक्षुओं को जमीन वगैरह दान करते थे ।६ उधर उत्तर-पच्छिम में ई० पृ० दूसरी 
सदी में यवनों का दौर-दौरा रहा। ग्रीक और पाथियन 

उत्तर-परश्चिम राजाओं के सिक्‍क्रे साफ़ बताते हैं कि यह विदेशी हिन्दू धर्म 
शोर सम्यता के नीचे सिर भुक्रा रहे थे, और ब्राह्मण या बौद्ध- 

मत को स्वीकार कर रहे थे । मिनेण्डर जिसने ई० पू० १५५४-५३ में काठियावाड़ 
पे मथुरा तक देश अपने अधिकार में कर लिया और पाटलिपुत्र तक हमला किया। 
एक प्रसिद्ध बोद्ध-ग्रन्थ मिलिन्दपन्हों में मिलिन्द नाम से धर्म के प्रश्न करता है ।३ 
पहिली ईसवी सदी के लगभग सुराष्ट्र (काठियावाड़) श्रीर आसपास के प्रदेशों में 
विदेशी क्षत्रप और महाक्षत्रपों ने अपने राज्य स्थापित किये पर बहुत जल्द 
उनको भी हिन्दु-सम्यता ने हज्म कर लिया । जूनागढ़ चट्टान के लेख से प्रकट है 
कि इनका शासन भी बाको हिन्दूशासन के सिद्धास्तों का अनुसरण करता था; 


काण्बवंश के लिये देखिये, पाजिटर, “डिनेस्टीज़ श्रॉफ़ दि कलि एज?, पृ० 
७१ *रप्सन, कोइन्स श्रॉफ़ विझ्लान्घ, वेप्ट्न सेट्रप, त्रकूठक एण्ड बोधि 
डिनस्ट्रीज़' । रा० गो० भणडारकर, श्रर्ली हिस्ट्री ग्रॉफ्‌ दि दक्खिनी || देखिये, रा० 
भराडारकर, ई० ए०, ४७, पृ० ६६ इत्यादि | ई० ए०, ८, पृ० ८२-८८, ल्यूढस 
नं० १११३, ११३७, ११६५४, ११८० ।ई० श्राई०, १४, नं० ६ ॥ अबेवन, 
हाउस आफ सेल्यूकस! । रालिन्सन, सिकसथ ओरिण्टल सानकीं!। ब्रिदिश्ष 
स्पृजियम की इण्डोपर्थियन सिक्कों को फेहरिस्त ॥ कम्ब्रिज हिस्ट्री ऑफ इण्डिया 
२, ४० ४६४०-६२ 
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राजा मन्त्रियों की सलाह लेता था; मन्त्री स्वतन्त्रता से राय देते थे, कभी-कभी 

सुराष्ट्र राजा का विरोध तक कर सकते थे। नहपान के दामाद 
उषवदात ने देवतागों और ब्राह्मणों को १६ गाँव दिये थे; एक 

लाख ब्राह्मणों को साल भर तक रोज भोजन कराया था; सराय, कुएं, तालाब, 
बाग, घर, प्याऊ, सभाभवन इत्यादि प्रजा के लिये बनवाये थे, एक गाँव सब 
धर्मों के सन्यासियों की पालना के लिए. नियत किया था। यहाँ भी व्यवत्ायियों 

की श्रेणियाँ थीं, जैसे कि गोवद्धंत में २००० जुलाहों की एक श्रेणी थी और 
१००० जुलाहों की दूसरी श्रेणी थी जो महःजनी भी करती थी ।" पहिली-दूस री 

ईसवी-सदी में उज्जेनी, मथुरा, तक्षशिला, कपिश इत्यादि में भी क्षत्रप-शासन 

सुराष्ट्र का-सा ही था। 

इसी समय उत्तर-पदिचम में विदेशी यूचों जाति के कुशान वंश ने अपना 
आाधिपत्य जमाया जिसके राजा अपने को महाराजा राजाघिराज 

प्रनय राज्य कहते थे। इस साम्राज्य में जो हिन्दुस्ताव के बाहर भी 

फैला हुआ था, ब्राह्मण, बौद्ध, पारसी और ग्रीक सम्यताप्नों का 

सद्भषण हुआ । एक-दूसरे पर उनका प्रभाव पड़ा; उदाहरणार्थ॑, गान्धार मूतिकला 
झौर महायान बौद्धधर्म अनेक सम्यताग्रों के परिणाम हैं। इस वंश के सबसे 

प्रतापी राजा कनिष्क ने बौद्धधर्म तिब्बत और चोन में फेलाया जहाँ से वह कोरिया 
जापान, मद्भोलिया, मज्चूरिया में और थोड़ा सा साइबीरिया तक फल गया। 
राज्य में घामिक सहनशीलता वैसी ही थी जैसी अन्य हिन्दू 

कविष्क सरकारों में । कनिष्क के कुछ सिक्‍कों पर छिव की मूति है। 

यूची इतिहास से भी साबित होता है कि हिन्दू सम्यता में विदेशियों 

को हिन्दू बनाने की बड़ी प्रबल शक्ति थी ।* कनिष्क के दरबार के सबसे बड़े 


१ई० श्राई० ७, नं० ७-८, नं० ८ रेपूसव, केस्ब्रिज हिस्द्ी ऑफ़ इण्डिया 
पृ० १६३-९२ ॥ र० दा० बनर्जी, आई० ए०, सन्‌ १६०८, ए० २५-७५ ॥|. 
प्राकियोलाजिकल सर्व रिपोर्ट, ३॥ हिन्दुस्तान के ग्रीक और सिथियन राजाओं 
के सिक्कों का ब्विठिश स्यृज्ञियम सूचीपन्र ।| पञ्चाब म्यूजियम के सिक्कों का 
सूचीपत्र ।। जे० आर० ए० एस०, १६०६ ई०, ए० ६४५. । 
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कवि अश्वघोष ने संस्कृत में बुद्धधरित, सौन्दरनन्दमकाव्यम्‌ इत्यादि ग्रन्थ रचे 

जिनमें संस्कृत-काव्य का पहिला उदाहरण मिलता है। बच्चशची-तामक प्रन्ध में 

लेखक ने जो शायद अ्रश्वघोष ही था, वर्णंव्यवस्था' पर हमला 

अश्वघोष किया है और जोर दिया है कि सब झ्ादमी जीने-मरने में, 

रक्षव खुशी में एक से ही हैं। शारद्वतीपुत्रप्रकरण में, 

जिसका ताड़-पत्र लेख हाल में ही तुर्फान में मिला है, कहा है कि ब्राह्मण, क्षत्रिय 

से उपदेश ले सकता है; नीच आदमी भी दवा दे तो फायदा करती है। भ्रश्वधोष 

से यह भी मालूम होता है कि स्त्रियों की स्वतन्त्रता में कुछ फक् भरा गया था । 

शायद, इसका कारण विदेशी आक्रमण थे। सदा की तरह 

छवियों का पद स्त्रियों को भ्रच्छे कपड़े, माला, जेवर वगैरह का बहुत शौक 

था शोर वेष-भूषा में वह बहुत समय खच करती थीं।”१ इस 

'समय उत्तर-पश्चिम से ग्रीक या वैक्ट्रियन लड़कियाँ खरीदकर महलों में रक्षक के 
काम पर नियुक्त को जाती थीं । 


दूसरी ईस्वी सदो से हिन्दुस्तान का इतिहास फिर अ्न्धकार में प्रवेश करता 

है। तीसरी ई० सदी की राजनेतिक घटनाओं के बारे में प्रायः 

प्रन्धक्ार कुछ नहीं मालूम है; पर साहित्य से साधारण परिस्थितियों 

का कुछ पता चलता है।ई० पूृ० चोथो सदी से लेकर 

सातवीं ईस्वी सदी तक अर्थात्‌ हिल सम्यता के उत्कृष्ट काल के पुरे हजार बरस 
तक हिन्दुस्तान में मुख्य धर्म तीन थे--बौद्ध, जैन शोर ब्राह्मग॒--जो भिन्न-भिन्न 
प्रदेशों में प्रधान थे । सारे देश की दृष्टि से बौद्धधर्म प्रधान था, पर ब्राह्मण धर्म 
भी हमेशा जीता-जागता धर्म रहा । मौयं-साम्राज्य के नाश 

धामिक स्थिति होने के बाद ब्राह्मण धर्म ते फिर बहुत से राज़ाश्रों का सहारा 
पाया । गौतमी पुत्र शातकरणि ने वर्णाश्रप-धर्म स्थापित करने 


का दावा किया है । ब्राह्म रा-साहित्य की धारा यों तो कभी नहीं टूटी थी पर श्रब 
बह बड़े बेग से बहने लगी । 


अश्वधोष, बुद्धचरित, हे । १३। इत्यादि । 


“ मौयँकाल के बाद २३७ 


. मौर्य-साम्राज्य के पतन.और गुप्त-साम्राज्य के उत्थान के बीच में संस्कृत में 
अ्रनेक धमंशास्र, श्रथँंग्राज्ध और दूसरे ग्रन्थ बने, जिनमें से 
पहिले धर्मशाशत्र॒ बहुत से नष्ट हो गये हैं 4र जो बच रहे हैं वह धर्म, समाज, 
उद्योग, व्यापार इत्यादि पर बहुत प्रकाश डालते हैं । याद 
रखना चाहिये कि धरमंशासत्र श्रोर अथंशात्र सिद्धान्त के ग्रन्थ हैं, व्यवहार के नहीं 
और उनके कोई-कोई रचयिता संसार से बहुत जानकारी भी नहीं रखते थे । पर 
उनके बनाये हुए नियम बहुत मनोरक्षक्र हैं और ग़ोर से पढ़ने पर कुछ-कुछ पता 
लग' जाता है कि लोग' उस समय केसे रहते थे। जेमितीयन्यायमालाविस्तर में 
माधवाचार्य का कहना है कि स्मृतियों ने बिखरे हुए वेदिक-सिद्धान्त और 
उपदेश संग्रह किये हैं, पर सच यह है कि उनमें पीछे को बहुत-सी बातें शामिल 
हैं। सबसे प्रामाणिक धर्मेशाख्र है मनु का जो दूसरी ईंसवी सदी के लगभग रचा 
क्‍ गया था), जिसमें लुप्त मानवधमंसूत्र के अंश अवद्य ही 
सन सम्मिलित होंगे ओर जिसमें भिन्न-भिन्न सिद्धान्तों और 
व्यवहारों को मिलाने के प्रयोजन से कभी-कभी परस्पर-विरोधी 

बातें कही हैं । 


वर्णाश्षम-धर्म पर मनु ने बहुत से नियम बनाये हैं और जीवन की छोटी-से- 
छोटी बातों का भो सिद्धान्त के अ्रनुसार चलाने का प्रयत्त किया 

वर्शाश्रण है ब्राह्मण श्रेष्ठ हैं, देवता हैं, विद्या ही उनका व्यसन है पर 
आपत्ति में वह खेतीबारी कर सकते हैं। श्राद्ध में न बुलाये 

जाते वाले बाह्मणों की फ़ेहरिस्त से साबित होता है कि उस समय कुछ ब्राह्मण 
नट, नतेक, गायक, महाजन, किसान, सौदागर, तीर-कमान बनाने वाले, हाथी, 
घोड़ा, ऊँट, गाय, बैल रखने वाले, सुर्दा ढोने वाले, क़साई वगरह भो थे ।* मनु ने . 


. "सन के समय के लिये बुहुलर और वर्नेल के अनुवादों की भूमिकाएँ और 
जौल कृत लो एण्ड कॉटस” और हिन्दू लॉ आफ एडाप्शन,” देखिये । "सन्तु० 
१२१, ८६, ६१, ६६, ६८, १००-१०१ ॥ २। २२४ ॥ ३। १५१ इत्यादि 
४।४॥ ६॥। ३४-२७ ॥ ६ । ३१५३-२३ ॥ १६॥ 55-६० ।। 
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कारीगरी का प्रपमान किया है भौर छोड्टों को विद्या और ऊँचे स्थान का निषेत्र 
किया है ।' 

मनु शिष्टाचार भौर आत्मतुष्टि को भी कानून का दर्जा देते हैं भर भ्रागे 
चलकर यह भी कहते हैं कि राजा को न्याय में देश, जाति श्रोर 
राजप्रबन्ध कुलों के रीतिरिवाज़ को मानना चाहिये ।* मनु ने राजा को 
देवता माना है और दण्ड के द्वारा धर्म की स्थापना का आदेश 
किया है। कारीगर, सौदागर, वेद्य इत्यादि सब के व्यवसायों पर राजा को क़ानून 
बनाने चाहिये । यद्रपि मनु से ही सिद्ध होता है कि इस काल में भी धर्मसूत्र 
झौर जातकों के समय की तरह, व्यावसायिक आत्मशासन बहुत था। मनु के 
झनुसार, राजा को प्रादेशिक शासन, चीज़ों के दाम, नाप और वज़न सब नियत 
करने चाहिये; जो वेच्य रोगी को क्षति पहुँचाएँ, उन पर जुर्माना करना चाहिये । 
राजा को ब्राह्मण, पुरोहित के अलावा सात-आाठ मल्त्री रखने चाहिये शोर रोज 
उनसे लड़ाई, सुलह, झाय-व्यय इत्यादि पर सलाह करनी चाहिये । परराष्टर- 
सम्बन्धों के लिये होशियार दुत होता चाहिये। खान, माल, बाज़ार, गोदाम 
इत्यादि के प्रबन्ध के लिये और अफ़सर होने चाहिये। सभा, सराय, बाग, 
नाटकगृह, चोराहे, जद्भल, शराब और भोजन की दुकान, वेश्याभवन, तमाशे, 

मन्दिर के वृक्ष इत्यादि पर सिपाहियों का पहरा रहना चाहिये | 
प्रोदेशिक शासन का आझाधार गाँव है जिसका प्रबन्ध सुखिया को 
करना चाहिये। दस, बोस, सो झौर हजार गाँवों के 
प्रदेशिक शासन समूहों पर अ्रधिकारी होने चाहिये, जिनको वेतन के 
तौर पर जमीन दी जाय। सब अधिकारियों पर कड़ी 

। 








'सबु० २। १४४, १६८ ॥ ३ । १३, ११५४-६७ ॥ ४ । ४-६, ६१,८१ ॥ 
५ । परेनपढ ।| ८ । ९०, २२, ४१८॥ सनु० २।१४॥ 5। ३, ८, ४६९ ॥ 
उमनु० ७। ३-१२, २७-६८, १४२५-५१, १४-२४, ८०-८८, १४४ ॥ ३। 
१३४-३६, १४३ ॥ 5 । ३०९६, ३८०, ४०१-४०३ ॥ ६ । २१५६-६०, ३०४, 
३०९, २६४-६६, २७२ ॥ ११। १८, २२-२३ ॥। ........॒ ८: 
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तजर रखती चाहिये; श्रोर घृपखोरों को जायदाद जब्त करके देश निकाला देना 
चाहिये ।' 
जमींन की पेदावार का है, दुया & कर-रूप में लेना चाहिये; पशु भौर 
प्ोने की कीमत से &ठ, पेड़, मांस, शहद; घी, सुगन्ध, मसाले, फूल, फल और 
घमड़े के सामान, मिद्ठी के बतेन और पत्थर की चीजों पर ३; बिक्री की चीजों पर 
ऐठ भौर हाथ से काम करने वालों से महीने में एक दिन की मेहनत । इसके 
अलावा जमीन के नीचे से निकलने वाली दौलत का आधा 
क्र हिस्सा राजा को ओर आराधा ब्राह्मणों को मिलना चाहिये; 
माल की गाड़ियों से कुछ कर लेना चाहिये; लावारिस जायदाद 
राज्य की है | पर विद्वान्‌ ब्राह्मणों से, सत्तर बरस से ऊपर बुड़ढों से, अन्धे और 
हंगड़ों से कोई कर न लेवा चाहिये ।* 


न्यायालय में राजा को ब्राह्मणों की सहायता से या राजा की गैरहाज़िरी में 

ब्राह्मण न्यायाधीश को और तीन ब्राह्मणों की सहायता से 

न्याय घटना, श्रभियुक्त, समय, गवाह इत्यादि सबकी परीक्षा करके 

सत्य का पता लगाना चाहिये | खेत या गाँव की सरहरों के 

पुकदमों में पड़ोसियों की सहायत्रा लेनी चाहिये। दण्ड चार तरह का है-- 

चेतावनी, डाँट, जुर्पाना और शारोरिक दण्ड ।१ जनता पर और न्यायाधिकारियों 
पर नजर रखने के लिये बहुत से जासूप होने चाहिये । ४ 


समस्त शभ्रागामी ब्राह्मग-साहित्य पर मनु का प्रभाव दृष्टिगोचर है। उनके 
विष्णु राजनैतिक सिद्धान्त भी बहुत से लेखकों ने जैसे-के-तंसे रख 
दिये हें । उदाहरणाथं, तीसरी ईस्वी-सदो के लगभग विष्णु 


)सनु ० ७] ११५३-४४ ॥॥ ६ । २३४ ॥। उैसनु० ७।॥ १२७-३८ ॥ 5८ । ३०० 
४५, २३६८-६६, रे६४) ४०४-४०७ ॥६॥ ४४॥ “सनु० ८। ४८-४०; 
१-२, ६-११; २०-२१, २५-२६, ७४-१ ९३, १२७-३०, ४३ ॥ सनु० ७ 
१२२, १५४ ॥ ६, २४६, २६८ || 
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ने भ्रपनी भाषा में मनु के नियम दुहराये हैं ।' 

मनु के बाद सबसे अ्रधिक प्रभावशाली धर्मशासत्र याज्ञवल्क्य का है; जो शायद 
चौथी ईसवी-सदी के लगभग रचा गया था । याज्ञवल्क््य, धर्म के चौदह स्थान 
मानते हैं--पुराण, न्याय, मीमांसा, धमंशासत्र, चार-वेद 
याज्ञवल्वय और छः: अ्रद्ध । संशय हो तो वेद, धम्मशाम्त्र के पण्डितों के 
परिषद्‌ से या उनके अ्रभाव मे केवल एक सबप्रे बड़े पण्डित से 
तै कराना चाहिये । जान पड़ता है कि हिन्दू राज्यों में शद्भु[-समाधान के लिये 
विद्वानों के परिषद्‌ बराबर हुआ करते थे । उनसे एक बड़ा 
परिषद्‌ प्रयोजन यह सिद्ध होता था कि क़'नूत समय की प्रगति के 
बहुत पीछे न पड़ता था। धमंशारत्र पर बहुत जोर देते हुए 
भी हिल्दु-लेखक यह मानते हैं कि व्यवहार में ओर बातों का भी विचार रखता 
चाहिये । याज्ञवल्क्य मानते हैं कि आभात्मतुष्टि भी धर्म का एक स्थान है। देश, 
कुल और जाति के रीतिरिवाजों का भी आदर राजा को न्याय 
राजा के कत्तंव्य में करना चाहिये। राजा को हर तरह से प्रजा की बढ़ती करनी 
द चाहिये और रक्षा के लिये बहुत से किले बनाने चाहिये ।* 
याज्ञवल्क्य के अच्य राजनेतिक थिद्धान्तों में कोई नई बात नहीं है। सामान्यतः 
वह मनु से मिलते-जुलते हैं; पर हिन्दू क़ानून में श्राज तक याज्ञवल्वय का बड़ा 
महत््व है । कारण यह है कि याज्ञवल्क्यस्मृति पर आगे चलकर विज्ञानेश्वर ने 
मिताक्षरा नामक टीका लिखी, जिसमें दायभाग इत्यादि की 
सिताक्षरा ऐसी व्यापक्त और विशद विवेचना है कि वह श्रनेक 

प्रदेशों में प्रब॒ तक प्रामाणिक्र मानी जाती है । 





"देखिये, विष्णु १।॥ ४७ ॥ १ । २-३, ५-१६, ६४-६७, €८॥ ३। 
४-६, १६-१७ २१, २३-३२, ५०-६४ । ५ । ५०-५६ ॥ ६॥ २० ॥ १७१ ३। 
२४॥ १-८ ।। २६ । ४-७ ॥ न्याय के लिये, ४७॥। ६०-१६५ ॥ परीक्षाओं के 
लिये ६ । ५-३२ ॥ १२-१४ ॥ याज्ञ० १। ३, ५, ७, ११॥ २। ३०,३०२ | 
१३॥ ३०६-१३, २२९७-४१, ३४४, ३२०३-६१, ३६३४-५८ ॥॥ १६॥ २० ॥ १८, 
४-२, १२॥। | 
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हिन्यू-साहित्य में जीवन के चार उद्देश्य माने गए हेँँ--धर्म, भ्थ, काम 
मोक्ष । इसलिये धर्मशासतरों के साथ-साथ श्रथँशास्त्र, कामशासत्र, भोर मोक्षशासत्र भी 
रचे गये जिनमें से प्रधिकांश नष्ट हो गये हें । कोई २४ बरस 
हुए दक्खिन में एक अत्यन्त महत्वपूर्ण अ्र्थग्ाश्र मिला है जो 
चाणक्य, कौटिल्य या कौटल्य के नाम का होने से बहुधा ई० पू० चौथी सदी के 
चद्धगुप्त मौय॑ के मन्त्री का समक्षा .जाता है, पर जिसका समय वास्तव 
व सिस्ये में अनिश्चित है। शायद दूसरी-तीसरी ईस्वी सदी का 
होगा ।" अर्थशास्त्र में सब जगह जमीन्दारी सद्भुशासन-प्रथा का 

प्रतिबिम्ब है, साम्राज्य बढ़ाने की श्राकांक्षा है भौर शत्रुओं को बस में करने 
के लिये परराष्ट्रनीति में मण्डल के नियम बनाकर पास वालों से वैर, उनके 
पास वालों से मित्रता ओर ततइचातु मित्रता-शत्र ता या 

मण्डल उदासीनता का विस्तारपुृवंक विधान है। विजय होने पर 
प्रधीन राजाश्रों को घरेलू मामलों में स्वतन्त्रता देनी चाहिये 

उनका सम्मान करना चाहिये पर उन पर हमेशा नजर रखनी चाहिये भौर 
साम-दाम दण्ड भेद--स च-फ़रूठ--सब उपायों से उनको अश्रधीत रखता चाहिये ।* 


ग्रथद्यास्त्र 


भिन्न-भिन्न मतों के देखिये शामशास्त्री, गशणपतिशाास्त्रो और जौली के 
संस्करणों की भूमिका । जेकोबो, आई० ए० जून-जुलाई १६ । ८ ॥।| जायसवाल 
“हिल्‍्ू पालिदी! परिश्ििष्ड ३ प्ृ० २०, २-१४ ॥ रा० गो० भण्डारकर, पहिली- 
पूर्वी परिषद्‌ की क्रायंबाही, पता, १६२० ॥ विष्टरनिज, कलकत्ता रिव्यू, १६२४ 
कोथ, जे० आर० ए० एस०, १६१६, ए० १३०-३८॥। संस्कृत-साहित्य में 
ग्रथंशासत्र के उललेखों के लिये देखिये कासन्दकनी तिसार, १ | ४-७ । दण्डिलू, 
दशकुमारचरित २।८। जेससन्दिसूत्र ॥ सोमदेबसूरि, नीतिवाक्यामृतम ॥ . 
वाणभट्ट, कादस्बरी ।| हेमचन्द्र अभिधानचित्तामरिषर, ( बस्बई ) पु० ३४, और 
यादवप्रकाद वैशयन्ती ( सं० ओपट ), पृ० ६६ । कौटह्य को द्रामिल भो कहते 
हैं। शिलालेख के ( ई० झाई० १६ नं० ७ ) के श्रतूपार कौटिल्य की श्रपेक्षा 
कौटल्य का प्रयोग विशेष ठीक है । "अ्रथव्ञास्त्र ( सं० शामशार्री ) ७ । पृ० 
२११--३ १६; ३२८००, ४०७) 
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मनु, विष्णु प्रौर याज्ञवल्कय इत्यादि: घमश्षास्त्रों में और कामन्दक इत्यादि 
नीजिसारों में भो इसी ,तरह के उपदेश हैं | ' 

कौटल्य के मवानुपार राजा को प्रजा के लिये सब कुछ करना चाहिये । 

जंगल साफ करा के, नये गाँव बसा कर, बढ़ती हुई आबादी के 

राज्य के कत्त ब्य लिये उपनिवेश बनाकर आशिक श्रवस्था सुधारनी चाहिये। 

अकाल के समय शिकार करा के, अच्छे स्थानों में लोगों को 

लेजा के, मूत-कन्द-फत इत्यादि बोकर, अमीरों पर भारी कर लगाकर ओर पड़ोसी 

राजाओ्रों से रुपया लाकर लोगों की जान बचानी चाहिये। 

आवक प्रय॑धत॑ उचद्योग-व्यापार में कौटल्य ने राजा को चीजों के दाम तय करने 

का, उनकी बिक्री के लिये बाजार बनाने का, ओर लगभग 

हरएक चीज पर तियत कर लेने का उपदेश दिया है। राजा को राजमाग्ग, 

राष्ट्र-मार्ग श्त्यारिं और सब तरफ झ्रादमी और जानवरों के लिये सड़के, पगडण्डी 

वगैरह बनानी चाहिये।' बीमारी, बहिया, साँप, टोडी 

सार्ग इत्यादि सब आपत्तियों से जनता की रक्षा भौतिक धौर ग्राधि- 

भौतिक उपायों के द्वारा करनी चाहिये।? राजा को नियम 

श्ौर उपदेश के द्वारा प्रयत्त करना चाहिये कि ग्रुरु-शिष्य और प्रत्येक घर में 

प्रति-पलो, पिता-पुत्र, भाई-बहित, चचा-भतीजे प्रीति से रहें । अनाथ, बूढ़े, 

कमजार, गरोब झोर विपत्तिप्रस्त भ्रादर्सियों को मदद राज्य को करनी चाहिये । 

कोटल्य से यह भी पता लगता है कि उन दिनों विधवाओं का 

भरण-पोषण ब्याह होता था और रोग या निर्दयत़ा इत्यादि के कारण 

छी या पुरुष एक-दूसरे को तलाक दे सकते थे। विघवा-ब्याह 


न्‍हिसकनल «नमन कम, 





'सनु ० ७। १०४, १२२, १४४, १४८-२०७ ॥| ६। २५१, २६८ विष्णु 
३ ॥ ४७-४९ । ३४ ॥ याज्ञ० १२। ३२१ || कामन्दक ८। १६-:७,२० ॥ 
६ ॥ २,२१, ४३, ७२५ ॥ १०॥ ८-२२॥ १७ | २-३ ॥ झरित २४ ॥ “प्र्थ० 
पथ ०१६१-६८, १४४, २०६-२०७,२२७,३०, ४७-४६, १४, २६५ ॥। 3 ग्रथ० 
पु+ २०४-२०८ ॥ 
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भौर तलाऊ दोनों ही राज्य को मान्य थे। यह भी मालूम होता है कि बहुत से 
वर्गों में ब्याह बहुधा बड़ी अवस्था में होता था ओर ब्याह के पहिले युवक और 

युवती एक-दूसरे से सुलाक़ात किया करते थे । कौटल्य ने वेश्या, नट, नाटक 
जुआ्ना, शराब, इत्यादि पर बहुत से नियम दिये हैं, वर्ग बनाये हैं, दाम या फ़ीधच 
नियत की है, उन सबके लिये श्रध्यक्षों का प्रबन्ध क्रिया है 

निरीक्षण ओर उनकी आमदनी पर ३८ या ऐसा ही कर लगाया है।" 
कौटिलीय ग्रथंशास्त्र में राज्य के कर्त्तव्यों की कोई सीमा नहीं 

है । शायद उन दिनों राज्य की ओर से कार्यवाही भी बहुत की जाती थी । जान 
पड़ता है कि इस समय' राज्य की श्रोर से सोना, चाँदी, लोहा इत्यादि की खानों 
का प्रबन्ध होता था और समुद्र से मोती वगैरह निकाले जाते थे। इनके बारे में 
भी कोटल्य ने बहुत से नियम दिये हैं । राज्य के बहुत से 
कारखाने थे जिनमें सैकड़ों त्री-पुरष काम करते थे भौर 


जिनका प्रबन्ध कोष्ठागार इत्यादि भ्रफ़ुतवर रखते थे । इसी तरह 
राज्य को शोर से नाव श्रोर जहाज़ भी चलते थे ।* 


राज्य की 
कायवाही 


शजा के लिये कोटल्य ने दिन-रात का कार्यक्रम बताया है, जिवके श्रतुतार 
भ्रधिकांश समय मन्त्रियों के सलाह में, अधि कारियों से मिलने 

राजा में, दूतों को भाज्ञा देने में भौर सेवा के निरीक्षण में व्यतीत 
करना चाहिये। पुराने प्रथंशात्र-लेखकों में मनु ने १२, 

वृहस्पति ने १६ और उशतस ने २० मन्त्री रखते का अ्रादिश क्रिय। था, पर कौटल्य की 
राय है कि जितने आवश्यक हों उतने मन्त्री रखने चाहिये । मन्‍्त्री ऊँचे कुल, चरित्र 
्रौर बुद्धि के होने चाहिये । पुरोहित के अलावा मुख्य मन्त्री हैं 
मत्त्री सेनापति, समाहर्ता ( कर इकट्ठा करवेवाला ), निधायक 
ओर सत्निधाता ( खजाडोी ), कर्मान्तिक ( कार्यात्रयों का 





'ब्रथं० पएृ० ४७-४८, ११६, २१, १२४-२५, २४५३-५६, १८३- 
८४४, १६७-१६६, २३२-३५, २२८-२६ ॥ '“अ्रथं० पृ० ६३-६६, ६८-१०१, 
११३-१५, १२६-२८, १४०-४१ ॥ 
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निरीक्षक ), नायक ( पुलिस का शअ्रध्यक्ष ) इत्यादि । इनके नीचे खेती, पशु, 
नाप-बाँट, व्यापार, जहाज़, खान, कर, शराब इत्यादि |महकमों के भ्रध्यक्ष थे 
भौर उनके नीचे बहुत से कर्मचारी, लेखक इत्यादि थे। सेना के खास महकमे 
ये--हथिया र, हाथी, धोड़े, रथ और पैदल । सरहदों का प्रबन्ध अ्रन्तगाल करते 
थे और क्लिलों का दुग्गंपाल। जिलों में प्रदेषट, नगर में नागरक और गाँव में गोप 
का प्रबन्ध था । दण्डपाल या प्रशास्तृ न्याय करते थे। इनके अलावा बहुत से 
हुत थे। दरबारों में दौवारिक, अन्तर्वांसिक, बहुत से पण्डित, गायक इत्यादि- 
इत्यादि थे । वेतत ४८,००० पण से लेकर १०० पण तक 
वेतन थे। आावश्यक्रता पड़ने पर सरकारी नौकरों को और भी 
सहायता मिलती थी और मरने पर कुछ के परिवारों को पेंशन 

दी जाती थी । 


प्रन्यत्र कौटल्य के कथनों से जान पड़ता है कि फ़ौजदारी के सुक़दसे 
श्रधिकतर कण्टकशोधत ओर दूसरे मुक़दमे धर्मस्थीय न्यायालयों 
में फ़ेसल होते थे । ज़्यादातर तीन न्यायाधीश होते थे । लेखक 


न्याय मुदई, मुहालेह और गवाहों के बयान लिखा करते थे। 


. जासूस भी बहुतेरी बातों का पता लगा देते थे। सेना में 
देशी, विदेशी, पहाड़ी, जद्भली इत्यादि सबही तरह के लोग रख लिये जाते 


थे। बहुत से सिपाही दस, दो-सो, चार-सौ, आठनसों . 


सेना गाँव के प्रदेशों के केन्द्रस्थलों में संग्रहण, खारवाटिका, द्रीणमुत 


और स्थानीय क़िलों में रखने चाहिये। कोटल्य कहता 
है कि आवश्यकता पड़ने पर राजा श्रेणियों का घन ज़ब्त कर सकता है और 
धोखा देकर प्रजा से बहुत-सा द्रव्य वसूल कर सकता है।' . 
धर्महीत राजनीति राजनीति में कौटल्य के धर्म और सदाचार की पर्वाह नहीं 
है। राज्य का धत और बल जिन उपायों से बढ़े, वह सब 
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ठीक है। यूरोपियय लेखक मेकियावेली की तरह कौठल्य भी धमंहीव राजनीति 
का पोषक है। प्राचीन भारत में कम-से-कम बीस श्रथंशास्त्र रचे 
गये थे पर कौठल्य के सिवाय, केवल एक और अ्र्थ॑शास्त्र का 
पता लगा है । वह बहुत छोटा है और, बृहस्पति के नाम से है। 
उसके कुछ अंश ६-१० ई० सदी के जान पड़ते हैं पर उसमें भी कौटल्य के से 
पुराने विचार हैं। एक जगह कहा है कि जहाँ भाचार श्ौर धर्मं का विरोध हो 
वहाँ भ्राचार को मानना चाहिये । मन्त्रिमण्डल में मत की एकता का प्रयत्न करना 
चाहिये । नाविक और सेनिक रक्षा का प्रबन्ध पूरा-पूराण्होना चाहिये भौर सुभीते, 
प्रागम भ्ौर उन्नति के लिये राजा को सराय, मन्दिर, तालाब और पाठशालाएँ 
बनाती चाहिये ।" वाहंस्पत्य-श्रथ॑शासत्र बहुत महत्व का नहीं है पर कोटिलीय 
प्रथशात्न का प्रभाव संस्कृत-साहित्य में बहुत जगह दिखाई पड़ता है । 
प्रथशासत्रों का प्रभाव इतना बढ़ा कि पुराणों में धर्शास्त्र की प्रधानना स्थापित 
करने की आवश्यकता हुई । 


७-८ वीं ई० सदी के लगभग कामनन्‍्दक ने नीतिसार में कोठल्य के बहुत से 

सिद्धान्त पद्य में लिखे ।* इनका भी प्रचार बहुत हुआ और 

कामन्दक इत्यादि यह अनेक संस्कृत-लेखकों श्लोर टीकाकारों ने उद्धृत किये हैं । 

कामन्दक ने कौटल्य की बहुत सी बातें छोड़ दी हैं । शायद वह 

७-८ वीं ई० सदी के अनुकूल नहीं था । १० ई० सदी में शद्धुराचार्य ने कामन्दक 

पर एक टीका रची । उसी समय के लगभग दविखन में सोमदेव सूरि ने कुछ तो 

कौटल्य के भोर कुछ दूसरों के सिद्धान्त लेकर नीतिवाक्यामृतम्‌ रचा । अग्नि 
प्रौर मत्स्यपुराणों में भी कामनदक के बहुत से अंश उद्धृत हें । 


वाहुस्पत्य- 
अथशास्त्र 


"बाहँ० ( सं० एफ० डब्ल्यू० ठामस ) १॥ ४-५, ४६-४८, *२ ॥ २। 
५१-५२, ५४ ॥ ३। १८, २६-२७,:३८, ४९, १२-५५, ७६,७८ ॥| ४ । २७, 
३०, ३४, २६-४४ ।॥| ६। ४॥ खासकर देखिये, 'दीतिसार! १। २-७, ११-१४ 
२१-६० ॥ २। ६१-७१॥ ४। ३३॥ २) २७ ॥ ७। १६९॥ २२ ॥ € ३ ॥ 
३१। ५४-६८ | 
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कोटल्य इत्यादि ने भ्रपने सद्भुठन के सिद्धान्त बहुत-कुछ व्यवहार के श्राधार पर 
बनाये हैं, यह कई बातों से साबित है। एक तो यह सिद्धान्त 

घुरदक्खिन २-३ ई० सदी से भ्रथ॑गासत्र, धर्मशात्र, पुराण, नीतिशाख्र, 
काव्य, कथा--सब जगह मिलते हैं। दूसरे, घुरदक्खिन के 

तामिल-साहित्य से २-३ सदी के बारे में जो बातें मालूम होतो हैं, वह कौटल्य 
इत्यादि की सी हैं ।! इसी समय (मद्रास के निकट) मयलापुर के कवि तिरुवल्लुबर 
ने अपना सुप्पाल या कुरल रचा जो भ्रब॒ तक तामिल- 

तिरुवल्‍लुबर साहित्य के सबसे अच्छे ग्रन्थों में गिता जाता है श्र जिसका 
प्रभाव सारे तामीलकमूपर १८०० बरस से खुब ही रहा है। 

इसमें राजा को जो उपदेश दिया है और जो राजप्रबन्ध बताया है, वह कौटल्य 
से बहुत मेल खाता है।* इस समानता से कभो-कभी तो खुयाल होता है 
कि कहीं कौटल्य भी तो दविखिन का नहीं है, पर अरथ॑ैशास्त्र के बहुतेरे उल्लेखों से 
इस धारणा का खण्डन हो जाता है। तो भी यह साफ जाहिर है कि इस समय 
हिन्दुस्तान के उत्तर शौर दक्खिन में सद्भुउइन के एक से ही तत्व प्रचलित थे और 
एक से ही सिद्धान्त ग्रन्थों में लिखे गये । पर यह कह देना ज़रूरी है कि परराष्ट्र- 
नीति में जिस दम्भ को सलाह प्रथ॑शास्त्र इत्यादि ने दी है, 

आयदेव उसका समथन सब लेखकों ने नहीं किया । उदाहरणाथ, 
इसी समय के बोद्ध-लेखक भ्रार्यदेव ने व्यक्ति के जीवन में सब- 

जगह सत्य और सदाचार के पालन पर ज़ोर दिया है ।* उसका ग्रन्थ चतुःशतिका 
धर्महीन राजनीति का निराकरण करता है। इस प्रकार इस काल में राजनैतिक 
इतिहास की कमी में भी राजनेतिक संस्थाओ्रों का कुछ पता 

निष्कष॑. लगता है। भाग्यवश, इधर राजनीति पर बहुत से लेखकों ने 
रचनाएँ कीं । राजनीति के सम्बन्ध में दो बातें स्पष्ट प्रकट 


१दखिये, कनक समाइह, (पिल्ले), 'तामिल्स एट्टीन हण्डुड ईयसे एगो' 
छासकर ए० ११०-१२, १२३ * देखिये, तिरुवल्लुबर, (कुरल श्रनु० लाजरस) 
४००-७०० ॥ 3चतुःशतिका, एृ० ४६२-४ ॥। 
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होती हैं-- एक तो शासन का सद्भुठन बहुत ऊँचे दर्जे तक पहुँच गया था और दूसरे, 
राज्य के कत्तंव्य बहुत बढ़ गये थे | कृषि, उद्योग, व्यापार, समाज, रीति, विद्या, 
शिक्षा, साहित्य, कला--जीवन का कोई अद्भध न था जिसकी स्थिरता या उन्नति 
के लिये राज्य को ओर से प्रयतल न होता हो । हिन्दू-सम्पता के विक्रास में राज्य 
सदा से एक बड़ा भारी कारण था, जीवन के अनेक अऊ़ों से राज्य का सम्पर्क 
रहा था । पर ई० पु० चोथी सदी से यह सम्पर्क और भी घनिष्ट हो गया और 
राज्य की सहायता से चारों ओर बहुत से परिवर्तन हुए । 


सामाजिक सिद्धान्त 


मोयंयुग भौर गुप्तवयुग ( चौथी ईस्वी सदी ) के बीच में सामाजिक श्रादर्श 

श्रोर श्राचार पर भी बहुत विचार हुआझ्ला और बहुत से ग्रन्थ 

सामाजिक सिद्धान्त लिखे गये । इसका एक कारण यह था कि ब्राह्मयराधम फिर 

प्रबल हो रहा था ओर समाज के लिये फिर से कानून बना 

रहा था । यों तो ब्राह्मण-लेखक संहिता, ब्राह्मण, उपनिषद्‌ और धमंसूत्र की 

दुहाई बराबर देते हैं पर वहु बहुत सी नई बातें लोकाचार के झाधार पर लिखते 
रहते हैं । 


मनु ने हिन्दु सामाजिक सिद्धान्त को जो रूप दिया वह श्राज तक नहीं मिटा 

है। व्यक्तिगत चरित्र का, वर्णाअमधर्म का, कौदुम्बिक जीवन 

सन्‌ का और कानूत का व्यौरेवार कथन संक्षेप से पर ओजस्वी पद्य 

में मनु ने बहुत सदियों के लिये कर दिया है । सारी स्मृति में 

उन्होंने द्विेजों की और खासकर ब्राह्मणों की सत्ता जमाई है । क्षेत्रों में वह मध्य- 
देश को प्रधान मानते हैं जहाँ काला हिरन स्वतन्त्रता से . 

वर्ण-धर्म॑ घुमता है । सतयुग, त्रेता, द्वापर श्लौर कलियुग के घ॒र्मं अलग- 
भलग हैं। वर्णों के धर्म वही हैं जो सूत्रों में देख चुके हैं । 

तब वर्णों का, सारी सृष्टि का स्वामी ब्राह्मण है । ब्राह्मण, क्षत्रिय प्ौर वेश्य की 
बालकों का यज्ञोपवीत पाँच-छ:, झ्ाठ, या ग्यारह-बारह की अवस्था में क्रमशः 
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करना चाहिये और सोलह, बाईस, चौबीस बरस की अवस्था में क्रमशः गायत्री- 
मन्त्र देना चाहिये ॥' यज्ञोपवीत के बाद बालकों को गुरू के यहाँ 

ब्रह्मतयं. ३६, १८ या ६ बरस या विद्यासमाप्ति तक संयम और भक्ति- 
पूर्वक शुद की सेवा करते हुए, स्त्रियों से भीख माँग कर खाते 

हुए, सब व्रत पालन करते हुए, वेद-शासत्र इत्यादि पढ़ने चाहिये। इसके बाद 
ब्याह करता चाहिये। ब्याह ग्राठ तरह के हैं-ब्रहा, देव, आप, प्राजापत्य, 
असुर, गान्धव, राक्षस श्र पेशाच | पहिले छः ब्राह्मणों के 

व्याह लिये और आखिरी चार दूसरे वर्णो के लिये हैं, पर पैशाच 

और असुर ब्याह कभी न करने चाहिये। भ्रातुह्दीन कन्या से 

ब्याह न करता चाहिये क्‍योंकि अगर उसका पिता उसे नियुक्त कर दे तो पुत्र का 
लाभ ( पारलौकिक लाभ ) ससुर को होगा। पिता, भाई पति, इत्यादि सब को 
ल्लियों का आदर करना चाहिये, नहीं तो घर जेसे जादू से नष्ट हो जायगा । रस्पों 
शोर उत्सवों पर भोजन, वस्त्र और जेवर से स्त्रियों का सम्भान करना चाहिये। 
स्रीप्रसन्न है तो सारा घर प्रसन्न है, स्त्री अ्रप्रसन्न है तो कोई भी प्रसन्न नहीं है । 
पर मनु स्त्रो को स्वतन्त्रता से बच्चित करते हैं, देवता की तरह पति की पूजा और 
आज्ञा पालने का आदेश करते हैं ।* झागे चलकर मनु कहते हैं कि स्त्रियों की 
प्रवृत्ति स्वभाव से चद्धल और दुराचार की ओर होती है, इसलिये बड़ी होशियारी 
से उनकी रक्षा करनी चाहिये और घर के काम में ही उन्हें लगाये रहना 
| चाहिये ।३ एक जगह विधवा-ब्याह का निषेध किया है;*४ 
पर अन्यत्र विधवाशओं को या ऐसी पत्नियों को जिनके 
पति बरसों से लापता हों, देवर से नियोग, या शायद ब्याह की इजाजत दी है | 
यहाँ पर विधवा-ब्याह के चलन का. जिक्र है पर मनु को वह पसन्द नहीं है ।$ 


स्त्री 


सनतु० १॥। ८१-६६॥ २। १६, ३६-३८ ॥ “मनु० २। ५०-५८ ॥॥ 
है। १३२२३, ४४-६२, १०५, ११७ ॥ ५। १४७-१६४ ॥ सनतु० ६। २: 
१६ । सतु० ५६। १५७, १६२ ॥ “सतु० ६। ५२-६६, ७६॥ 'सनु० 
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इससे प्रतीत होता है कि विधवा-व्याह भ्रब तक जारो था पर अ्रब उसका कुछ 
विगेध होने लगा था । इमका कारण शायद यह था कि संन्यास, वरा-व्यवस्था 
पौर बिदेशी श्राक्रमणों की गड़बड़ से स्त्रियों का पद गिर रहा था। उनका 
बाहर आना-जाना कम हो रहा था, सामाजिक प्रभाव घट रहा था ओर वह सम्पत्ति 
समभी जाने लगी थीं। यह धारणा उत्पन्न हो रही थी कि क्री एक बार जिसकी 
हो गई, सदा के लिये उसी की रहेगी । स्त्रियों की श्रवतति के और भी उदाहरण 
मनुप्हिता में मिलते हैं । मनु कहते हैं कि जो पतिनर्या झाज्ञा न मानें, वह कुछ 
दिन के लिये त्यागी जा सकती हैं और उनके जेवर छीने जा सकते हैं ।" मनु के 
प्रनुसार पुरुषों का ब्याह बड़ी उम्र पर जेसे, चौबीस, तीस, बरस पर होना चाहिये 
पर, वह भ्राठ या बारह बरस तक की छोटी कन्याओ्रों के व्याह्‌ की इजाजत देते 
हैं।* ऐसे भ्रममेल व्याह कभी बहुत न होते होंगे । एक ओर तो बहुत लोग 
व्रह्मवयं-प्राश्षम में रहते थे और दूसरी ओर अ्रव बाल-ब्पाह प्रारम्भ हो रहा था । 
यह पारस्परिक विरोध बहुत दित तक नहीं चल सकता था । 


गृहस्थ-जीवन के लिये मनु ने छोटी-बड़ी, श्रावश्यक-अनावश्यक बातों पर 

बहुत से नियम बनाये हैं । चाहे जिस समय श्राये श्रतिथि को 

भोजन इत्यादि अच्छी तरह भोजन. देना चाहिये। देव, ऋषि, पितु और 

कुल-देवताशों की पुजा कर के भोजन करना चाहिये, स्त्रियों के 

साथ नहीं और न अशुभ प्रादप्िियों की मौजूदगी में। मांस खाने और मद्य पीने में 

कोई दोष नही है पर उनसे परहेज करने से बड़ा लाभ है। नियत समयों पर 

यज्ञ, पुजागठ और भाद्ध करना चाहिये शोर जहाँ तक हो सके अपने ही वर्ण की 
वृत्ति से जीविका चलानी चाहिये । सच और मीठी बात बोलनी चाहिये ।३ 


जब पृत्र के पुत्र हो जाय और अपने बाल सफेद होने लगे तब संसार छोड़- 
कर इच्द्रियों को जोत्कर वन में कन्द-मूल और फल-फूल खाते हुए, तपस्या करते 
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हुए तथा जीवों का उपकार करते हुए शान्ति, सन्‍्तोष, और संयम्त के साथ रहना' 

चाहिये। द्विजों से भिक्षा लेकर निर्वाह करना चाहिये श्रौर 

बानप्रस्थ. गध्ययन करना चाहिये। इस तीसरे आ्राभ्मम के बाद चोथा 

झ्राश्मम है, जिसमें सब मोह-ममता छोड़कर परिव्रजन करना 

चाहिये, एकमात्र मोक्ष को चिन्ता करनी चाहिये, योग-ध्यान करना चाहिये, 

भकेले रहना चाहिये, तप करना चाहिये ।" इस तरह जीवन व्यतीत करने 

से धर्म अ्रथ, काम, मोक्ष --चारों की सिद्धि होगी। स्मृति के 

बारहव अ्रध्याय में मनु ने आ्राध्यात्मिक विद्या का विस्तार से 

व्याख्यान किया है ॥ ११ वें अध्याय में छोटे-बड़े पापों के लिये बहुत से प्रायश्वित 
गी बताए हें । 


संन्यास 


चार वर्णों के अलावा जो जातियाँ नज़र श्राती थीं उनकी उत्पत्ति मनु ने 

श्रोर शास्त्रकारों या सूत्रकारों की तरह वर्णों के मिथण से 

वर्शसंकर बताई है । जैसे, व्य या दाद्व स्त्री से ब्राह्मण की सनन्‍्तान क्रमश) 
अ्रम्बष्ठ ओर परदव है; दृद्व या ब्राह्मण से क्षत्रिय की सन्तान 

क्रमशः उम्र ग्लौर सूत है; ब्राह्य॒ण और क्षत्रिय से वेदय की सनन्‍्तान क्रमशः वेदेह 
धौर मगघ है इत्यादि-इत्यादि | इसी तरह वर्शासंकर जातियों के आपस में या 
फिर वर्णों से प्रौर तत्वश्चात्‌ इतकी सनन्‍्तान के वर्णों या वर्णांसंकरों से मिश्रण 
होने पर बीछों जातियाँ पैदा हुईं । इन सबके लिये भिन्न-भिन्न उद्यम नियत किये 
गये हैं।* यह सम्भव है कि वेदिक काल के बाद भी वर्णों में कुछ मिश्रण हुआ हो 
पर इस तरह नई जाति पर जाति बनने का कोई प्रमाण इतिहास से नहीं मिलता । 
वर्णांसंकरों में चीन, यवन इत्यादि के उल्लेख से भी मालूम होता है कि यहाँ 
दास्त्रकारों ने कल्पना से बहुत काम लिया है | उपजातियों की वास्तविक उत्तत्ति 
की विवेचना आगे की जायगी; पर यह बताना आवश्यक है कि वर्रासंकर की 
: घारणा से धर्मंशास्त्र भर पुराण इतने सन्तुष्ट थे कि ऐतिहासिक कारण निदचय 
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करने में उनसे बहुत-कम मदद मिलती है। मनु के बाद जितने ब्राह्मण-धर्मशार्र 
रे गये, वह मनु के बहुत ऋणोी हैं । 


कृष्णुयजुर्वेद की चारायणीय काठक-शाखा का धमंसूत्र जो विष्णु-स्मृति के 
नाम से प्रसिद्ध है, आरम्भ से ही मनु से बहुत सम्बन्ध रखता है. 

विष्णु श्र मनु के से ही सिद्धान्तों से भरा है । उप्तकी केवल दो-चार 
विद्ेष बातें ही लिखने की जरूरत है । वैश्यों को खेती, पशु- 

पालन, व्यापार, साहुकारी इत्यादि व्यवसाय करने चाहिये । क्षद्रों के लिये 
कला-उद्योग के सब मार्ग खुले हैं ।। गाली, श्रपमान, व्यभिचार पर जो कानून हैं, 
वह वर्ण-भेद के झ्ाधार पर हैं भ्र्थात्‌ एक ही तरह के श्रपराध के लिये मुदरई मुद्ालेह 
के वर्णा के अनुसार भिन्न-भिन्न दण्डों का विधान है, ऊंची जाति के लिये कम, 
तीची जाति के लिये ज्यादा | एक और विचित्र नियम है कि साधारणतः ऋण 
पर भिन्न-भिन्न वर्णों के ग्रादमियों से भिन्न-भिन्न दर से ब्याज 

वर लिया जाय ।* खण्ड १६ में विष्णु भो मनु की तरह वर्णों और 
वर्ण[संकरों के सम्मिश्रणु से और जातियों की उत्तत्ति बताई है, 

उनके लिये उद्योग नियत किये हैं और भ्रन्तर्जातीय ब्याहु का निषेध किया है। ३ 
पर १८ वे खण्ड से सिद्ध है कि कभी-कभी श्रन्तर्जातीय ब्याह अवश्य होते थे । 
खण्ड २४ में ब्याह के वही आठ प्रकार बताये हैं और पुत्रों की' 

ब्याह भनिवाय॑ भ्रावश्यकता पर जोर दिया है। विष्णु में तरह-तरह 

के पापों का वन है और अन्यत्र प्रायश्चित्त के सामान्य विधान 

हैं।* विष्णु के समय में सती का रिवाज कहीं-कहीं प्रचलित था , “ ब्यास, शह्डूः 
भर भझ्ाज़्िरस्‌ की स्मृतियों में सती का बड़ा पुण्य पन्णाम 

सती बताया है। ई० पृ० चौथी सदी में सिकन्दर के समय में इसका 
उल्लेख मिलता है । जान पड़ता है कि बाहर से शझ्ाने वाली 
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कुछ जातियों में यह प्रया प्रचलित थी । उन्होंने हिन्दुस्तान में बसने पर भी इसको 
जारी रक्खा। स्त्रियों का पद गिरने पर श्र निवृत्ति-पागं का चलन होने से कुछ 
हिन्दुओं ने भी इसे अ्रद्भीकार कर लिया । जब स्त्रियों की श्र सम्पत्ति का-सा भाव 
हो गया तब सती के भाव का प्रचार असम्भव नहीं था । जेसे-जैसे विधवा-ब्याह 
रुकता गया सती की प्रथ्वा कुछ बढ़ने लगी । पर सब हिन्दुओं में यह कभी नहीं 
फेली । अहिसा के मानने वाले जैन प्रोर बौद्ध तो इसे कभी स्वीकार कर ही नहीं 
सकते । बाकी हिल्दुश्ों में भी कुछ ही समुदायों ने इसे माना । इसमें से भी बहुत 
से शायद बाहर से आने वालों के वंशन थे । 


विष्णु की तरह याज्ञवल्क्य, मतु पर स्व॑था निर्भर नहीं है, पर उनके ग्रन्थ में 

भी मनु के-से विचार बहुत से हैं। याज्ञवल्क्य स्मृति के तीन भाग 

याजश्ञवल्क्य हैं -झाचार, व्यवहार और प्रायश्चित्त । पहिले श्रौर तीसरे 
भाग के बहुत से श्रंश गरुड़ पुराण में उद्धृत किये हैं । ब्रह्मचय॑, 
गृहस्थ आदि पआाश्रतों के सामान्य नियम दिये हैं। याज्ञवल्वय अ्रनुलोम ब्याह 
मानते हूँ, पर दूद्व स्री से द्विज का ब्याह नहीं पत्तन्द करते। अपने और प्रत्येक 
नीचे द्विज वर्ण से एक-एक कन्या लेकर ब्राह्मण ३ , मैंत्रिय २ 

ब्याह ओर बैश्य १ ब्याह कर सकता है पर छूद्र कन्या से नहीं।" 
जान पड़ता है कि इस समय वर्णाव्यवस्था के नियम और भी 

कड़े होते जाते थे और छूद्दों से किसी तरह का ब्याह सम्बन्ध पसन्द नहीं किया जाता 
था। याज्ञवल्क्य ने ब्याह के वही श्राठ प्रकार बताये हैं जो 

स्त्री मनु, विष्णु ओर अन्य धर्मंशासत्रों में मिलते हैं ।* बीमार, 
दगाबाज़, दराबी, बाँक, कड़ा बोलने वाली, दुराचारी, या 

केवल लड़की पैदा करने वालो स्त्री को छोड़कर दुसरा ब्याह किया जा सकता है।3 
पति की भाज्ञा मानना स्त्री का प्रधान कत्तंव्य है। सास, ससुर भौर पति की सेवा 
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करनी चाहिये, धर का कामकाज करना चाहिये । सम्बन्धियों को चाहिये कि स्त्रियों 
का आदर करें और बड़ी होशियारी से उनकी रक्षा करें। पति के मरने पर छ्री 
को अपने पति के सम्बन्धियों के साथ रहना चाहिये पर नियोग की भी इजाजत 
है।! अतिथि-सेवा बड़ा भारी धरम है। बच्चों श्रौर बृढ़ों को, 

झ्रातिथ्य इत्यादि कन्या को, दुलहिन और गर्भवती सक्री को, अतिथि को और नौकर 
को पहिले भोजन कराके गृहस्थ स्त्री-पुरुष को खाना चाहिये ।* 

धर्मसृत्रों गौर स्मृतियों में दायभाग के बहुत से नियम हैं जो लौकिक रीति-रिवाज 
के ग्राधार पर स्थिर जान पड़ते हैं भौर न्यायालयों में श्रब 

दायभाग भी अ्रंशतः माने जाते हैं। स्मृतियों में कानून है कि घर के 
मालिक के जाँते जी पत्नी, पुत्र या दास किसी जायदाद के 

मालिक नहीं हो सकते ।३ वसिष्ठ ने जायदाद पर माँ का अधिकार बहुत बतायां 
है।* पर इस मामले में स्मृतियों में मतभेद है। गौतम," आपस्तम्ब ४ और 
मनु के? अनुसार सबपे बड़ा लड़का जायदाद का अ्रधिकारी है; उसे पिता की 
तरह भाइयों की रक्षा करनो चाहिये। नारद कहते हैं कि छोटा लड़का 
भी यदि वह अधिक योग्य हो तो, पेतुक जायदाद का प्रबन्धक हो सकता 
है।* गौतम, मनु श्रोर विष्णु की सम्मति है कि ज़मीन, पाती, घड़ा, 
खाना, कपड़ा, जवर, चारपाई, दासी, घोड़ा-गाड़ी, सड़क, पुस्तक इत्यादि 
का बटवारा नहीं हो सकता ।* पर यहाँ भी ओर लेखकों से मतभेद है । नारद 
शडुलिखित और हरित के अनुसार पिता की प्ननुमति से या पिता के बूढ़े, विक्षिप्त 
या बीमार होने पर यों ही लड़के बटवारा कर सकते हैं। ज्यादातर बटवारा 
पिता के मरने पर और कभी-कभी माता-पिता दोनों के मर जाने पर होना चाहिये । 


याज्ञ० हे | ६८-६६, ७द-प८६ ॥ पयाज्ञ० ४। १०२, १०४, (१०८, 
१११॥ >सनु० ८. । ४१६॥ नारद० १। हे, दे३े, रेणनरे६ह ॥ २। रे६ह॥ 
बवसिल्वु० १५॥। २-४ ॥ “गोतसल० २८। १। ३ ॥ “झापस्तस्थ २।५४५॥। ६ । 
१४॥ »सनु० ६।१७॥ “नारब० . १३। ५४॥ "शोतस० र८। ४६- 
४७ ॥ मनु ० ६ | २२६ ॥ विष्णु० श्८्। १४। 
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विष्णु बटवारे में पैतक सम्पत्ति और श्रपनी पैदा की हुई सम्पत्ति में भेद करते 
हैं ।' बटवारे में माँ के या बहिन के हिस्से के बारे में शास्त्रों में बड़ा मतभेद है-- 
कोई-कोई तो उनका हिस्सा बिल्कुल नहीं मानते भर बाकी उस हिस्से के परिमाण 
के बार में भ्रगगनप्रलण। राय रखते हैं । अन्तर्जातीय ब्याह के पुत्रों में माँ के 
वर्ण के अनुसार भिन्न-भिन्न परिमाण के बटवारा होने के नियम हैं ।* जान पड़ता 
है कि भिन्‍न-मिन्‍न प्ररेशों, समयों या वर्गों में भिन्‍न-भिन्‍न क़ानून प्रचलित थे। 
मनु, विष्णु, याज्ञवल्क्य, नारद इत्यादि सब मानते हैं कि छी को अपने पिता, 
भाई, पति या अन्य सम्बन्धियों से ब्याह के समय या और 
स्रौधन ग्रवसरों पर जो द्रव्य मिले, वह त्रीधन है और उस पर केवल 
रक्री का ही श्रधिकार है। अगर पति, पुत्र, भाई या भौर कोई 
स्री की इजाज़त के बिना उसके सत्रीधन का उपयोग करे तो उसे क़ानून से सज्ञा 
मिले । कात्यायन इत्यादि कुछ शास्त्रकारों की राय से स्त्री की अपनी कमाई भी 
स्रीधन है। क्री के मरने पर स्रीधत कुछ लेखकों के अनुसार पुत्र-पुत्रियों में तथा 
औरों के अनुसार केवल पुत्रियों में बटना चाहिये; ज्यादातर राय है कि स्लरीधन पर 
पहिला हक़ कुमारी पुत्रियों का है। सनन्‍्तान न होने पर स्त्रीधन पति के और कुछ 
भवस्याग्रों में त्लरी के मातार्नपता के पास जाता है ।३ इस प्रकार के नियम स्मृति 
टीका, भाष्य इत्यादि में भिन्‍न-भिन्‍न हैं पौर भ्रलग-अलग समयों या स्थानों में 
प्रचलित रहे हैं। खत्रीधन के बारे में कुछ लेखकों ने कहा है कि ध्ावश्यकता 
पड़ने पर पति उप्का प्रयोग कर सकता है । 


महाभारत के समय से ही हिन्दुओं ने जीवन के चार उद्देश्य माने थे-- धर्म॑, 
भ्रथं, काम और मोक्ष । प्रत्येक उद्देश्य के ऊपर शाक्तरों की 
कामदास्त्र रचना हुई। मोक्ष पर तो पूरी पूरी तत्वज्ञान-पद्धतियाँ ही. 
निकली, धर्मों का उद्देश्य ही आत्मा को मोक्ष प्राप्त कराना 


"विष्णु० १७१, २॥ 'वसिष्चु० १७। ४७-३० ॥ मनु० ६। १४६४१ ॥ 
विष्णु० १ै८। १०४० ॥ उसनु० ३। ५२॥ ६॥। १६४-२०० ॥ विष्णु० 
१७ ॥। १८, २२॥ १८। ४४ ॥ याज्ञ ० २। १४३-४४ ॥ नारद० १३। ८॥। 
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था। मोक्षशास्त्र नाम से भी बहुत से धामिक ग्रन्थ रचे गये । धर्मशास्त्र और 
अर्थशास्त्र का परिचय दिया जा चुका है। इनके अलावा कामशास्त्र पर भी 
बहुतसी पुस्तक लिखी गईं। श्रर्थशास्त्रों की तरह उनका भी अधिकांश लोप 
हो गया है; पर वात्स्यायत का महत्वपूर्णां कामसूत्र भ्रब तक मौजूद है। 
लेखक ने प्रारम्भ में ही स्वीकार किया है कि पहिल्ले कामशासस्‍्त्र के बहुत से पण्डित 
भोर लेखक हो गये हैं ओर उन्हीं के आधार पर में अपने ग्रन्थ की रचना कर रहा 
हूँ। इससे निविवाद सिद्ध है कि जैसे मोक्ष, ध। और अभथंशास्त्रों की परम्परा 
थो वेसे ही कामशास्त्र की भी परम्परा थी। इनमें भोग-विलास की विवेचना 
वैज्ञानिक ढड् से की जाती थी। वात्स्यायन का समय निश्चय करना उतना ही 
कठिन है जितना कौटल्य का । एक प्राचीन संस्कृत-लेखक हेमचन्द्र ने कहा है 
कि वात्स्यायन श्रौर कौटल्य एफ ही हैं ।' यद्यवि श्रौर किसी 

वत्स्यायत् प्राचीन लेख से इस कथन का समर्थन नहीं होता पर इसमें कोई 
सन्देह नहीं कि वात्स्यायन की शेली बिल्कुल कोटल्य की सी 

है। चाहे दोनों एक न रहे हों पर एक ही समय के जान पड़ते हैं। यदि यह 
अनुमान ठीक हो तो वात्स्यायन को भी लगभग दूसरी-तोसरी ई० सदी का 
मानता चाहिये। पर यह निरा अनुमान है। निर्चयपूर्वक कुछ नहीं कहा 
जा सकता । कामसूत्र में बहुत सी अइलील बातें हैं; बहुत सी बातें हैं जो सर्वथा 
झइलील न होते हुए भो यहाँ लिखने योग्य नहीं हैं । भ्रस्तु, कामसूत्र के मुख्य 
विषय का परिचय हम यहां नहीं देंगे; केवल उन प्रासज्भिक बातों की ओर ध्यान 


प्राकषित करेंगे जो उस समय की सामाजिक संस्थाग्रों पर या सिद्धान्तों पर प्रकाश 
डालती हैं । 


कामदास्त्र का पण्डित होने पर भी वात्स्यायत जीवन में काम को अनु चित 
महच्र नहीं देता। शस्त्र प्रारम्भ करते ही उसने घोषणा की है कि काम से 





१देखिये, श्ामशास्त्री, “ जनंल आफ दि सिथिक्‌ सुसायटी” भाग ४, ए० 
२१०-१६ ॥ क्‍ 
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प्रथ॑ श्रेयस्कर है और श्रथ॑ से भी धर्म श्रेयस्क्र है, पर जीवन में काम का कुछ 
महत्व अवध्य है । जहाँ तक हो सके, धर्म, भ्रथे और काम का 
काम का स्थान पालन इस तरह करना चाहिये कि आपस में उनका विरोध ते 
हो।' जीवन के सामअस्य का यह सिद्धान्त बहुत गम्भीर और 
ऊंचे दर्ज का था और वात्स्यायन के चरिद्रज्ञान श्रौर अन्तदृंष्टि का प्रमाण है । 
एक ओर सिद्धान्त वात्स्यायन में हैं जिस पर अब यूछप और भअ्रमरीका में शिक्षा- 
सुधारक जोर दे रहे हैं | वात्स्यायत कहता है कि और विषयों वो तरह काम को 
शिक्षा का भी प्रबन्ध होता चाहिये | इसमें कोई सन्देह नहा! कि ऐसी शिक्षा से 
शिक्षा. लक बहुत-सी कुचेष्टाओं से बच सकते हैं। वात्स्यायन के 
प्रासज्धिक कथन जीवन की बहुत सी बातों के सम्बन्ध में हैं । 

उदाहरणार्थ, वह स्त्रियों की ऊंची शिक्षा का कट्टर पक्षपाती है । 


स्त्रियों को साधारण शास्त्र पुरुषों की तरह पढ़ने चाहिये और कामशास्त्र 
स््यों सम्बन्धी धाय, तपस्विनी इत्यादि से सीखने चाहिये ।" श्रन्य 
पा की लेखकों को तरह वात्स्थायत ने थी ६४ कलाएँ गिनाई हैं । उनसें 
गीत, वाद्य, नृत्य, लेख्य, पुश्तकवाचन, प्रहेलिका वास्तु-विद्या 

घातु-विद्या; निमित्तज्ञान, काव्यक्रिया, कसरत, सीना-पिरोना, फूलमाला, गृह- 
प्रबन्ध इत्यादि शामिल हैं । जो पुरुष इन्हें सीख ले वह स्त्रियों को श्राकर्षित कर 
सकेगा शोर जो स्त्री इन्हें सीख ले वह अपने पति को अधिकार में रख सकेगी ।*, 


नगरवृत्त श्र्थात्‌ नागरिक जीवव का वर्शान करते हुए वात्स्यायन कहते हैं 
पंकज वि कि मकान के दो हिस्से होने चाहिये --बाहर और भीतर 
अलग-भ्लग कमरे और दफ़्तरर और एक उपवन जडछरी 

है । पलज्भ, दरी, गद्दी, चन्दन, माला, गाना-बजाना--भ्रादि सब घर में होना 
चाहिये । गाने-बजाने ,गपशप औौर साहित्य-चर्चा के लिये गोष्ठियाँ होती चाहिए ।३ 


'क्राप्षू) १॥२॥ ११-४६ है रक्ाप्तू० १ ॥ हे १३ ॥ उक्काम॒० 
१।३। १६-२४ ॥ 
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चाहिये !” अनुमान है कि वेश्याएँभी कलाओं में निपुण होती थीं, गोष्ठियाँ 
करती थीं ओर रंगीले जवानों के बाग शौर शराब के जल्सों में शामिल होती 
थीं। इस तरह के आनन्द-प्रमोद कभी-कभी रात-रात भर हुआ्ना करते थे; बहुतेरे 
इससे बर्बाद हो जाते थे । हाँ, बहुत से जल्से अच्छे भी होते थे जिनमें घर के 
' ही स्री-गुरष. रहते थे।'* तीसरी पुस्तक कन्यायसम्प्रयुक्तम्‌ में 
जल्से वात्स्यायन के उपदेशों और सिद्धान्तों से भ्रनुमान होता है कि 
कुछ वर्गों में लड़कियाँ खूब शिक्षा पाती थीं, कलाकौशल, 

वेषभूषा द्वारा आकर्षक बनाई जाती थीं, यज्ञ, उत्सव, त्यौहार, बरात इत्यादि के 
प्रवसरों पर लोगों से मिलती-जुलती थीं, युवक और युवतियों में प्रेम हो जाता था, 
आना“जाना, बातचीत, सेर, पढ़ना-पढ़ाना, गाना-बजाना 

ब्याह हुआ करता था, एक-दूसरे को प्रसन्न करने की चेष्टाएँ होती 

थीं श्र किर ब्याह होता था। वात्स्यायन कहते हैं कि उसी 

कन्या से ब्याह करते से सुख मिल सकता है जिससे वास्तव में प्रेम हो |? अगले 
प्रध्याय की बातें अइलीलता के कारण यहाँ नहीं लिखी जा सकती पर उनसे 
बालविवाह का प्रतीकार होता है। चौथे भाग ( अ्रध्याय २ ) से विधवा ब्याह का 
प्रचार भी सिद्ध होता है ।* घर में स्त्री को पति सास, ससुर, आदि की सेवा, 
करनी चाहिये । शहरों की अपेक्षा देहात का जीवन बहुत सादा था। वहाँ. 
हपया कम था, ऐश्वर्य और भी कम था, विद्या की चर्चा भी बहुत नहीं थी । 


इस युग की सामाजिक श्रवस्था के सम्बन्ध में सबसे अ्रधिक महत्त्वपूर्णां बात 
थी नई-नई उपजातियों की उत्पत्ति। ऊपर कह चुके हैं कि 
उपजातियाँ.. उपजातियाँ वैदिक काल में ही बनने लगी थीं, शायद भ्रनायों में 
पहिले से हो भ्रनेक जातियाँ थीं; मिश्रण से कुछ और 
. उपजातियाँ बनी होंगो और फिर भौगोलिक और व्यावसायिक कारणों से प्रत्येक 


'काम० १।४ ४-३३॥ नकास० १।४। ३ ४-५२ -] उकाम० 
३।१॥ काम० ४ | २॥ द 
2 क्‍ 
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वर्ण या बड़ी उपजाति के और भी विभाग होते गये । पर आगासी समय में उप- 
जातियों की संख्या इतनी बढ़ी कि अ्रवद्य कुछ और विशेष कारण होंगे। 
धर्मशास्त्र में बहुत सी उपजातियाँ गिनाई हैं। पर यह लेखक अपने विश्वासों के 
कारण सारे संसार को चातुर्वण्य॑ के क्षेत्र में लाने पर उतारू थे। इसलिये वह सब 
उपजातियों की उत्पत्ति वर्शांयंकरता के श्राधार पर बता के सन्तुष्ट हो गये । जैसा 
कि ऊपर कह चुके हैं, इतिहास से इस धारणा का समर्थन नहीं हो सकता पर 
अभाग्यवश विवेचना के लिये बहुत सामग्री भी नहीं मिलती। अनुमान से हो 
कुछ कारण स्थिर किये जा सकते हैं । प्राचीन हिन्दू सभ्यता में 
कारण दूसरों पर प्रभाव डालने की अनुपम शक्ति थी; जो इसके 
सम्पर्क में आये वह अपने बहुत से विश्वासों और आचारों में 
हिन्दू हो गये । इस तरह एक-एक करके बहुत से अनाय॑ समुदाय जो इधर-उधर 
प्रपनी पुरानी सम्यता लेकर जा छिपे थे ब्राह्मण धर्म के नीचे श्राये । पर वर्शा- 
व्यवस्थ के कारण यह हिन्दू-समाज में सर्ववा हिलमिल न सके । घर्म के कारण 
यह दूसरे पुराने अनायों से अलग हो गये, वर्ण के कारण यह हिन्दु-समाज में खप 
न सके । इस परिस्थिति में एक ही बात सम्भव थी--यह कि 
नये हिन्दू समुदाय नया समुद्याय झ्रपनी भ्रलग एक जाति बवा ले । इस तरह बहुत 
सी नई उपजातियाँ बनीं । पर प्रत्येक उपजाति किस वर्णा में 
गिनी जाय ? ब्राह्मण तो शायद इत सबको झृद्र समझना चाहते थेपर ग्रगर 
नया समुदाय अपने को वेध्य, या क्षत्रिय या ब्राह्मग कहने लगे तो उसे कौन 
'रोक॑ सकता था ? कुछ दिन में लोग उनकी वास्तविक उतत्ति भूल जाते होंगे 
झर नया वर्ग अपनी पसन्द के वर्ण की एक उपजाति समझा जाता होगा। इस 
तरह की कायवाही के एक और परिणाम पर ध्यान देता चाहिये। इससे उप- 
जातियों में प्रन्त््याह झौर भी रुक गया होगा । इन नये हिन्दू समुदायों से ब्याह 
करने में पुराने समुदाय स्वभावत) भिभकते होंगे श्ौर जब पृथक्‌ ब्याह की परिपादी 
एक बार प्रारम्भ हुई तो स्थिर हो गई होगी । अ्गर...नये हिन्दू समुदाय में 
पहिले से श्रापस में ही वर्ग विभाग थे तो प्रत्येक वर्ग की अलग-अलग उपजातियां 
बनी होंगी । 
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अ्रनाय॑ समुदायों की तरह विदेशी समुदाय भी हिन्दू हो रहे थे। उत्तर-पच्छिम से 

बहुत से लोग जैसे ग्रीक, सिथियन, शक, इत्यादि हिन्दुस्तान 
विदेशों सपुदाय में श्राये शौर बस गये। शभ्रब उनके वंशज कहाँ हैं ? 

अ्रव वह हिन्दु समाज के श्रद्ध हैं । उन्होंने शीघ्र ही कोई हिन्दू 
धरम श्रद्भधीकार कर लिया था, वह कोई भारतीय भाषा बोलने लगे थे श्ौर यहाँ 
की रीतिरिवाज मानने लगे थे। पर वर्णु-व्यवस्था के कारण पुराने हिन्दू उनसे 
ब्याह सम्बन्ध न करते थे श्रथवा बहुत कम करते थे । इसलिये उन्होंने अ्रपनी- 
प्रपती नई जातियाँ बनाई । सम्भवतः उनके वर्गों की भ्लग-गलग उपजातियाँ 
बनी होंगी; उनके पुरोहित-वर्ग॑ में हिन्दू होने पर, एक ब्राह्मण उपजाति 
बनाई होगी; उतका शासक वर्ग अवश्य ही क्षत्रिय हो गया होगा; साधारणजन 
वैश्य या शूद्र हो गये होंगे । इस तरह एक साथ ही बहुत सी उपजातियाँ बनी 
होंगी । 


जित कारणों से पहिले जातियों के भेद हुए थे उन्हीं से श्रब॒ उपजातियों के 

भी भेद होते रहे । एक उपजाति के जो लोग व्यापार के लिये 

अन्य कारण! या और किसी कारण से दूर जा बसे उन्होंने अ्रपवी छोटी 
सी उपजाति श्लग बना ली | उदाहरणाथ, श्रागामी काल में 

विश्वास था कि बच्धाल के राजा आदिसूर ने मध्यदेश से कुछ ब्राह्मण वेदिक धर्म 
का प्रचार करने के लिये बुलाये | वह बद्ाल में ही बस गये और उनकी एक 
नई उपजाति बन गई । आज भी बद्भाल की बहुत सी ब्राह्मण उपजातियाँ अपने 
को मध्यदेश से श्रानेवाले भिन्‍न-भिन्‍न समुदायों की सन्‍्तति बताती हैं । उड़ीसा के 
ः विषय में भी यह ऐतिहासिक परम्परा है कि एक राजा ने 
प्रवास कनतोज से १०,००० ब्राह्मण बुलाकर बसाये थे। उसके 
बाद कन्नोज से इनके ब्याह सम्बन्ध स्वभावतः टूट गये, पर 

उड़ीसा वालों से भी सम्बन्ध नहीं हो सकते थे; अस्तु, उनकी एक नई जाति बन 
गई । यह क्रम बहुत प्राचीन काल से १६वीं ई० सदी:तंक रहा। रेल चलने के 
बाद ही यह बन्द हुआ । घाभिक भेद के कारण भी शायद कुछ छोटी-छोटी 
उपजातियाँ बनी होंगी । एक ही उपजाति के जो लोग जैन या बौद्ध हो गये उनसे 
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दायद ब्राह्मण धर्म वालों ने ब्याह सम्बन्ध छोड़ दिया होगा और इस तरह दो या 
ग्रधिक विभाग हो गये होंगे । मांस खाने या न खाने के कारण 

धार्मिक-मेद यह भेद अधिक तीन हो गये होंगे। सामाजिक आधार की 
भिन्‍नता का भी ऐसा ही परिणाम हुआ्ा होगा । उदाहरणार्थ: 

जब विधवा-ब्याह की रोकटोक प्रारम्भ हुई तब एक ही उपजाति के समर्थकों और 
विरोधियों में भेद हो जाने की सम्भावना थी। व्यवसाय बदलने पर भी नई 
उपजातियों की उत्पत्ति सम्भव थी । कभी-क्रभी तो जान पड़ता 

ग्राचार-मेद है कि एक ही व्यवसाय को शिन्‍न-भिन्‍नत रीतियों से करने वाले 
एक-दूसरे से जुदा हो जाते हैं। उदाहरणार्थ, इस समय भी 

उड़ीसा के कुछ हिस्सों में बेठकर छोटे बत॑न बनाने वाले कुम्हार बड़े होकर बड़े 
बत॑न बनाने वाले कुम्हारों से ब्याह नहीं करते । कहीं-कहीं दाहिनी ओर से बाईं 
ओर को जाल बुनने वाले मछुए बाई ओर से दाहिनी झोर जाल बुनने वालों से 
अलग हैं । एक और कारण ध्यान के योग्य है। निम्नश्रेणी के कुछ लोग किसी 
तरह द्रव्य या विद्या या अधिकार पाकर उपजाति के साधारण निर्धन छोटे 
लोगों से अलग हो जाते थे । कभो-कभी वहु ऊँचे वर्ण का दावा करते थे; प्रारम्भ 
में चाहे उनकी हँसी हुई हो पर समय बोतने पर ऊंचे वर्ण के ही कहलाने लगते 
थे । इस तरह एक नई उपजाति खड़ी हो जाती थी | यह क्रम 

उन्नति प्रब तक जारी है। बहुत प्राचीन समय में भी इसके सद्डेत 

द मिलते हैं । सामवेद के ताण्ड्य महाब्राह्मण में बताया है कि 
नीचे ब्रात्यदेव किस प्रकार ऊँचे हो गये); यहाँ पर उत्प्रेज्ञा यह है कि नीची 
जातियाँ कैसे ऊँची हो जाती थीं। प्रथवँवेद में तो इसकी प्रशंसा की है।* किसी 
समय लिच्छवि या निच्छवि पतित गिने जाते थे। मुन ने भी उनको पतित 
व्ात्य क्षत्रिय कहा है । पर भ्रधिकार के कारण वह पूरे क्षत्रिय होने का दावा 
करने लगे और बड़े-बड़े राजकुलों को श्रपनी बेटी ब्याह ने में सकुचाने लगे । इस 


)ताण्ड्य महाब्राह्मण, १७।॥ ४-। ३॥ टहलेअ्रथव० १५। २॥ सनु» 
१०।॥ २२ ॥ 
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प्रकार चातुव॑ण्य जो सदा से ही कोरा सिद्धान्त था नाममात्र को ही दोष रहु गया। 
सारी व्यवस्था बीसों क्‍या सकड़ों उपजातियों की थी । 


धमें 


_ इस काल के धार्मिक विश्वासों के सम्बन्ध में बहुत कहने की आवश्यकता 
नहीं है । मुख्य धर्मों के सिद्धान्तों का संक्षिप्त परिचय पहिले दिया जा चुका है। 
दो-एक और बातों की श्र सद्भुंत करना काफ़ो होगा | धर्म बहुत व्यापक अथ का 
शब्द है। पुराने ग्रन्थों में कहा है कि धर्म वह है जो सारे संसार और विश्व को 

धारण करता है। जैन कहते हैं कि वस्तु का स्वभाव ही धर्म 

धर्म. है| मीमांसासूत्र में कहा है कि धर्म वह है जो चलाता है। 

वेशेषिक सूत्रों में कहा है कि धर्म वह है जिससे इस लोक और 

प्रलोक में आनन्द हो । गारीरिकभाष्य मानता है कि देश और समय के अनुसार 

धर्म बदलता है।! साधारण साहित्य में बहुधा धर्म शब्द जीवन के मार्ग के 

प्रथ॑ में प्रयोग. किया गया है। जीवन का ध्येय क्‍या है ? उस ध्येय तक कैसे 

पहुँच सकते हैं ? इत विषयों पर देश में अनेक भिन्‍त-भिन्‍न मत थे पर आपस के 
सम्पर्क से एक मत का प्रभाव दूसरे मत पर पड़ा करता था । 


धीरे-धीरे ब्राह्मगा धर्म ने बोद्ध धर्म पर असर डाला । महायाव नामक एक 
नया बौद्धग्रन्य निकला, जिसमें बहुत से ब्राह्मण-तत्त्वों का 

महायान बोद्धघ्त समावेश है । २०० ई० के लगभग नागाजुन ने जो सब ब्राह्मण 
दास्त्रों का भी पण्डित था इसके सिद्धान्तों की व्यवस्था कर दी । 

महायान भक्ति पर जोर देता है और सब के लिये निर्वाण का द्वार खोलता है । 
हीनयान पन्थ के श्रनुसार थोड़े ही भ्रात्मा निर्वाण तक पहुँचेंगे पर महायान सबको _ 
निर्वाण की आशा दिलाता है। बुद्ध की भक्ति से यह सब हो सकता है। सद्धमंपुण्डरीक 
ग्रन्थ में जो २०० ई० के लगभग बना था बुद्ध को प्रेमी पिता के तुल्य माना है । 
प्रवलोकितेश्व रगुश॒करण्डब्यूह में माना है कि अवलोकितेश्वर श्र्थात्‌ बुद्ध असीम 


ह्ञा० भा० ३। १। २५४ ॥ 
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करुणा से सब जीवों को ओर देखते हैं । शिक्षा समुच्चय में बोधिसत््व कहता है कि. 
मैं सब जीवों के दुःख अपने ऊपर ले लेता हूँ ओर बर्दाश्त करता हूँ। यहाँ 
शास्तिदेव बुद्धों से प्राथंता करता है कि अपने निर्वाण में देर करके सब जीवों को 
मुक्ति दिलाओ | वह स्वयं भी अपने पुण्य से पापियों को बचाना चाहता है।" 


इस समय के लगभग जेन-सिद्धान्त या आगमन के द्वादशाड्भर भी लिखे गये। 

पाँचवीं सदी में देवड्धिगशिन्‌ ने सारे जैन-सिद्धान्त का सम्पादन कर दिया। जैन- 

चरितों श्र प्रबन्धों में पुराने राजा, तीथ॑ड्ूुर; साधु, सन्त 

जेन-सिद्धान्त इत्यादि की जीवनी है। प्रार्थना के बहुतेरे स्तोत्र भी जैनियों 
ते बताये । 


तीसरी-चौथी सदी के लगभग अ्रसद्भ ने योग भी धर्म में मिला दिया | ६००: 

ई० के बाद महायान बौद्ध-साहित्य और ब्राह्मण साहित्य एक-दूसरे के नज़दीक 

ग्राते हैं । दोनों में तनन्‍्त्र भी बने श्रोर तरह-तरह के गुप्त रीति- 

तन्‍्त्र इत्यादि रिवाज वाले पन्थ निकले । देवियों की प्रार्थता और प्रशंसा में 

बहुत-सी धररणियाँ लिखी गई। इस समय से अनेक नई-पुरानी 

देवियों की आराधना प्रारम्भ होती है। कुछ लेखों से ध्वनि निकलती है कि कोई- 
कोई एक साथ ही बौद्ध भर ब्राह्मण धर्मों को मानते थे । 


इधर ब्राह्मण भागवत धर्म ने ज्ञोर पकड़ा और भक्ति की धाराएँ बहाई। 
नारायण शोर विष्णु के स्वरूप कृष्ण की पूजा प्रारम्भ हुई । 
भागवत-धर्म शिव की पूजा भी बहुत से पन्‍थों ने श्रद्धीकार की । इसी 
तरह शक्ति, गणपति, स्कन्द, ब्रह्म, सूर्य श्रादि देवी-देवताओं 

की पूजा चली । ः 
भक्ति की घारा का स्रोत वेदों में है। उसके बाद उपनिषदों में भक्ति को 
प्रावश्यकता स्वीकार की है और गीतों में उसकी कुछ व्यवस्था 
दक्खिन में भक्ति की है। पर भक्ति का प्राधान्य पहिले दक्िखन में हुआ । 
तामिल साहित्य के सब से पुराने ग्रन्थों में परमेश्वर की भक्ति का 


शिक्षा० ३ ॥ ६, ७, १७, १८ ॥ 
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उपदेश दिया है। शज्भम्‌ के काव्य परिपाड़ल में विष्णु के व्यूहों का स्पष्ट उल्लेख 
किया है। कृष्णा और बलदेव की पूजा और-भक्ति भी बहुत होती थो । बहुत से 
शद्भम्‌ ग्रन्थों में शिव की पूजा और भक्ति भी गाई है । पल्‍लव राजाओं के समय में 
प्र्थात्‌ लगभग २०० ई० से लगभग ६०० ई० तक ६३ प्रसिद्ध शैवभक्त हुए, 
जिनके चरित्र और कथानक बहुत से तामिल ग्रन्थों में गाये हैं । 


इधर दविखिन में जेनधर्म॑ का प्रचार भी बहुत हुआ । जैन पट्टा-बलियों के 
अनुसार चद्रशुप्त मोयँ के समय में श्रर्थात्‌ ई० पृ० तीसरी 
< 5 सदी में वारह बरस के शअ्रकाल से पीड़ित होकर भद्गबाहु स्वामी 
ओर उनके बहुतेरे दिगम्बर अनुयायी उत्तर से दक्खिन में 

बतंमान मैसूर के श्रवणवेल्गोल में श्राकर बसे थे। कुछ भी हो, यह अनुमान 
प्रवश्य होता है कि जेनधर्म ने ई० पूृ० चौथी-तीसरी सदी के लगभग दक्खिन में 
प्रवेश किया और धीरे-धीरे बहुत उच्नति की । इसी समय के लगभग बौद्धधर्म भी 
दक्खिन में श्राया प्रौर सम्राट प्रशोक की सहायता से खूब फेला । 


दक्खिन में कर ; 
बोद्धर्म दी, जैन, भोर बौद्ध पण्डितों में बहुत शास्त्रा्थ हुआ करते 


थे । शासकगणा प्रायः सहनशील थे पर कभी-कभी एक धम के 
भनुयायी राजा दूसरे सम्प्रदायों पर भ्रत्याचार करते थे श्लोर बलपूर्वक दूसरे 
मतों का नाग करके अपना धर्म फैलाने की चेष्टा करते थे | 


भाषा 


इस समय तक देश में कुछ भाषा सम्बन्धी परिवतंत भो हो गये थे । उन पर 

एक दृष्टि डालना आवश्यक है। यह स्मरण दिलाने की 

भाषा आवश्यकता नहीं है कि हिन्दुस्तात के इतिहास में भाषा का 
सबसे पुराना नमूना ऋगेद में मिलता है। पर ऋग्वेद को 

पेचीदा संस्कृत साहित्य की ओर ऊँचे वर्गों की ही भाषा मालूम होती है साधारण 
जनता की नहीं । कुछ भी हो संसार की ओर सब भाषाश्रों की 

बदिक संस्कृत तरह ऋग्वेद की संस्कृत भी धीरे-धीरे बदलने लगी। उस पर 
झाय लोक-भाषा और अनाय॑-भाषाओं का प्रभाव अ्रवव्य ही 
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पड़ा होगा । पिछली संहिताओं की भाषा ऋग्वेद से कुछ भिन्‍न है, ब्राह्मणों प्रोर 
झारण्यकों में भेद और भी बढ़ गया है, उपनिषदों में एक नई भाषा सी नज़र ब्राती 
है । इस समय वैयाकरण उत्पन्न हुए, जिन्होंने मंस्कृत को नियमों में जकड़ दिया 
भौर विकास बहुत कुछ बन्द कर दिया । व्याकरणों में सबके ऊँचा स्थान पाणिनि 
की श्रष्टाध्यायी ने पाया जो ई० पु० ७वीं और चौथी सदी के बीच में किसी 
समय रची गई थी। इसके सूत्र भ्रब तक प्रामाणिक माने जाते हैं। पर थोड़ा सा 
परिवतंन होता ही गया; वीरकाव्य की भाषा कहीं-कहीं पाणिति के नियमों का 
उल्लड्डून कर गई है। साहित्य की भाषा जो वेदिक समय से हो केवल पढ़े- 
लिखे आदप्तियों की भाषा थी व्याकरण के प्रभाव से, लगातार 

ध्यकररणा बदलती हुई लोकभाषा से बहुत दुर हट गईं। यह लोक- 


भाषा देश के अनुसार अनेक रूप धारण करती हुई, 
बोलचाल के सुभीते और प्रनाये भाषाश्रों के सत्सगग से प्रत्येक समय में नये शब्द 


बढ़ाती हुई, पुराने शब्द छोड़ती हुई, क्रिया, उपसग, वचन, लिज्ध और काल में 
सादगी की ओर जाती हुई, प्राकृत भाषाश्रों के रूप में दृष्टिगोचर हुई। इनका 
प्रचार संसक्षत से ज्यादा था क्योंकि सब लोग' इन्हें सेमभते 

प्राकृत थे | बुद्ध और महावीर ने मागधी या अधँमागधी प्राकृत द्वारा 
उपदेश दिया | ग्रीक लेखकों के भारतीय शब्द प्राकृत शब्दों के 

ही रूपान्वर हैं--संस्क्ृत के नहीं। पश्रश्ोक की धर्मलिपियाँ भी प्राक्ृत में लिखी 
हैं और झागे के बहुतेरे शिलालेखों का भी यही हाल है। पर ई० पु० तीसरी 
सदी के लगभग बौद्धों भर जेनों ने एक नई साहित्यिक भाषा का विकास किया 
जिसका नाम पालि पड़ा। इस तरह दो भाषाएँ--संस्कृत और पालि--तो 
केवल साहित्य की श्रौर पढ़े-लिखे लोगों की भाषाएँ हुई, एक इस समय 
मुख्यतः ब्राह्मणों की और दूसरी बौद्ध और जैनों की । इनके अ्रलावा जनता को 
प्राकृत भाषाएँ थीं जिनमें लेख अ्रवश्य लिखे जाते थे पर जो ज्यादातर 
बोलचाल में ही प्रचलित थीं । ऊँचे विचार प्रगट करने की 
दक्ति संस्कृत में सबसे ज्यादा थी, इसलिये साहित्य में उसको 
प्रधानता रही । ई० पु० दूसरी सदी में शिलालेखों पर संस्कृत का 


संस्कृत को 
प्रधानता 
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प्रभाव नज़र झाता है, पहिली-दूसरी ई० सदी के कुछ शिलालेख जेसे 
. इद्रीदामन का जूनागढ़ लेख संस्कृत में है और प्राकृत लेखों पर संस्कृत शैली 
प्रसर डाल रही है । गुप्त-साम्राज्य से बल पाकर चौथी सदी में संस्कृत-प्राकृत को 
शिलालेखों और ताम्र-पत्रों से करोब-करीब निकाल देती है; 
शिलालेख. पाँचवीं सदी से उत्तर के लेखों में प्राकृत कहीं नजर नहीं श्राती । 
शिला ओर ताम्र-पत्र लेखों के प्रलावा साहित्य में भी इसी तरह 
का विकास हुआ । ललितविस्तर, महावस्तु इत्यादि बोद्ध ग्रस्थों में प्राकृत के साथ 
संस्कृत मिली हुई है; इस अ्रध॑सस्कृत या मिश्चित-संध्कृत में बहुत सा घामिक और 
लौकिक-साहित्य हिन्दुस्तान, नेपाल और तिब्बत में मिला है। पर इस समय भी 
संस्कृति का प्रभाव वढ़ रहा है; दूसरी ई० सदी में हो प्रसिद्ध 
मिश्चित संस्कृत बौद्ध ग्रन्थ दिव्यावदान शुद्ध संस्क्ृति में लिखा गया। बौद्ध 
महायान पर ब्राह्मण धर्म के प्रभाव के साथ-साथ संस्कृत प्रभाव 
भी बढ़ता गया । तीसरी सदी के बाद बौद्धों ने सेकड़ों क्या हजारों ग्रन्थ संस्कृत 
में रचे जिनमें से बहुतेरे नैपाल, तिब्बत और मध्य एशिया में 
मिले हैं । और कुछ तो केवल तिब्बत या चीनी अनुवाद में ही 
मिले हैं। बोद्धों की ग्रपेक्षा जैनियों ने ब्राह्मण धर्म के प्रभाव को 
गौर इसलिये संस्कृत के चलन को ज़्यादा रोका पर गुप्त-साम्राज्य के बाद संस्कृत 
का सिक्का ऐसा जमा कि जेनियों ने भी उसे श्रद्भीकार कर 
जन-साहित्य लिया । छठी ई० सदी से जैन संस्कृत साहित्य ब्राह्मण- 
साहित्य से कम नहीं है। धर्म, नीति, कथा, कोष, व्याकरण 
छन्दस्‌, वेद्यक, उपन्यास, नाटक, चम्पु, इत्यादि पर हजारों संस्कृत ग्रन्थ दिगम्बर 
भोर ख्वेताम्बर जनियों ने लिखे जिनमें से बहुतेरे अब तक जैसलमेर, पाटन 
इत्यादि पुरागे भण्डारों में श्रप्रकाशित पड़े हें। इसके साथ-साथ पालि और 
प्राकृति में भी बहुत-सी रचनाएँ जन लोग करते रहे । संस्कृत की प्रभुता इतनी 
बढ़ी कि सिक्‍कों के लेख जो साधारण जनता के लिये थे और रुद्रदामन के समय 
तक प्राकृति में थे वे धीरे-धीरे संस्कृति में लिखें जाने लगे । 
दविखन में तामिल-साहित्य की पुरानी धारा बराबर बहती रही, कनाड़ी 


बो द- 
संस्कृत साहित्य 
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भाषा में भी बहुत से ग्रन्थ, विशेषकर जेनों द्वारा, लिखे गये ।पर यहाँ भी 
संस्कृत का दौरदौरा था। खासकर दक्खिन के ब्राह्मणों और जैनियों ने धामिक 
ग्रोर लौकिक विषयों पर रचनाएँ करके संस्कृत साहित्य को 
दविखन में भाषाएँ मालामाल कर दिया । हिन्दुस्तान के साहित्य का यह क्रम 
मुसलमान-विजय तक श्रर्थात उत्तर में १२वीं सदी के श्रन्त 
तक और दविखन में १५-१६वों सदी तक जारी रहा। इसके बाद राज्य का 
सहारा टूट जाने से संस्कृत दुबंल द्वो गई; प्राकृत या अ्रपश्रंश से निकली हुई 
देशी भाषाश्रों ने जोर पकड़ा; फ़ारसी और भ्ररबी ने भो कुछ हिन्दुप्नों पर सिक्का 
जमाया ३ पर याद रखना चाहिये कि संस्कृत की धारा कभी स्वेथा लोप नहीं 
हुई। मुसलमानी राज्य में ही नहीं किन्तु श्राज तक पुराने 
संस्कृत-साहित्य की पढ़ाई होती रही है और कुछ न कुछ 
नई रचना भी होती रही है । देश भर में संस्कृत के, ओर कुछ अंश में, पालि के 
प्रचार से सारे हिन्दुस्तान की सभ्यता बहुत सी बातों में एक समान हो गई। विद्यार्थी, 
विद्वान, संन्यासी ओर भिक्षु देश भर का दोरा किया करते थे; 
साहित्यिक भाषा का हर जगह शाख्राथं, पठनपाठन और वार्तालाप कर सकते थे, 
सामझ्षस्य अल रे है ने 
ग्रच्छे प्रव्थ, चाहे जहाँ लिखे जायें देश भर में प्रचार, प्रसिद्धि 
या प्रमाण पाते थे । इस तरह घममं, तत्वज्ञान, विज्ञान, नीति, समाज-सिद्धान्त, 
साहित्य, कानून, इत्यादि में देश के सब हिस्से एक साथ थे, एक समान थे और 
एक साथ ही एक सी प्रगति करते रहे ' 


श्रागामी इतिहास 


पर संस्कृत और पालि के प्रचार ने पठित और अपठित वर्गों के बीच में एक 
दीवार भी खड़ी कर दी । साधारण जनता की भाषा में साहित्य 

वर्ग-मेद था पब्रवश्य; खासकर जैन श्रौर बौद्ध साहित्य बहुत-सा था, 

पर तोभी संस्कृत न जानने वाले बहुत से साहित्य से वश्चित थे, 

विद्वानों के शात्ार्थ सुनने में असमर्थ थे। उनकी देश-भाषाओझ्ों का साहित्यक 
विकास भी पूरा-पुरा नहीं हुआ । श्रशोक के शिलालेखों के बाद प्राकृत के नमूने 
प्राकृत ग्रन्थों के श्रलावा संस्कृत नाटकों में मिलते हैं । संस्कृत नाठकों में स्त्रियाँ, 
छद्र या छोटी जातियों के पात्र संस्कृत के स्थान पर कोई न कोई प्राकृत बोलते 
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हैं। जान पड़ता है कि नाटक पढ़ने या देखनेवाली जनता दोनों भाषाएँ 

समझती थी । पहली दूसरी ई० सदी के लगभग अ्रश्वघोष ने अपने नाठकों में 

पुरानी मगधी, पुरानी अर्धभागधी और पुरानी शौरसेनी का 

प्रयोग किया है । इसके बाद व्वेताम्बर जैनों ने अपने छासत्रों के 

लिये महाराष्ट्री और दिगम्बरों ने शोरसेवी का प्रयोग किया है । गुणाव्य ने भ्रपनी 

वृहत्कथा पेशाची में लिखी । व्याकरण की जज्जीरों के अभाव में प्राकृत भाषाएँ 

बराबर बदलती रही । तीसरी ई० सदी के लगभग भास के नाटकों की प्राकृत 

प्रध्वधोष से कुछ भिन्‍न है और पाँचवीं सदी के लगभग कालिदास के नाटकों की 

प्राकृत ओर भी दूर हट गईं है। मालूम होता है कि 

प्राकृत साहित्य. महाराष्ट्री में काव्य बहुत था; शौरसेनी में गद्य और पैशाची' 

में कथाएँ। नाटकों से मागघी का दर्जा बहुत नीचा जान 

पड़ता है। पर कथाएँ उसमें में भी थीं। प्राकृतों के अलावा अपश्रंश बोलियाँ 

थीं जिनका उल्लेख छठी ई० सदी से मिलता है, जो कुछ 

ध्रपञ्न दा विशेष सम्प्रदायों की भाषाओं श्रौर प्राकृतों के सम्मिश्रणा से बनी 

थीं, श्रोर जो भागे चलकर बहुत फेल गईं। इन्हीं 

प्रपश्न दर से शायद आजकल की कुछ उत्तरी देशभाषाएँ निकली हैं पर ग्रियर्सन 

के प्रतिकूल यह भी प्रनुमान होता है कि कुछ देशभाषाएँ 
सीधी प्राकृत से निकली हैं ।' 

साहित्य 

काव्य में श्रब तक हिन्दुस्तान की कोई भाषा संस्कृत की बराबरी नहीं कर सकी है। 

संस्कृत कवियों श्ौर लेखकों ने वाल्मीकि को झ्रादिकवि और 

संस्कृत-काब्य रामायरा को भ्रादिकाव्य माना है। वाल्मीकि ने जिस शैली से 

पहाड़, नदी, मोत्तिम, वन, शहर, सभा, दर्बार, तपोभूमि 


नाटकों में प्राकृत 


वर्तमान भाषाएँ 





"भाषा के विषय पर सुलग्रन्थों के अलावा देखिये, ग्रियर्सत, लिंग्युस्टिक सर्वे 
प्रॉंफ इण्डिया', भाग १५ कीथ, “हिस्द्री श्राफ संस्कृत लिटरेचर'; संस्कृत 'डामए ॥ 
सेकडानेल, बेदिक ग्रामरः | रा० गो० भण्डारकर, जे० बी० बी० ब आर०- 
ए० एस०, १६ । पृ० ३३० ॥ हुल्टज, “इंदिक्रिप्शन्स श्रॉफ ऋदशोक! । 


श्द्ट८ हिन्दुस्तान की पुरानी सभ्यता 


इत्यादि का वर्णन किया है, जिस होली से स्त्री-पुरुषों का, राजा, कुमार, 
झादि का चरित्र खोंचा है, जिस ढद्भ से वीरता, प्रेम, भक्ति, वेराग्य, आदि भाव 
बनाये हैं, वह सदा के लिये संस्कृत साहित्य पर अ्रद्धित हो 
वाल्मीकि गये। रामायण की कथा से कालिदास, भवशभूति, भझ्रादि बड़े 
कवियों ने, पुराण बनाने वालों ने और श्रनगिनित छोटे लेखकों 
ने सामग्री ली है। काव्य या नाटक की सामग्री का दूसरा बड़ा भारी स्रोत 
महाभारत है । झादि पव॑ की भूमिका कहती है कि जो कुछ है 
काव्य के स्रोत. महाभारत से लिया गया है। तीसरा स्रोत है पुराना बौद्ध- 
साहित्य जिसका प्रयोग बौद्ध लेखों ने किया है। चौथा खोत 
जैन-परम्परा है, जो जेत-कविता का आधार है । पाँचवाँ स्रोत लोककथाएँ हैं, जो 
-गुणाव्य इत्यादि में साहित्यिक रूप पाकर बहुत से संस्कृत-ग्रन्थों में प्रतिबिम्बित 
हैं। इन पाँच स्रोतों से सामग्री ले-लेकर ग्रन्थकारों की प्रतिभा ने ऐसी-ऐसी रचनाएँ 
पैदा की जो संसार भर के साहित्य में ऊंचा स्थान रखती हैं । पतञ्ञलि ओर पिज्धल 
के उल्लेखों से सिद्ध है कि ई० पूृ० दूसरी सदी के पहिले भी लोकिक संस्कृत काव्य 
मौजूद था पर अ्रभी तक कोई ग्रन्थ नहीं मिले हैं। जो भगामी काव्य मिलता है 
उसका बहुत बड़ा भाग बाह्मण, बोद्ध या जेनधर्म मानने वाले 
राजदर्बार राजाओं के दर्बार में या राजाश्रों के प्रोत्साहन से रचा था। 
इसीलिये इस साहित्य में राजकथाएँ बहुत हैं, और कुछ ऐसे 

(विषय भी हैं जो राजाओं या दर्बारियों को ही प्रिय रहे होंगे । 


लौकिक संस्कृत-काव्य में पद्चिला स्पष्ट नाम अ्रश्वघोष है जो बोद्धराजा 
कनिष्क के यहाँ १-२ ई० सदी में था पर भ्रश्वघोष से इस साहित्य 

अश्वघोष का आरम्भ नहीं है। उसकी शली द्वी बताती है कि पहिले 
बहुत से कवि हो गये थे । खैर, भ्रद्वघोष ने महावग्ग और 

निदानकथा के भ्राधार पर सौन्दरनन्दकाव्य में तन्‍द को बुद्ध से वैराग्य भौर निर्वाण 
का उपदेश दिलाया है। नन्द की स्त्री सुन्दरी के रूप का वर्णन 

सौन्दरनन्द-काव्य बड़ी चतुराई से किया है, पति के वैराग्य पर वह ऐसा शोक 
करती है कि नन्‍्द का मन डिग जाता है पर जब बुद्ध स्वर्ग 
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ते जाकर उसे शअप्स राएँ दिखलाते हैं तब वह अप्सरा के मोह में पड़ जाता है । 
पर स्वग॑ में अ्रप्सराश्रों का भोग तो पुण्य से ही हो सकता है। इस अवसर पर बुद्ध 
का मुख्य शिष्य आनन्द यह उपदेश देता है कि स्वगं का सुख भी क्षर्भज्भ र है, 
पुष्य क्षीण होने पर फिर मृत्यु लोक में लौटना पड़ता है। अस्तु, नन्‍द निर्वाण 
का प्रयत्न करता है। बुद्ध चरित में प्रश्वधोष ने बुद्ध के जीवन की घटनाओं का 
काव्य बनाया है। कुछ इलोक कालिदास के रघुवंश की याद 

बुद्ध-चरित. दिलाते हैं । सम्भव है कि कालिदास ने अश्वघोष पढ़ा हो और 
जानकर या अनजान में उसके कुछ भाव ओर रूपक अपने 

ढ़ से रघुवंश में रख दिये हों । भ्रश्वधोष की भाव प्रगट करने की दैली का पता 

दो-एक उदाहरणों से लग जायगा | । 

छठवें अध्याय में चुपके से घरबार छोड़कर वन में आकर गौतम स्वामिभक्त 
नोकर छन्द से कहते हैं कि बार-बार प्रणाम करके राजा से 

गोतम का गृह॒त्याग मेरी ओर से यह कहना, “बुढ़ापे को और मौत को नाश 
करने के लिये मैंने तपोवन में प्रवेश किया है, स्वग की तृष्णा 

संदेश से नहीं, स्नेह के प्रभाव से नहीं, क्रोध से नहीं । इस तरह मैं 

घर से निकल गया हूँ, मेरे लिये शोच न करना । संयोग कितने 

ही दिन रहे समय पाकर अवश्य ही समाप्त होगा। विश्लेष 

निश्चित है, इसलिये मेरी मति मोक्ष में लगी है| स्वजनों से बार-बार का वियोग 
केसे रुक सकता है ? शोक का त्याग करने के लिये मैं घर से निकला हूँ; मेरे लिये 
शोक न करना; शोक तो उनके लिये करना चाहिये जो राग में फंसे हें भौर शोक 
के उत्पादक कामों में आसक्त हैं। हमारे पृव॑ंजों का यह स्थिर निश्चय था, उसी 
मास से जाते हुए मेरे लिये आने वाले शोक न करें ।......यदि सीचते हों कि 
अससय में ही यहू वन चला गया तो (मेरा निवेदन है कि) जीवन के चञ्चल होने 
5. से धूम के लिये कभी असमय नहीं होता । इसलिये मेरा निश्चय है कि में भ्रभी से 


[श्रेय की चिन्ता करूँ ॥ ज़ब मोत बैरी की तरह खड़ी है, तब जीवन का क्‍या 
! काना हर १ ब_१०्क३्लगगगजड गा 


.._यह सुनकर छुन्द ने सब्ताप से विकल होकर, हाथ जोड़कर भाँसुओों से रुघे हुए 







२७० हिन्दुस्तान की पुरानी सम्यता 


स्व॒र से उत्तर दिया:--*हे प्रभो | बान्धवों को कष्ट देनेवाले तुम्हारे इस भाव से 
मेरा चित्त वेसे ही डूबा जाता है जैसे नदी की कीचड़ में हाथी । 

छुन्द का निवेदन किस लोहे के हृदय को भी तुम्हारा यह निश्चय न हिला 
देगा ? फिर स्नेह से व्याकुल हृदय को बात ही क्‍या है ? कहाँ 

तो यह सुकुमारता जो महल में शयन करने के ही योग्य है और कहाँ कठोर 
दर्भ के अ्रद्भू रवाली तगेवन भूमि ? जो तुम्हारे व्यवसाय को सुनकर में घोड़ा 
लाया था सो हे नाथ ! देव ने बलात्कार से मुझसे यह कराया था। तुम्हारे इस 
निदचय को जानता हुआा श्रब में कपिलवस्तु के शोक के पास इस घोड़े को कैसे 
ले जाऊँ ? हे महाबाहो | तुम्हें पुत्र की लालसा करने वाले बूढ़े स्नेही राजा को 
ऐसे न छोड़ना चाहिये जेसे कि कोई नास्तिक अच्छे घम्मं को छोड़ देता है। 
ओर हे देव ! तुम्हें श्रपती उस दूसरं। माता" को जो तुम्हें पालते-पालते थक 
गई है इस तरह न भूलना चाहिये जैसे कृतन्न उपकार को भूल जाता है। अभ्पनी 
पत्नी को जो पतिब्रता है; बड़े कुत्त की है, गुणवती है, और जिसका लड़का 
छोटा है, तुम्हें इस तरह न छोःडना चाहिये जैसे कोई डरपोक राजा लक्ष्मी को 
छोड़ देता है | है यश शोर धम के धारकों में ओेष्ठ ! यद्योधरा से उत्पन्न अपने 
छोटे प्रशंसनीय पुत्र को तुम्हें! इस तरह न छोड़ता चाहिये जेसे कि व्यसनी पुरुष 
उत्तम यश को छोड़ देता है। है विभो | भ्रुगर तुमने राज्य को और बच्धुभ्नों को 
छोड़ने का ही निश्चय ०/र लिया है तो भी मुझे तो न छोड़ो; मेरी गति तो तुम्हारे 
ही चरणों में है। जैरे / सुमित्र (सुमन्‍्त्र) रामचन्द्र कों वन में छोड़कर चला गया 
था वैसे में तो तुम्हें छोड़कर इस जलते हुए चित्त को लेकर नगर को नहीं 
जा सकता हूँ । तुः हैं छोड़कर नगर को जाऊँ तो राजा मुभसे क्‍या कहेंगे ? और _ 
में तुम्हारे श्रत्तः (रवालों को कौन सा अ्रच्छा समाचार दूँगा १९***** 
शोक से विह्वल छन्द के इन बचनों को सुनकर बोलने वालों में घेष्ठ (गौतम) 


ने स्वस्थ भा (व से और परम घेय॑ँ से, उत्तर दिया :--हे छन्द | मेरे वियोग के 
बारे में इर / सन्‍्ताप को छोड़ दो, बार-बार जन्म लेनेवाले देहधारियों के लिये 








“7 झाता का देहान्त उनके बचपन सें ही हो गया था। 
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परिवर्तत तो नियत ही है। मोक्ष की अभिलाषा में यदि में स्तेह के वश होकर 

बान्धवों को न भी छोड़ तो भो मृत्यु बलात्कार से हम सबको 
गौतम का उत्तर एक-दूसरे से छुड़ा देगी । जिश्य माता ने बड़ी तृष्णा से और 

बड़े कष्टों से मुझे गर्भ में रक्खा था उस व्यथें प्रथत्तवाली का 
प्रब मैं कोत है, भौर वह मेरी कोन है ? जैसे पक्षी बस्चेरे के वृक्ष पर जमा होते 
हैं और फिर उड़ जाते हैं वेसे ही यह नियत है कि सब प्राणियों का समागम 
वियोग में समाप्त हो । जैसे बादल जमा होकर फिर अलग-अलग हो जाते हैं-- 
(बस) प्राणियों के संयोग और वियोग को भी में वेसा ही मानता हूँ। यह 
संसार आपस में एक-दूसरे को धोखा देता हुआ चला जाता है, इसलिये इस 
स्वप्न के से समागम में कोई ममत्व न मानना चाहिये । 


“ऐसा होते हुए, है सौम्य, शोक न करो, तुम जाओ अथवा यदि तुम्हारा 
स्नेह ठहरता है तो जाकर फिर लौट झ्ाना। कपिलवस्तु में, हमें न भिड़कते 
हुए लोगों से कहना कि उस ( गौतम ) के लिये स्नेह का परित्याग करो और 
उसका निश्चय सुनो । या तो वह बुढ़ापे और मौत का नाश करके जल्द ही लौट 
आयेगा या श्रपने प्रयत्त में असफल होने से निरालस्व होकर वह मर ही 
जायगा ] केक कल 7४ 


अश्वघोष के सूत्रालड्ार या कल्पनामण्डीतिक में धर्म का उपदेश देनेवाली 

बहुत-सी कथाएँ हैं । गण्डीस्तोत्रगाथा में बहुत से धामिक-गीत 

ग्रन्य ग्रन्थ. हैं । इसी समय के लगभग मातुचेता ने, जो शायद अ्रइवघोष 

ही था, बहुत से ग्रन्थ लिखे, जिनके अंश शतपच्चाशतिकस्तोत्र 

से मिलते हैं | यहाँ बुद्ध की भक्ति गाई है। अवदानशतक में बुद्ध के जन्मों की 

अचल बहुत-सी कथाएँ हैं जिनमें से कुछ सर्वास्तिवादी बौद्धों के विनय 
पिटक से ली गई हैं । 

संस्कृत लौकिक काव्य की तरह संस्कृत नाटक के इतिहास में भी पहिला स्पष्ट 

नाम अश्वधोष का है पर यहाँ भी याद रखना चाहिये कि 

नाटक नाटक लिखने और खेलने की चाल बहुत पहिले ही शुरू हो गई 

थी । संस्कृत नाटक की उत्पत्ति घामिक साहित्य झौर श्राचार से 
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मालूम होती है। ऋग्वेद के कुछ सूक्तों में वार्तालाप हें । ब्राह्मण ग्रन्थों के यज्ञों 
और श्राचारों में बहुत से श्रवसरों पर कई भ्रादमियों में नियत 
उत्पत्ति समयों पर बातचीत होतवो है । यहाँ पर नाटक का बीज है। 
रामायण भ्ौर महाभारत में समाजों के श्रर्थात्‌ उत्सवों के नठ- 
नतेकों का बार-बार उल्लेख है। रामायर। में एक जगह नाटक छाब्द भी आया 
है ।" यही नाटक का पुर्वरूप मालूम होता है। पाणिनि 
नतेंक नट सूत्रों का उल्लेख करता है ।* शायद उसके समय में या 
पहिले ही खेल-तमाशों के क़ायदे बन रहे थे। राम, कृष्ण, 
बुद्ध और जैन तीथंद्भुरों को कथाएँ सुनाने की परिपाटी से भी नाटक के विकास में 
जरूर बहुत सहायता मिली होगी। बहुत से यूरोपियन विद्वानों ने यह साबित 
करने की कोशिश की है कि हिन्दुस्तान ने नाठक ग्रीक लोगों 
धर्मकथा.. से लिया, पर इस सम्मति के लिये इतिहास से कोई भी अदटूट 
साक्षी नहीं मिलती । सम्यताञ्ों का सम्पक॑ हमेशा चारों ओर 
प्रभाव डालता है । ई० पूृ० चोथी सदी के बाद हिन्दुस्तान से उत्तर-पच्छिम में 
पग्रीक सभ्यता का प्रचार था । ग्रीक नाटक पहिले ही पराकाष्ठा पर पहुँच चुका 
था । सम्भव है कि ग्रीक-ताटक से हिन्दुस्तानी नाटक को कुछ 
ग्रीक प्रभाव प्रोत्साहन मिला हो, पर दानों का चरित्र एक-दूसरे से इतना 
भिन्‍न है, कहीं-कहीं ऐसा उल्टा है कि विपरीत साक्षी के 

अभाव में, इनकी उत्पत्ति भश्रौर विकास स्वतन्त्र ही मानने पड़ेंगे । 


ई० सन्‌ के प्रारम्भ तक संस्कृत नाटक की बड़ी उन्नति हो चुकी होगी । मध्य- 
एशिया में तुर्फ़ान के ताड़पत्र पर लिखे भ्रश्वघोष के नो अड्डू के 
दारद्वतीपुत्रप्रकरण शारद्दतोपुत्रप्रकरणण का एक अंश मिला है। यहाँ बुद्ध ने 
मौदुगलायन और झारिपुत्र को अपने धर्म का उपदेश दिया है 

और भविष्यवाणी की है कि शिष्यों में उनके पास सबसे अधिक ज्ञान और शक्ति 
होगी । इन नाटक की दैली वही है जो आगे चलकर नाट्यशासत्र ने बताई है, 


रामा० अ्रयोध्या० ६६ । ३॥ *पाशिनि; श्रष्टाष्यायी ४ । ३। ११० ॥ 
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जिससे मालूम होता है कि नाट्यशा्न ने वर्धमात नाठकों के श्राधार पर हो नियव 
बनाये थे ।? जिस भ्रति में शारद्व्त)पुत्र प्रकरण है, उसो में दो और नाटकों के अंश 
हैं जो शायद अ्रश्वघोष के हैं । एक में बुद्धि, कीति और धृति 
प्रग्य वाठक की बातचीत होती है। दूसरे के पात्रों में हैं शारिपुत्र और 
मोदृगलायन, नायक, विदृषक, दुष्ट और गशरिका मगधवती 
इत्यादि । यहाँ स्लियाँ श्रोर एक अमण भी प्राकृत बोलते हैं। नाटक में हिन्दू 
साहित्यिक प्रतिभा का ऊंचे से ऊंचा विकास मिलता है। वैराग्य का भाव भी 
इसके द्वारा प्रकट किया गया पर आगे चलकर इसमें वोररस, प्रेम और राजनैतिक 
दाँवपेच की प्रधानता रही। प्रेम की पवित्रता में बहु-विवाह की प्रथा एक 
बड़ी कलुषित बाधा थी; कई नाठकों में प्रेम के पेच हँसी या घृणा पैदा करते हैं, 
पर बहुत से नाटकों में कवि की प्रतिभा इस बाधा के ऊपर उठ गई है। दुःखान्त 
नाठक की प्रथा न होने से नाठक का क्षेत्र कुछ सद्भू चित हो गया, जीवन की कई 
तीव्र समस्याएँ छूट गईं, पर बीच-बीच में करण ओर क्लेश के भाव बराबर भ्राये 
हैं। भागे चलकर बहुत से काव्यों को तरह बहुत से नाठकों के वर्णानों, पद्यों और 
चित्रणों में क्त्रिमता श्रा गई भौर नाटक की लोक-प्रियता एवं झावश्यक 
स्वाभाविकता में अन्तर पड़ गया । कुछ नाठक तो केवल पढ़ने के योग्य ही रह 
गये पर बहुत से नाटकों में प्रसाद-गुण भी है, प्रकृति का कोई विरोध नहीं है। 
हिल्दु-साहित्य के पढ़ने से इतना तो सिद्ध हो है कि नादक आमोद-अ्रमोद का एक 
बड़ा साधन था । 
साहित्य में नाटकयृहों का उल्लेख बार-बार ग्राया है। नगरों में खासकर 
राजधानियों में, बहुत से नाटक-घर थे । पर ऐसा मालूम होता 
नाठक-घर है कि नाठक मद्ज पर केवल एक पर्दा रहता था; नदी, वन, पव॑त, 
आश्रम, नगर, गाँव, इत्यादि के वर्ण न और सद्धूतों से बताये 
जाते थे, 


लीलननलि धन ल किक न तन धन. 


"हिन्दुस्तानी नाठक के इतिहास के लिये देखिये कीथ, '्वंस्क्ृत ड्रामा; 
सिल्वाँ लेवी, 'थियेटर इण्डियन! । 
श्८् 
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सी तरह शिकार खेलना, रथ पर चढ़ना, पोधों को पानी देना, फूल तोड़ना, 
इत्यादि क्रियाएँ भी वर्शंन और सद्भू तों से बताई जाती थीं । 
पर्दे के पीछे नेपथ्यगृह थे जहाँ से झ्रावश्यक शआवाज़ें आ्लाती 
थीं। प्रारम्भ में सूत्रधार अपनी र्री या पात्रों से बातें करता हुआझा नाठक की 
प्रस्तावना देता था और फिर नाठक के श्रद्धू प्रारम्भ होते 
थे। छियाँ नाट्यमश् पर प्राया करती थीं, पर कभी- 
कभी स्त्रियों का पार्ट पुरुष भी करते थे। स्मृतियों में लिखा है कि नाटक 
खेलनेवाले र्री-पुरुषों का आचरण नीचा होता था। सम्भव 
है कि यह कड़ी आलोचना नाटक संसार के आनन्द-जीवन के 


पद 
सूत्रधार 


पात्र 
कारण ही हो । 


कोई बीस बरस हुए गणपति शार्री ने भास के तेरह ताटक खोजकर प्रकाशित 

किये, जिनका समय भिन्न-भिन्न विद्वानू ई० पू० ७-८ सदी 

भास से लेकर ई० ६-१० सदी तक निद्चय करते हैं श्लोर जिनको 

कुछ लोग भिन्‍व-मिन्‍न नाटककारों की रचना बताते हैं। पर 

सब सोचकर यह अनुमान ठीक मालूम होता है कि यह सब नाठक एक ही 

रचयिता के हैं और चौथी ई० सदी के आस-पास लिखे गये थे । इन नाढकों की 

कथाएँ ज्यादातर महाभारत और रामायण से ली गई हैं; शेली ग्रौर भाषा में 

बड़ी सादगी है; कई नाटक एक ही भ्रद्धू के हैं; सब ही एक नाट्यमद्च के लिये बहुत 

उपयुक्त हैं; लगभग सर्वत्र घटनाचक्र बड़ी तेजी से चलता है और चरित्र बड़ी 
सफ़ाई से खीचे हैं । 


जैसा कि सातवीं ईस्वी-सदी में बाणभट्ट ने झपने ह्षचरित में प्रसद्भवश 
कहा है, भास के नाटक नंदी के बिना प्रारम्भ होते हैं । इनमें प्रस्तावना के 
स्थान पर स्थापना छाब्द का प्रयोग किया है। रचना के दो-एक हंष्टान्त दिये 
जा सकते हैं। पदञ्नरात्र का आधार महाभारत है, पर कवि को कल्पना ने नई कथा 
..._ रच डाली है। पाण्डव बारह बरस के बनवास में हैं भोर राजा 

पञ्चरात्र. विराट के साथ हैं। दुर्योधन बड़ा यज्ञ करता है भोर 
द्रोणाचार्य से गुरुदक्षिणा माँगने को कहता है। द्रोण यह 
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दक्षिणा माँगते हैं कि पाण्डवों को आधा राज्य दे दिया जाय । किन्तु इस पर 
दुर्योधन भोर शकुनि यह शर्ते लगाते हैं कि पाँच रातों के भीतर ही पाण्डवों का 
पता लग जाय । द्रोण को क्रोध झाता है पर कीचक-बध के समाचार से भीष्म 
प्रनुमान करते हैं कि यह तो भीम का ही काम हो सकता है। झात॑ मान ली 
जाती है । कौरव विराट के राज्य पर श्राक्रमण करते हैं और उसकी गाय पकड़ 
लेते हें | पाण्डव गायों को छुड़ाने आ्राते हैं, उनका पता लग जाता है और दुर्योधन 
उनको श्राधा राज्य दे देता है | 
(पहिले ग्रड्ू में विष्कश्भक के बाद भीष्स और द्रोण श्ाते हैं ।) 

द्रोण--सच पूछिये तो धर्म का अवलम्बन करके दुर्योधन ने मुझे ही झनुगृहीत 
किया है; वयोंकि शिष्य का दोष वान्घवों और मित्रों को छोड़कर गुरु को ही लगता 
है; गुरु के हाथ में बालक को सौंपने वाले माता-पिता का तो दोष ही नहीं है। 


भीष्म--इस दुर्योधन ने (जूए में) रुपया लेने से प्रसिद्धि पाकर (पाण्डवों से) 
बुद्ध की कामना के कारण श्रयश पाया था। अब बहुत दिन में धर्म (यज्ञ) की 
प्ेवा करके यह पुण्य का भाजन हुझ्ना है और इस रूप में शोभा पा रहा है । 


(दुर्योधन, कर्ण और शकुति आते हैं) 

दुर्योधवन--मेंने (शास्त्रों में) अशद्धा दिखाई है; गुरुजन सन्तुष्ट हैं; जगत मुझमें 
विश्वास करना है; मेरे गुण बस गये; श्रयश नष्ट हो गया । यदि कोई कहे कि 
स्वर्ग मरनेवालों को ही मिल सकता है तो भू5 है; स्वग॑ तो परोक्ष नहीं है; स्वर्ग 
तो यहीं अनेक प्रकार से फलता है । द द 

कर्या--हे गान्धारी पुत्र ! न्याय से भाये हुए धन को दान करने में आपने 
य्याय ही किया क्योंकि क्षत्रियों की समृद्धि वाणों के भ्रधीव है । पुत्रों के लिये जो 
रपया जमा करता है वह धोखा खाता है। राजा को चाहिये कि रुपया ब्राह्मणों 
पर न्योछ्धावर कर दे और पुत्रों को एकमात्र धनुष देवे 


शकुनि--अज्भधराज (कर्ण) ने, जिसके पाप गड्भा के उपस्पशं (प्रवश्रथ) से 
घुल गये हैं, ठीक कहा । 


कण--इक्ष्वाकु, दर्याति, ययाति, राम, माच्याता, नाभाग, नृग, 
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श्रम्बरीष-- यह (राजा) कोष शोर राज्यों के साथ शरोर से तो नष्ट हो गये हैं पर 
यज्ञों से अब भी जीवित हैं । 


सब (लोग)-«गास्धारी पुत्र | यज्ञ को समाप्ति पर आपकी बधाई । 

दुर्योधन--मैं ( बहुत ) पझनुगृहीत हुआ । आाचाये ! आपको प्रणाम 
करता हूँ । 

द्रोण --इधर श्राओ पुत्र ! यह क्रम ठीक नहीं है । 

दुर्योधन--तो ठीक क्रम क्‍या है ? 

द्रोण--क्या श्राप तहीं देखते ? पहिले इन भीष्म को प्रणाम करना चाहिये 
जो मनुष्य रूप में देवता है। भीष्म को छोड़कर सुफे प्रणाम करना, इसे में ठीक 
श्राचरण नहीं मानता । 

भीष्म--न न ऐसा न कहिये । मैं तो बहुतेरे कारणों से आपसे धटकर हूँ। 
क्योंकि मैं तो माता से उत्पन्‍्त हुआ हूँ, आप स्वयं ही उत्पन्त हुए हैं; मेरी वृत्ति 
हथियारों से है, आपकी प्रेम से; मैं क्षत्रिय हैँ, आप ब्राह्मण हैं; श्राप गुरु हैं, में 
बूढ़ा शिष्य हूँ । 

द्रोण--क्या महात्माश्रों में अपनी छोटाई करने की शक्ति नहीं होती ? 
आओ्रो पुत्र ! मुझे ही प्रणाम करो। 

दुर्योधत--आचाय॑ । प्रणाम करता हूँ । 


स्वप्तवासवदत्ता में आधार, उदयन और वासवदत्ता की पुराती हिल प्रेम 
कथा का है और उस मन्‍्त्री योगन्घरायण का कौशल दिखाया 
स्वप्नवासवदता मया है जो संस्कृत-ताटक में स्वामिभक्ति के लिये प्रसिद्ध है । 
पहिला भ्रद्धू इस तरह प्रारम्भ होता है :-- 
( दो भठ प्रवंश करते हैं ) 
दोनों भठ*हटिये, हटिये, आप लोग हटिये । 


( परिक्नाजक के वेष में योगन्धरायण और अवन्तिका के बेष में वासवदत्ता 
प्रवेश करते हैं ) 


यौगन्धरायण-- काव लगा कर ) क्या ? यहाँ भी लोग हठाये जाते 
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हैं। जो धीर हैं झर मान के योग्य हैं, झ्राश्मम में रहते हैं, बल्कल पहिनते हैं, 
उनको क्‍यों त्रास दिया जाय ? घमण्डी, विनय से रहित, चञ्चल, भाग्य से श्रन्धा, 
यह कौन है जो इस शान्त तपोवन में गंवारपन चलाता है ? 
वासवदत्ता--आ्राय | यह कौन (हमें) हटाता है ? 
यौगन्धरायण--वह है जो अपने को धर्म से हटाता है । 
वासवदत्ता--पभाय॑ ! में यह नहीं कह रही थी, ( पर ) क्‍या मैं भी हटाई 
जाऊंगी ? 
योगन्धरायश--देवी | न पहिचाने हुए धर्म भी इस तरह हटा दिये 
जाते हैं । 
वासवदत्ता --परिश्रम से उतना खेद नहीं होता जितना इस अपमान से । 
यौगन्धरायण --यह चीज़ें (मान ऐश्वयं इत्यादि) तो देवी ने भोगकर छोड़ 
दी हैं। चिन्ता की बात नहों है |... 
दोनों भट--हूटो, हटो । | 
(काञ्चुकीय प्रवेश करता है) 
काञचुकीय--इस तरह लोगों को कभी न हटाना चाहिये । देखो, राजा 
का नाम बदनाम न करो, आश्रमवासियों के साथ कठोरता न करो, नगर के 
भ्रपमानों से मुक्त होने के लिये ही यह मनस्वी वन में जाकर रहते हैं । 
दोनों भट--आ्लाये ५ ऐसा ही (होगा) । 
( दोनों भट जाते हैं ) 
योगन्धरायण--हा | इसके दर्शन से तो विवेक मालूम होता है। पूत्री ! 
इसके पास चल । 
वासवदत्ता--भाय॑ ऐसा ही (हो) । 
चौथी ईस्वी सदी के लगभग मृच्छुकटिक नाटक लिखा गया जो परम्परा से 
राजा दुद्कक के नाम से संयुक्त हैं, पर जो शायद किसी 
रुच्छकठिक ओर प्रतिभावाली लेखक का है। इसके पहिले चार अद्धु में 
भास के चारुदत्त का प्रभाव बहुत है। पर लेखक की दाक्ति/ 
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अनुभव, चरित्रदृष्टि भर भाषा प्रभु सब जगह मौजूद हैं । कई बातों में यह 
संस्कृत-साहित्य में अद्वितीय है। इस पुराने ग्रन्थ में एक विचित्र श्र्वाचीनता है 
झ्लौर जीवन की बहुतेरी समस्याओं का श्रपूर्व विश्लेषण है । पहिले झद्ू में कुछ 
मौज उड़ानेवाले मित्र बातें कर रहे हैं । 
चारुदत्त--मोहि धन नास सोच कछु नाहीं | सिरे भाग सन धन श्ररु जाहों ॥ 
एक दुःख सोहि नित्य जरावबत | श्रब भित्रहु कछु ढोल जनावत ॥ 
और भी--धन नसत उपजत लाज तेहि सत तेज सकल नसात है। 
बिन तेज परिभव लहुत परिभव पाइ सन भरि जात है ॥ 
मन भरें उपजत सोच बुद्धिहू सोच बस सब बसत है। 
बिन बुद्धि को छुथ होत दारिव सकल अनरथ बसत है ॥ 
मैत्रेय--भ्रजी धन के लिये कब तक सोच करोगे ! 
चारदत्त--भाई, दरिद्रता भी । 
चिन्ता घेरे रहूत और से लहे अनादर। 
मित्रहु देखि घिनात ब्यर्थ हो बेर करत नर ॥ 


सगे पराये होत करत श्रादर नहिं सारो। 
सोचत ही दिन बितत रहे नर सदा दुखारो ॥ 


मैत्रेय, हमने कुल देवताओं को बलि दे दी, भव तुम जाके चौराहे पर बलि 
दे आाग्नो । 


मेत्रेय-- हम तो न जायेंगे । 
चारुदत्त--क्यों ? 


मैत्रेय--भ्रजी, पूजा करने से देवता तुम पर प्रसन्न नहीं होते तो क्यों पुजा 
करते हो ? 


चारुदतत--भाई | ऐसा न कहो, यह तो गृहस्थ का धर्म है । 


तन सन बच बलिकर्म सो, पज सुर संसार । 
होत प्रसन्न मनुष्य पर, यहि में कोन विचार ॥ 
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तो जाओ, देवियों को बलि चढ़ा आश्रो । 


मैत्रेय--हम न जायेंगे और किसी को भेज दिजिये । हम तो ब्राह्मण हैं, हमसे 

सब उलदे का पुलठा हो जाता है, जेसे दप॑नी में परछाईं दहिने का बारयाँ और 

बाय का दहिना,..रात की बेर सड़क पर रण्डी, बटठमार, राजा के लग्गू-भग्गू 

सब घृमते-फिरते हैं, उतके बीच में जो कहों पड़े तो मेढ़क के धोखे साँप के मुंह 
में मूपे की दशा हमारी हो जायगी ।' 

. दो-एक शब्द जीवनोपयोगी शास्त्रों पर कहुना यहाँ अ्रनुचित न होगा । 

आयुर्वेद का इतिहास वेदिककाल से प्रारम्भ होता है। वेद्रकशासत्र श्रथवेवेद 

का उपाज्ु समझा जाता है। पतञ्नलि ने अद्धू, इतिहास, पुराण 

आ्रायुवंद. और वाकोवाक्य के साथ-साथ वेद्यक का ज़िक्र किया है। 

दायद पहिले वैद्यक पर तन्त्र या निबन्ध लिखे गये होंगे, पर 

!-२ ई० सदी से संहिता रचने को परिपादी शुरू हुई । चरक ने अ्रपनी बड़ी 

पंहिता लिखी जिसमें सारे वैद्यक॒शास्त्र का समावेश है और आयुर्वेद को धर्म 

और तत््वज्ञाज॑न से जोड़ने का प्रयत्न किया है । चरक का नाम 

चरक हिन्दुस्तान के बाहर मध्य एशिया और पूर्वी एशिया में भी 

फेला । पच्छिम-एशिया के साहित्य में भी चरक का ताम प्राया 

है। चरक के कुछ दिन पीछे सुश्र॒त ने दूसरी बड़ी संहिता लिखी । इनके श्रलावा 

मेलसंहिता, श्रष्टाज्भसंग्रह, रुग्विनिश्चय इत्यादि बहुत से ग्रन्थ 

संत भार अन्य बने जिनका सिलसिला अ्रब तक जारी हैओऔर जो बड़ी 

ग्रन्थ द 


संहितात्रों की तरह इधर-उधर संस्कृत पाठशालाश्ों में पढ़ाये 
जाते हैं । 


कला 


मोयंकाल के बाद हिन्दुस्तानी कला में चारों श्लोर बहुत उन्नति हुई। मन्दिर 
प्लोर मूति बनाने की प्रथा बौद्धों और जैनों से ब्राह्मणों ने भी सीखी | जान पड़ता 


) अनुवादक --लाला सीताराम । 
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है कि ईस्वी-सन्‌ के कुछ पहिले से ही ब्राह्मण भी मन्दिर बनवाकर सूतियाँ स्थापित 
करने लगे। कुछ भी हो, ईस्वी-सन्‌ के लगभग प्रारम्भ समय 
ब्राह्मणा-मंदिर का एक दौवमन्दिर उत्तर प्रदेश के बरेली जिले में रामनगर 
श्र्थात्‌ प्राचीन अहिक्षेत्र में है । इसमें इंट और पक्की मिट्टी पर 
शिव के जीवन के चित्र भ्रद्धित थे । 

उड़ीसा में पुरी जिले में खण्डगिरि, उदयगिरि ओर नीलगिरि पहाड़ियों पर 
भिन्न-भिन्न समयों पर बहुत सी गुफाएँ जैनियों ने बनाईं। यहाँ 
सौयकाल के बाद के जैनी पार्व॑नाथ तीर्थ॑द्भुर की पूजा विशेषर्प से करते थे। 
मृ तकला पहाड़ों की चट्टान काटकर गुफा बनाने को प्रथा प्राचीन भारत में 
बहुत प्रचलित थी । इसमें हिन्दुओं को अपूबं कोशल था। 
जेन-गुफा कुछ पुरानो गुफाएँ ई० पु० दूसरी सदी की हैं । रानीगुम्फा में 
पाश्वनाथ का एक जलूस पत्थर में भ्रक्धित है, पर कला बहुत 
ऊंचे दर्ज की नहीं है। उदयगिरि की जय-विजय गुफा में ६ फ़ीट ऊँची एक स््री- 
मूर्ति है जो शायद ई० पृ० दूसरी सदी की है। यह स्त्री दाहिने पैर पर ज़ोर दिये 
खड़ी है, बाँया पेर पीछे करके भुका लिया है; सिफ्रे उसका अंगूठा ज़मीन को 
छू रहा है। सिर पर ऊँची टोपी है, कमर के नीचे जाँघिया है, बाकी बदन खुला 
हुआ है । मूंति का आकार बिगड़ गया है पर इस समय भी प्रसादगुण स्पष्ट 

दिखाई देता है। मृति को स्वाभाविकता बड़ी चित्ताकषंक है । 


मथुरा अजायबखाने में ई० पूृ० पहिली सदी के, महोली गाँव के पास के, 

एक जैन-स्तृप के अ्रवद्देष हैं । यह स्तृप लोनसोभिका-तामक 

जेन-स्तृुप.. एक गणिका ने महावीर स्वामी की पुजा के लिये बनवाया 

था । यह बौद्धस्तूपों से बिल्कुल मिलता-जुलता है। मूत्तियाँ 

झ्ौर नवकाशी वैसी ही हैं। यक्षियों की भी नद्भी मूर्तियाँ हें। सारनाथ के नीचे 

से सेकड़ों मूतियाँ निकली हैं जो ई० पूृ० चौथी सदी से लेकर बारहवीं ईस्वी 

सदी तक में बनाई गई थीं। सारनाथ की शैली मथुरा की शैली से मिलती-जुलती 
है; और प्रसाद गुण पे संयुक्त है । 


हिन्दू-कला के इतिहास में मूतिकला का स्थान बहुत ऊंचा है; जेसे हिन्दू 
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साहित्य में नाठक है वेसे ही हिन्दू कला में मूति । इसमें भी 
मूतिकला मौये-कला के बाद बहुत उत्नति हुई | प्रदेशों के अनुसार इस 
कला को चार हेलियाँ थीं--गान्धार, मथुरा, सारनाथ और 
प्रमरावती । गान्धार शैली पर जो उत्तर-पच्छिम प्रात्तों में प्रचलित थी, ग्रीक-शैली 
का बहुत प्रभाव पड़ा । इस्त मिश्चित हिन्दू-औ्रीक-शैली ले पूर्वी तुकिस्तान, मज्भोलिया, 
चीन, कोरिया और जापान की कला पर बहुत प्रभाव डाला। जब तक बोद्धधर्म 
की प्रधानता रही तब तक कला का प्रयोग प्राय: बोद्धस्तृप, 
तैली और विषय चैत्यालय, झौर मूर्तियों में होता रहा, जिनके बहुतेरे अवशेष 
अरब तक उन्हीं स्थानों पर या हिन्दुस्तान और यूरूप के 
प्रजायवखानों सें मोज द हैं । जहाँ जेनधर्म का प्रचार था, वहाँ जेन मन्दिर और 
मृतियों में कला की छटा प्रकट हुई। पर याद रखना चाहिये कि बौद्ध, जेत शोर 
ब्राह्मणों की दौलियाँ एकसी ही थीं। दूसरे, धामिक सूर्तियों के भ्रलावा पेड़, पौधे, 
नदी, तालाब, जानवर, और साधारण मनुष्यों की मूर्तियाँ भी सब लोग बनाते 
थे । बौद्ध प्रधानता के समय को सूर्तियों में और आगामी काल को मूतियों में एक 
महत्वपूर्ण मत्तर अवश्य है | बौद्धकाल की मूर्तियों में बड़ी स्वाभाविकता है; 
प्राकृतिक वस्तुओं का, जानवरों का, स्त्री-पुरुषों का चित्रण जेसे-का-तैसा है। पर 
प्राह्मण॒धर्म के जोर पकड़ने पर स्वाभाविकता कम हो गई; प्रकृति का अनुसरण घट 
गया; भाव-प्रदर्शत करने का ही उत्साह रह गया; इसलिये पिछले समय की 
मूर्तियों में प्राम्यस्तरिक अवस्था बताने के प्रयोजन से प्राकृतिक आकार का विरूप 
कर दिया गया है । 


गान्धार मूतिकला के हज़ारों नमुने उत्तर-पच्छिम प्रान्त और वर्तमान 
अफगानिस्तान से जमा हो चुके हैं । यह कई सर्दियों के हें । 

गान्धार-पू्तिकला सबसे अच्छे नमुने ई० ४०--१५० के भ्र्थात्‌ राजा कनिष्क के 
युग के हैं । सब नम॒ने बौद्ध रचना के हैं और ज़्यादातर नीली 

चिकनी स्लेंट के बने हैं, जिस पर भ्रजन्ता इत्यादि की तरह महीन प्लास्टर कर 
दिया है और कई तरह के रज्णः निकाले हैं। सिर ज्यादातर छोटे हैं; एक ही तरह 
के हैं, छः इञ्न्च से झ्राठ इच्च तक ऊँचे हैं भर मिट्टी के शरीर पर हैं। यह सिर 


२८२ हिन्दुस्तान को पुरानी सम्यता 


गौतमबुद्ध, बोधिसत्त्व या बुद्ध होने वाले महापुष्षों के हैं । गान्धार-कला में बुद्ध 
सर्वव्यापी हैं । इमारतों के जो अ्रंश बचे हैं उन पर तरह-तरह को मतियाँ हैं। 
यहाँ पत्थर में हिचदू जनता का सारा जीवन अद्धित है । जार, हथिया र, बतंन, 
चौकी, जानवर, मकान, रास्ता, बागू, तालाब सब कुछ बताया गया है। सब 
जगह स्वामाविकता है । गान्धार की पहिली मृतियों में बुद्ध के लम्बे बाल और 
मुंखें हैं पर पीछे यह चाल नहीं रही । सीकरी के सद्भूाराम के ध्वंस से श८८६ 
ई० में एक म॒ति तपस्वी दुर्बल बुद्ध की निकली थी पर यह प्रथा भी बहुत प्रचलित 


न रही । ज्यादातर बुद्ध का शरीर स्वाभाविक परिमाण में भोर शान्त विरक्त रुप 
में ही दिखाया है। 


रामायण और महाभारत से सिद्ध है कि चित्रकारी हिन्दुस्तान में बहुत पुराने 
कि समय से प्रचलित थी। ई० पु० दूसरी सदी से हिन्दुस्तानी 
द हिन्दू-चित्रकला चित्रकला के उदाहरण अरब तक मिलते हैं। वतंमान मध्यप्रदेश 
ड०प० बूसरी सदी पं हु कि 
में सरगुजा रियासत में रामगढ़ पहाड़ी पर जोगिमारा गुफा में 
ई० प० दूसरी सदी के कई चित्र हें जो दीवार पर खिचे हैं। एक चित्र में पेड़ के 
नीचे एक पुरुष बैठा. है, बाईं ओर एक जुलूस है जिसमें एक हाथी भी है। 
एक दूसरे चित्र में फूल, घोड़े और कपड़े पहिने हुए आदमी दिखाये गये हैं। अन्यत्र 
'एक नज्गा पुरुष बठा है, पास में तीन आदमी कपड़े पहिने हुए खड़े हैं, दो श्रौर 
आदमी बेठे हें और एक किनारे पर तीन और हैं । यह चित्र सफेद ज़मीन पर 
लाल या कभी-कभी काले खिंचे हैं; कपड़े सफ़ेद हैं पर किनारे लाल है, बाल 
काले हैं, श्राँखें सफ़ेद हैं । यह चित्र शायद जैन या बौद्ध हों, पर यह भी सम्भव 
है कि किसी धर्म से इनका कोई सम्बन्ध न हो, भानन्द-प्रमोद के लिये ही 
'बनाये गये हों। यह चित्र बुरे नहीं हैं, पर भावों का प्रदर्शन ऊँचे दर्जे का नहीं 
हुआ्ना है। 


व्यापार और उपनिवेश 


हिन्दुस्तान को सम्यता पर दूसरे देशों का प्रभाव बहुत कम पड़ा था पर पुराने 
समय में हिन्दुस्तान का सम्पर्क बराबर दूसरे देशों से था और उसने पुरबी और 


मौयकाल के बाद श्८्३ 


वच्छिमी देशों पर प्रभाव भी बहुत डाला । हिन्दुस्तावत से जल और थल से दूसरे 
देशों के साथ व्यापार बहुत पुराने समय में ही शुरू हो गया 

विदेशी व्यापार था । ई० पृ० नवीं-प्रठवी सदी में ईराक, अरब, फिनिशिया 
। गौर भिस्र से बराबर व्यापार होता था। धोरे-घीरे यह 
व्यापारी बस्तुग्रों के संस्कृत या तामिल नाम इन दूर देशों में अ्पश्रंश रूप में 
प्रचलित हो गये । पच्छिव में हिन्दुस्तानी मलल्‍लाहु जर्मती झौर इंग्लिस्तान के 
वंसिहिन बीच उत्तर समुद्र तक पहुँचे । पहली ईस्वी सदी में अफ्रीका 
। के किनारे एक टापू में हिन्दुओं ने अपवा उपनिवेश 
बताया था । पच्छिमी देशों में हिन्दुस्तान से मसाले, गन्ध, सूती कपड़े, रेशम, 
मलमल, ह्वाथी-दांत, कछुये की पीठ, मिट्टी के बतेन, मोती, हीरा, जवाहिर, 
चमड़ा, दवा वगेरह जाते थे। उन देशों से हिन्दुस्तान में कपड़ा, दवा, शीशे के 
बतन, सोना, चाँदी, ताँबा, टीन, सीसा, और जवाहिरात पाते थे। पहिली 
ईसवी सदी का रोपन-लेखक पिलल्‍ती कहता है कि इस व्यापार से हिन्दुस्तान को 
बहुत फ़ायदा होता था औ्लर रोमनसाम्राज्य की बहुत-सी दोलत हर साल हिन्दुस्तान 
चली जातो थी ।* इस समय के ग्रीक ओर रोमन लेख से स्पष्ट है कि हिन्दुस्तान 
के तट पर बड़े भच्छे-प्रच्छे बन्दरगाह थे और उनमें बहुत से जहाज श्राते-जाते 
थे । तामिल-साहित्य से पता लगता है कि चोल-प्रदेश में कावरीपटम्‌, तोंड़ी 
और पुहार समुद्री व्यापार के बड़े केन्द्र थे। दूसरी झोर पुरब 

पूरब से. के देशों से भी बहुत व्यापार होता था। बद्धाल की खाड़ी के 
बन्दरगाहों से जहाज पूर्वी द्वीपसमूह शोर चीन आया-जाया' 

करते थे । पाँचवीं सदी में चोनी यात्री फ़ाहियान हिन्दुस्तानी जहाज में बेठकर 
चीन से आया था झोर फिर हिन्दुस्तानी जहाज में ही बैठकर लौटा था। हाल में 
पूर्वी बोनियो में चार यूपलेख मिले हें जिनमें ब्राह्मण-प्रवासियों के यज्ञ और 


१ हिन्दुस्तान के पुर!ने समुद्री व्यापार के लिये देखिये रालिसन, “इंटर कोर 
बिट्बीव इण्डिया ऐण्ड दि बेस्ट बहल्ड, । झौफ़, 'पेरिप्लस आाफ़ दि एरिसियिन 
सी । राधाकुसुद मुकर्जी, इण्डियन' शिपिंग ऐरड सेरिटाइस ऐविटिबिटी । 


श्पड हन्दुस्तान की पुरानी सभ्यता 


दान का उल्लेख है। इसी तरह जावा के बीच में पहाड़ों पर हिन्दू लेख मिले हैं। 
व्यापार के कारण हिन्दुओं को अपने उपनिवेश बनाने का भी प्रोत्साहन हुप्रा, 
उन्होंने अपने देश के बाहर बहुत-सी बस्तियाँ क्ायम कों, 
हिंदुस्तानी मानों दुर-दुर तक हिन्दुस्तान के ठुकड़े गाड़ दिये | ई० पू० 
उपनिवेदश के रे में 
तीसरी सदी के लगभग लड्ूा के टापु में, वर्मा में शोर उसके 
भी पूरब स्याम में हिन्दुओं ने अपने उपनिवेश बसाये । पहिली-दूसरी ईस्वी सदी के 
लगभग कम्बोडिया में, दक्खिन भ्रताम में जिसका नाम चम्पा रक्‍्खा गया; दक्खिन- 
पुरब में जावा, सुभात्रा, वाली और बोनियों के द्वीपों में और मलय प्रायद्वीप में 
हिन्दू उपनिवेश बसाये गये । इन सब देशों में हिन्दुओं की सभ्यता फेल गई; 
“मा संस्क्रत साहित्य का प्रचार हुभ्ना, हिन्दू सिद्धान्तों के अनुसार 
हे ला वित्रका री, सूर्तिनिर्माण ओर भवननिर्माण हुआ, हिन्दू धर्मों के 
विश्वास माने गये, कहीं-कहीं समाज का संगठन भी हिन्दू 
वर्णा-व्यवस्था के अनुसार हुझा । कुछ सदियों के बाद हिन्दुस्तान से बहुत कुछ 
सम्बन्ध टूट जाने से परिस्थिति के अनुसार परिवर्तत न करने से और दूसरी जातियों 
झयौर धर्मों का प्रभाव बढ़ जाने से हिन्दू प्रधानता मिट गई। पर हिन्दृ-सम्यता के 
झादचर्यकारी चिह्न अब तक मौजूद हैं। स्यथाम इत्यादि में राज्याभिषेक अरब तक 
हिल्दु रस्मों के भ्रनुत्तार होता है; ब्राह्मण-प्रन्थों के मन्त्र उच्चारण किये जाते हैं, 
ब्राह्मण प्रभिषेक करते हैं, वेदिक रीतियों के झनुसार राजा आसपास के लोगों को 
सम्बोधन करता है। बाली द्वीप में महाभारत, शुक्रनी ति झ्रादि बहुत से संस्कृत-प्रन्थ 
मिले हैं । जावा में अब तक ६०० हिन्दू इमारतों के भ्रवशेष विद्यमान हें। यहाँ 
बरबोदूर के मन्दिर तो हिन्दू निर्माण कला के सर्वोत्तम उदाहरणों 
बरबोदूर में हैं। बरबोदूर का प्रधान मन्दिर संसार के सबसे सुन्दर भवनों 
में गिना जाता है। इसकी कुर्सी ४०० फ़ीट से ज्यादा है और 
इसमें सात ऊंचे-ऊँचे खन हैं। निर्माण की शैली बड़ी सुन्दर है | चारों ओर पत्थर 
की बहुत-सी मूर्तियाँ नकक्‍्क्राश की हैं जो, अगर एक कतार में रक्‍्खी जायें तो ३ मील 
तक फैल जाये । मूर्तियाँ उसी तरह की हैं जैसी हिन्दुस्तान में ्रजन्ता इत्यादि जगहों 
में । मूर्तियों के द्वारा बौद्ध और ब्राह्मण-प्रन्यों की कथाएँ बयान की गयी हैं झोर 


मौयकाल के बाद श्ष् 


इस खूबी से बयान की गयी हैं कि सदा के लिये चित्त पर अंकित हो जाती हैं । 
सब जगह कारीगरी वही है जो अलोरा, नासिक, और अजन्ता इत्यादि में दिल्लाई 
देती है । 

कम्बोडिया में भ्रद्धको रवात का मन्दिर हिन्दूकला का एक दूसरा चमत्कार है। 

द यह लगभग एक मील लम्बा ओर लगभग एक मील चोड़ा है 

श्रद्धकोरबवात ओर क्षेत्रफल में भी एक वर्गमील है। एक खण्ड के बाद 

क्‍ दूसरा खण्ड है जो पहिले खण्ड से कुछ ऊँचा है ओर इसी तरह 

खण्ड पर खण्ड चले गये हैं । सौढ़ियों के बाद सीढ़ियाँ स्तम्भ-समूह के बाद 

स्तम्भ-समूह लाँघते हुए दर्शक चारों ओर शैली के चातुर्य की और मूर्तिकला की 

निपुणता की प्रद्यंसा करता हुआ्ला घण्टों तक घूमा करता है। 

नगर इन सब उपनिवेश्ञों में बहुत-से नगरों या प्रान्तों के नाम 

क्‍ हिन्दुस्तान से लिये गये थे । दूर देशों में चम्पा श्लोर कलिज्ध 

थे, द्वारावती श्रौर कम्बोज थे, अ्रमरावती और अश्रयोध्या थे।? इन देशों के 

जड़लों में श्रव भी नई-नई हिन्दु इमारतें और मूर्तियाँ निकल रही हैं। इनको 
सभ्यता पर भ्रब भी हिन्दू प्रभाव स्तन दष्टिगोचर होता हैं। 


१ हिन्दुस्तान के पूर्वी उपनिवेश्ञों के लिये देखिये र० च० सजूभदार, 'ऐच्शेण्ट 
इश्डियन कालोनोज इन दि फार ईस्ट” । राधाकुसुद सुकर्जी, हिस्ट्री श्रॉछ्ू इण्डियन 
शिपिज्भ एण्ड मेरिटाइम एक्टिविदी!। ग्रेटर इण्डिया सुसायटी के ग्रन्थ भी देखिये । 
कला के लिये हेवेल, इण्डियन झ्राकिटेक्चर; इण्डियन स्कल्पचर ऐण्ड पेटिज्गञ । 


गुप्-साम्राज्य और उसके बाद 
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ई० पुृ० दूसरी सदी के प्रारम्भ में मोयं-साम्राज्य के गिरने पर देश में 
राजनैतिक विच्छेद हो गया । कुछ बड़े-बड़े राज्य प्रवश्य बने 
नैतिक विच्छेद पर तीसरी ई० सदी तक देश में राजनेतिक एकता न हुई। 
इसका एक परिणाम यह भी हुआ कि उत्तर-पच्छिम में बहुत 
से विदेशी समुदाय घुस झाये और बहुत बरसों तक देश के अनेक भागों में राज 
करते रहे | चौथी ई० सदी में संयोजक शक्तियों ने फिर जोर पकड़ा ओर 
देशवर्ती साम्राज्य की स्थापना प्रारम्भ हुई । 
पाटलिपुत्र में या कहीं श्रास-पास तीसरी ईस्वी सदी में शुप्त नामक एक राजा 
राज्य करता था । उसका लड़का था घटोत्कच। घटोत्कच 
के बाद उसका लड़का चन्द्रमुप्त प्रथम गद्दी पर बेठा | उसने 
३०८ ई० के लगभग लिच्छवि राजकुमारी कुमारदेवी से ब्याहु किया और 
जान पड़ता है कि दोनों राज्यों को संयुक्त कर दिया। 
उसके सिक्‍कों पर कुमारदेवी का चित्र है ओर पीछे लिच्छवय: 
लिखा हुआ है ।' शक्ति बढ़ जाने पर चन्द्रगुत्त ने तिरहुत, दविखन बिहार, 
ग्रवध और आस-पास के प्रदेशों पर भी अपनी सत्ता जमाई और महाराजा- 
घिराज की पदवी धारण की । ३२० ई० में शायद एक महान्‌ अभिषेक के बाद 
उसने एक नया संवत्‌ श्रर्थात्‌ गुप्त-संवत्‌ चलाया जिसका 
एुप्त-लंवत्‌ू. प्रयोग कई सदियों तक बहुत-से प्रदेशों में होता रहा । चद्धगुप्त- 
प्रथम के राज्य से गुप्त साम्राज्य प्रारम्भ होता है। ३३० या 
३३५ ई० स० में उसके मरने पर उसका लड़का सपुद्रशुप्त जो लिच्छिवि कुमार- 


चन्द्रगुप्त प्रथम 


लिच्छुवि-व्याह 


*शुप्त बंध के सिक्कों के लिये देखिये एलन, 'कंठेलोग श्रॉफ दि कौइंस श्रॉफ 
दि गुप्त डिनस्‍्टीज्', इत्य[दि | 


गुप्त-सा म्राज्य श्लौर उसके बाद श्ट््क 


देवी से था, गद्दी पर बैठा । समुद्रगुत्त दिग्विजय करके चक्रवर्ती सम्राट्‌ हुआ | 
श्रार्यावर्त में उसने बहुत से राजाओं पर अपनी प्रधानता जमाई 

समुद्रगुष्त भ्ौर बहुतों के राज बिल्कुल ही छीन लिये। पराजित नौ! 
राजाप्रों के नाम इलाहाबाद श्रद्योक-स्तम्भ पर खुदी हुई कवि 

हरिषंण को प्रशस्ति में दिये हैं । इनके श्रलावा और भी बहुतेरे राजाप्रों को 
समुद्रगुत्त ने जीता था। जड्भुली जातियों पर भी उसने सत्ता 

दिग्विजय जमाई थी और सीमाप्रान्त के जातनायकों को भी बस में किया 
था। पञ्जाब की और अनेक गणराज्य या प्रजातन्त्र राज्य 

बन गये थे, उनके पास बड़ी-बड़ी सेनायें थीं, उनके निवासी बहुत युद्ध-प्रिय 
थे; वह ई० पृ० चौथी सदी के उन प्रजातन्त्रों की याद दिलाते 

प्रजातन्‍त्र॒. हैं जिन्होंने बड़ी वीरता से सिकच्दर का सामना किया था। इन 
सबको जीतकर ससुद्रगुप्त ने अपने साम्राज्य में मिला लिया । 


उत्तर के और राज्यों को भी जीतने के बाद समुद्रगुप्त ने दविखन में प्रवेश किया 
भौर शासकों पर अपनी सत्ता जमाता हुआ समुद्रतट तक जा 


दक्खिन पहुँचा । लौटते हुए उसने पच्छिम की ओर महाराष्ट्र पर भी 
प्रभुता स्थापित कर दी। महाकवि कालिदास ने रघुवंश में 

रघु की श्रोट में शायद समुद्रगुप्त के दिग्विजय का ही वर्णन किया है। कोई 
३५० ई० के लगभग समुद्रगुत्त ने यहु दिग्विजय समाप्त कर दी थी। गुजरात, 
मालवा, काठियावाड़ इत्यादि कुछ प्रदेशों को छोड़कर लगभग सारा देश 
उसकी प्रधानता मानता था, पर सब जगह उसका ब्ासन प्रचलित नहीं था। 
ग्रधीन राजा-महाराजा दवब्िखन में, महाराष्ट्र में, आसाम में, 

श्रधीत राजा उड़ीसा में शोर उत्तर के कुछ अन्य भागों में शासन करते 
रहे । शेष प्रदेशों पर स्वयं समुद्रगुप्त शासन करता था। 

दिग्विजय के बाद उसने प्रश्वमेध यज्ञ किया जो शायद उत्तर-भारत में पुष्यमित्र 
के बाद किसी ने नहीं किया था। इस यज्ञ में धृमधाम की 

अदवसेध कोई सीमा, न थी। न जाने कितने लाख ब्राह्मणों का 
भोज हुआ ओर न जाने कितने लाख सिक्‍के उनको दान में 


श्ध्८ हिन्दुस्तात को पुरानी सम्यता 


दिये गये । अ्रश्वमेध के स्मारक में बहुत से सिक्के ढाले गये जो श्रब तक 
मिलते हैं। लखनऊ अजायबघर में जो घोड़े की मृति रक्‍्खी है, वह इस यज्ञ के 
घोड़े की जान पड़ती है। अश्यमेध से प्रकट है कि गुप्त-वंश के राजा ब्राह्मण-घर्म के 
अनुयायी थे, यद्यपि इनके क्षत्रिय होने का कोई प्रमाण श्रब तक नहीं मिला है। 
किसी भी वर्ण के रहे हों, वह ब्राह्मणों की श्रावभगत करते थे, ब्राह्मण-घर्म को 
बहुत सहारा देते थे। पर धामिक नीति में हिल्दु-परम्परा के अनुसार वह 
सहनशील अवश्य थे। लद्भा के बोद्धराजा सिरिमेघवन्न श्र्थात्‌ 
बोद्धमठ श्रीमेघवर्णा को बोद्ध यात्रियों के लिये गया में बोधिवृक्ष के पास 
एक मठ बनवाने की इजाज़त समुद्रगुप्त ने बड़ी प्रसन्नता से 
दी थी । यह म5 उन बौद्ध मठों का अच्छा उदाहरण है जो राजा-महाराजा श्रौर 
सेठ-साहुकार बहुतायत-से बनवाया करते थे। इसके चारों ओर तीस-चालीस 
फीट ऊँची मज़बूत दीवार थी। इसके तीन खन थे, ओर तीन बुजं थे । बहुत 
बड़े-बड़े छः कमरे थे श्रोर कमरे बहुत ज्यादा थे। कला के सोन्दर्य की सीमा न 
थी । चारों ओर मूर्तियाँ थीं, चित्र थे, जो हृदय को सहज ही बस में कर लेते थे । 
गौतमवुद्ध की मूर्ति तो सोने-चाँदी की थी श्लोर मणियों से जड़ी थी। इस बड़ी 
इमारत के आसपास बहुत से स्तूप थे जो बुद्ध की अस्थियों के भागों को रखने के 
लिये बनाये गये थे । यह मठ कई सदियों तक बना रहा । जब सातवीं ई० 
सदी में चीनी यात्री युप्रानच्वांग यहाँ श्राया तब मठ में बोद्ध महायान-पन्य के 
स्थविर-प्म्प्रदाय के एक हज़ार भिक्षु रहते थे। लद्धा से आने वाले यात्रियों का 
आंतिथ्य स्वभावत: यहाँ बहुत होता था और उनकी सब तरह की सुविधाएँ 
मिलती थीं । 


जान पड़ता है कि समुद्रगुत के समय में राजधानों पाठलिपुत्र से उठकर 

प्रयोध्या में श्रा गई थी। अथोध्या अ्रधिक केन्द्रिक है भर 

राजधानी साम्राज्य की राजधानी होने के अधिक उपयुक्त है। गुप्त-काल 

में यहु बहुत बड़ा नगर था। पाठलिपुत्र का महत्त्व कम हो 

गया पर छठवीं ई० सदो तक वह भी महानगर रहा। कोशाम्बी भी बड़ा नगर 
था। उसकी स्थिति का पता हाल में ही इलाहाबाद ज़िले में लगा है। 


गुप्त-साम्राज्य और उसके बाद स्द्६ 


हिद्डू-परम्परा के अनुसार सपृद्रगुप्त भो विद्वानों का बड़ा आदर करता था 
ग्ोर शिक्षा तथा साहित्य की उन्नति के लिये प्रयल करता था । 
विद्या की उ्चति इलाहाबाद प्रशस्ति में लिखा है कि महाराजाधिराज बड़े 
भारी कवि थे और गाने-बजाने में भी बहुत निशुण थे । यों तो 
दसबारी-कवि राजाओं की प्रशंसा में सब कुछ कह जाते हैं पर हरिषेण के यह कथन 
पंच मालुप होते हैं । कई सोने के सिक्के मिले हैं जिन पर सम्राट की मति सितार 
बजा रही है । सम्राट के इस उदाहरण से गाने-बजाने की विद्या को बड़ा 
प्रोत्याहन मिलता होगा और उसके आचाय॑ फूले न समाते होंगे । दरबार में बहुत 
ते गबेये थे; राज्य की सहायता से उन्होंने अपनी कला की उन्नति अवश्य की 
होगी । हरिषेण यह भी कहता है कि सम्राट्‌ विद्वानों की सद्भगुति को बहुत पसन्द 
करते थे, उनको बहुत सहायता देते थे और उनके साथ शास्त्र इत्यादि की विवेचनता 
करते थे तथा काव्य पर वार्ताालाप करते थे। सारे दरबार में कविता की चर्चा 

बहुत थी । इससे साहित्य की प्रगति में बहुत सुविधा होती होगी । 
चालीय-पेंतालीस बरस राज करने के बाद, ३७४५ ई० के लगभग समुद्रगुप्त 
का देहान्त हो गया और युवराज गद्दी पर बठा । वह चद्धगुप्त 
चद्धगुप्त द्वितीय द्वितीय के नाम से प्रसिद्ध है और उसने विक्रमादित्य की 
पदवी भी धारण की । उसने मालवा, गुजरात, सुराष्ट्र अर्थात्‌ 
बगावत काठियावाड को भी जीतकर अपने साम्राज्य में मिला लिया। उसके 

राज्य में संस्कृत-पाहित्य ने और भी अधिक उन्नति की । 
चन्द्रगुप्त द्वितीय ने ४१३ ई० तक राज्य किया | उसके बाद उसका लड़का 
. गद्दी पर बैठा जो कुमारगुप्त प्रथम के ताम से प्रसिद्ध है। 
फुमारग॒प्त प्रथम समुद्रगुप्त की तरह उसने भी एक बड़ा अश्वमेध यज्ञ किया । 
_ कुमारगुप्त प्रथम ने ४५५ ई० तक राज्य किया और साम्राज्य 
को घटने ते दिया पर राज्य के भ्रन्तिम काल में देश को पुष्यमित्र नामक एक 
जाति के युद्धों से भौर हणों के आक्रमणों से बड़ी क्षति पहुँची । 
एध्पमित्र जाति पुष्यमित्र जाति का ठोक-ठीक पता न तो पुराणों से लगता है 
. और न शिल>लेखों या ताम्रपत्रों से; पर यह सिद्ध है कि 
१६ 


२६० हिन्दुस्तान की पुरानी सभ्यता 


४५० ई० के लगभग उन्होंने गुप्त-साम्राज्य से बुद्ध छेड़ा और क्ुमारगुप्त की 
सेना को हरा दिया । तब युवराज स्कन्दगृप्त ने खेत लिया और बड़े कौशल और 
परिश्रम से पुष्यमित्रों को दूर भगाया । इसी बीच में मध्य-एशिया से हुणों के भुण्ड 
के झण्ड निकल पड़े । यह यूहप की ओर गये और उत्तर- 
हर पच्छिमी दर्रों से होकर हिन्दुस्तान में श्रा धमके । यूहप श्रोर 
एशिया-भर में इन्होंने हलचल मचा दी, जातियों को इधर से 
उधर ढकेल दिया और अनेक देशों को बहुत दिन के लिये नष्ट कर दिया। अगर 
हिन्दुस्तान में इस समय राजनैतिक एकता न होती तो यह असम्य हुण शावद 
हिन्दुस्तान को तहस-नहस कर देते और हमारे इतिहास का सारा क्रम बदल देते। 
पर गुप्त-साम्राज्य की संयुक्त-शक्ति ने उनका सामना किया शोर तीत्र संग्रामों के 
बाद उनको पीछे हटा दिया । 


४५५४ ई० में कुमारमुप्त प्रथम के देहान्त पर युवराज स्कनन्‍्दगुप्त सिहासन पर 

बैठा । हुणों ने फिर हमले किये शौर फिर हारे, तथापि यह 

स्कन्दगप्त शभ्ाक्रमण सातवीं सदी तक बन्द न हुए। ४६५ ई० के 

लगभग हुए फिर पञ्चाब में घुस आये। सस्‍्कन्दणशुप्त ने फिर 

मुक़ाबिला किया पर जान पड़ता है कि इस बार वह हार गया। ४६७ ई० के 

लगभग स्कच्दगुप्त का देहान्त हुआ और गुप्त-साम्राज्य टूट गया । हुएों से उसने 

हिन्दुस्तान को बहुत-कुछ बचा लिया था पर युद्ध से उसको 

शक्ति जर्जर हो गई थी। स्कन्दग्ुप्त के बाद कोई सुयोग्य उत्तरा- 

विक्वारी न मिलने से साम्राज्य के दुकड़े-टुकड़े हो गयेः। 
सातवों य॒दी के प्रारम्भ तक विभाजक शक्तियों की प्रधानता रही | 


साजञ्ाज्य का 
श्र्व्तं 


इस प्रकार गुप्त-साम्राज्य कोई डेढ़-सो बरस तक श्र्थात्‌ लंगभग ३२० ई० 
से लगभग ४६७ ई० तक स्थिर रहा। हिन्दू-सम्थता के 
विक्रास में इसका केन्द्रिय स्थान है। हिंदू राजनैतिक सज्भूठन 
की अनोखी प्रवृत्तियाँ इस समय पराकाष्ठा पर पहुँचीं औ्रौर 
भागामी समयों का यह शासन गुप्त-साम्राज्य के ढाँचे पर ही चलता रहा । संस्कृत 
साहित्य का यह सुवर्ण युग है भोर आगामी काव्य वास्तव में शुप्तकाव्य की कोरी 


गप्तकाल का 
स्थान 


गुप्त -साख्राज्य और उसके बाद श्६१ 


हा 


नकल है। गशित तथा ज्योतिष आदि ने भी गुप्तकाल में आइचर्यंजनक विकास 
गाया । इस समय ब्राह्मएधर्म ने ओर भी सिर उठाया और वह रूप घारण 
किया जो कुछ परिवतनों के बाद आज तक मौजूद है । भ्रवतार, भक्ति, मूर्तिपुजा, 
शिव, पावती, विष्णु ध्रादि की आराधवा--इन सब सिद्धान्तों ने गृप्तकाल में ज्ञोर 
पकड़ा । नये ब्राह्मणधर्म के अनुसार पुराणों का नया संस्करण हुभा । 
गुप्तकाल के धर्म, साहित्य और विज्ञान का विकास साम्राज्य के बाद भी 
होता रहा औौर राजनैतिक संगठन के सिद्धान्त भी वही बने 
रहे, पर राजनेतिक इतिहास की धारा बिल्कुल पलट गई । 
बहुत से छोटे-छोट स्वतन्त्र राज्य स्थापित हुए श्र हों ने 
जोर पकड़ा । मगध में गुप्तवंश बहुत दिन तक सिंहासन पर बना रहा । स्कन्दगुप्त 
के बाद उसका भाई पुरणुप्त गद्दी पर बेठा । पुरगुप्त का 
मगध उत्तराधिकारी हुआ उस्तका लड़का नरसिहयुत्त बालादित्य, 
जो बौद्धधर्म का समर्थंथ था और जिसने नालन्द का मठ 
झोर विद्यालय बनवाया | इन इमारतों का पूरा वर्णन सातवीं सदी में य्रश्नावच्वाज्ध 
ने किया है। पर धर्म और शिक्षा के अलावा समर-प्रमि में 
बाला दित्य भी बालादित्य ने नाम किया । ४७० ई० के लगभग हसौ्पों 
के कुण्ड फिर भागे बढ़े, पर बालादित्य ने उनको पीछे हटा 
दिया । ४७३ ई० के लगभग बालादित्य का देहान्त होने पर उसका लड़का 
कुमारमुप्त द्वितीय गद्दी पर बेठा, पर शायद उसने बहुत थोड़े 
गन्‍्य राजा दिन राज्य किया । उसके बाद लगभग ४७०० ई० तक 
बुद्धशुप्त ने सगध पर राज्य किया। उसके उत्तराधिकारों 
एक शताब्दी तक श्रोर राज करते रहे, पर उनके शासन का क्षेत्र और भी संकुचित 
हो गया था । 
गुप्त-साम्राज्य के अन्य प्रदेशों में दूसरे स्वतन्त्र राज्य स्थापित हो गये थे । 
सुराष्ट्र श्र्थात्‌ काठियाबाड़ के पुरब में एक प्रभावदञाली 
बलभी राज्य बना जियकी राजधानी वलभी में थी। वलभी 
के राजाओं ने धीरे-चीरे अपनी प्रभ्भुता बहुत दर तक 
फैलाई । विदेशी लेखकों में इसका उल्लेख अनेक बार आया है। सातवीं सदी 


गुप्त-सा म्राज्य के 
बाद 


९8९ हिन्दुस्तान को पुरावी सभ्यता 


के बीच में युआ्रानच्वाजु ने और अन्त सें इतपिग ने वलभी के ऐश्व्यं और 
विद्यापीठों की प्रशंसा की है । जान पड़ता है कि यहाँ भी एक बड़ा विश्वविद्यालय 
था जिसकी कीर्ति सारे देश में फेली हुई थो ओर जिसमें सकड़ों अध्यापक ओर 
हजारों विद्यार्थी थे । श्राउवीं सदी में भ्ररब-लेखकों ने बलभी राय को बल्हरा नाम 
से पुकारा है और कहा है कि वह बहुत से राजाश्रों का श्रधिराज था । ग्राठवीं सदी 
में वलभी राज्य, शायद अरबों के श्राक्रमरा से नष्ट हो गया । 
दविखन के सब राज्य तो गुप्त-साम्राज्य का ह्वास होते ही स्वतन्त्र हो गये थे। 
मध्यहिन्द में भी ऐसा ही हुत्ना। यहाँ छंठवीं ई० सदो में 
यशोधसनू.. यशोधर्मन्‌ नामक एक राजा ने एक तेजस्वी राज्य की स्थापना 
की । शिलालेखों में उसने चक्रवर्ती महाराज होने का दावा 
किया है। इसमें कोई सन्देहु नहीं कि उसने हुणों को भगाने में बड़ा भाग लिया। 
पाँचवीं सदी के श्रन्त में हुणों ने फिर धावा मारा। इस समय उनका नेता था 
तोरमाण, जो निस्सन्‍्देह बड़ा साहसी और योग्य सेवापति था। उसने बहुत से 
प्रदेश जीत लिये और ३०० ई० के लगभग मालवा में अपना 
राज्य स्थापित किया और महाराजाधिराज की पदवी धारण 
की | जान पड़ता है कि तोरमाण ने पश्चाब से लेकर मालवा तक सब राजाओं को 
बस में कर लिया था या उखाड़कर फेंक दिया था । ४०२ ई० के लगभग उसका 
देहान्त होने पर उसका लड़का मिहिरगुल साम्राज्य का उत्तराधिकारी हुआ | 
मिहिरिणगुल की राजधानी उत्तर-पञ्ञाब में साकल श्रर्थात्‌ सियालकोट में थी । 
कल्हुण की राजतरज्िणी से और युग्रानच्वाजु के वन से 
 मिहिरयुल सिद्ध होता है कि मिहिरगुल अन्याय और भअ्रत््याचार की मूर्ति 
था । उसके बुरे शासन से तद्भ आकर यश्योधमेनत्‌ और दुपरे 
राजाओं ने एक सद्भु बनाकर युद्ध छेड़ा । ४२८ ई० के लगभग घमासान लड़ाई 
हुई ओर मिहिरशुल हारकर पच्छिम की ओर भाग गया । प्र छलबल से उसने 
काइमीर और गाच्धार पर राज्य जमा लिया। ४४२ ई० के लगभग उसका 
देहान्त हुआ । उसके बाद हूणों का सितारा डूब गया । मध्य-एशिया में तुर्कों ने 
हुणों की शक्ति मिटा दो; हिन्दुस्तात में मिहिरणुल के बाद उनकी रहो-पह्ी 


तो रमाश 


गुप्त-साम्राज्य शौर उसके बाद २९६३ 


प्रशता भी समाप्त हो गई । जो हुण यहाँ बस गये थे, वह हिन्हू 
हो गये; उन्होंने अपनी अलग-प्रलग जातियाँ बना ली ओर 
साधारण हिन्दू जनता की तरह रहने लगे । पर अपने 
प्रावलय के समय में हुणों ने बहुत से राज ध्वंस कर दिये थे, जनता को बहुत 
कलेश पहुँचाया था, ओर बौद्ध धर्म को एक गहरी चोद दी थी । बौद्धमठ ही धर्म के 
केन्र थे तथा बौद्ध-साहित्य, शिक्षा और पुजा-पाठ के मुख्य स्थान थे। हुणों ने 
इतने मठ नष्ट किये कि बोद्धधर्में की क्षति फिर कभी पूरी न हुई। 
यशोधर्मन्‌ के बंध का आगामी इतिहास नहीं मिलता | सच यह है कि 
छठवीं सदी के उत्तरभाग के बारे में बहुत कम पता लगा है । 
हुणों के झ्राक्रमणों से राजनैतिक एकता न पैदा हुई; छ्वीं 
सदी में बराबर विभाजन शक्तियों का प्राबल्य रहा। सातवीं 
सदी में संयोजक शक्तियों ने सिर उठाया शौर उत्तर में बद्ध॑त-साम्राज्य की ओर 
दक्खिन में पुलकेशिन्‌ के साम्राज्य को सृष्टि हुई । ' 
चौयो ईस्वी-सदी से छठवीं ईस्वी-सदी तक का यह राजनैतिक इतिहास 
वोधों-छठ्थी सदी सामग्री की कमी के कारण अबतक अधूरा है, अगर भविष्य में 
की सभ्यता ीई अन्य शिलालेख या ताम्रपत्र लेख मिलें तो शायद कुछ 
और बातें मालूम होंगी । पर वर्तमान सामग्री के आधार पर 
ही इस काल की सभ्यता के बारे में बहुत-सी बातें मा्म होती हैं। शासन- 
व्यवस्था का चित्र शिलालेख, ताम्रपत्र, घामिक और साधारण साहित्य, एवं 
विदेशी लेखों के आधार पर खींचा जा सकता है । 


हुणों की 
पराजय 


छुठवों सदी का 
उत्तरभाग 





+ ज्लौथी ईस्वी-सदी से छठवों इस्वी सदी तक के राजनेतिक इतिहास के लिये 
देखिये, पफ्लीट कोर्पस इंक्रिपुशनम्‌ इण्डिकेरम, भाग ३ । इसमें शिलालेख ओर 
ताम्रपत्रलेख हैं । सुसम्बद्ध राजन तिक इतिहास वितसेण्ठ ए स्मिथ-- अर्ली हिस्ट्री 
प्रॉफ इण्डिया” (चौथा संस्करण) ४० २६५-३४१ में है। कल्हण को “राज- 
तरड्धिणी' और सुआनच्वाडुू, यात्रा में कुछ बातें हैं। इण्यिन एंटिवेरी और 
'जर्नल ऑफ दि रायल एशियादिक सुसायटी), आदि पत्रिकाओं में बहुद से लेख हें । 


२६४ हिन्दुस्तान की पुराती सम्यतवा 


शासन 

गुप्त-साआज्य के शासन के बारे में चीती यात्री फ्राहियान (४०५-४११ ई०) 

जो बौद्धतीर्थों के दर्शन श्रोर बौद्ध-ग्रन्थों का संग्रह करने आय! 

दगासन था, कहता है. कि देशका शासव बहुत अच्छा था; शान्ति थी 
जान-माल की रक्षा बहुत अच्छी तरह होती थी, सरकार 

लोगों के जीवन में अधिक हस्तक्षेप नहीं करतों थी। बाह्मगाध्र्म के अनुयायी 
होने पर भी गुप्त-सज्ञाद बौद्धमठों को बहुत सी जमीन देते थे और किसी सम्प्रदाय 
को क्षति नहीं पहुँचाते थे । देश में मास या शराब की प्रवृत्ति नहीं थी; बहुत से 


गरीब श्रादमी थे, जितकों दबा, खाना-पीना शोर आराम की चीजें भुफत दे 
जाती थीं। फ़ाहियान कहता हैं कि प्राणुदण्ड कश्मी किसी को नहीं दिया जाता 
था। जायद यह कथन भअक्षरश: सत्य नहीं हैं; पर यह टीऋ मालूम होता है 
कि प्राशुदण्ड बहुत कम था। डकैती या बलबे के जुर्म में हाथ काट लिया जाता 
था | ज्यादातर सज्ञा जुर्माने की होती थी । राज का खर्च ज्यादातर राजा की 
जमीन से चलता था । 
गुप्तसमय के बहुत से शिलालेबों श्र ताअपनों से सिद्ध होता हैं कि जमींदारो 
शासकों की पदवियाँ सद्ध-शासनप्रथा अरब 30 3 हे परत गई | इस 
हक लक से लेकर आारहबों ई० सदी तक प्रत्येक्ष सम्राद 
महाराजाधिराज परमेश्वर परमभद्वारक कहलाता था। कभी- 
कभी सम्राद, एकाधिराज, राजाधिराज, चक्रवर्ती और परमदेवत--नयहपदरवियाँ 
भी लिखी जाती थीं । सम्राज्ञी महादेवी कहलाती थीं और बड़ा लड़का कुमार- 
भट्टारक या युवराज | सम्राद का आधिप्त्य माननेवाले बड़े राजा महंसापन्‍्त थी 
महाराज कहलाते थे और छोटे केवल सामत्त या राजा । महा।सामन्तों और महा- 
राजाओं के भी अधीन बहुत से राजा थे जो सामस्त, राजा या नृपति कहलाते 
ये | यह सब शासक घरेलू मामलों में बहुधा स्वतस्त्र थे, पर इनको अपने है 
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ऊपर के महाराजा या महाराजाधिराज की सहायता करनी पड़ती थी और बाहुर 
के सत्र मामलों में उनकी श्राज्ञा माननी पड़ती थी; वह बहुधा उनके दरबारों में 
झ्रौर सेना में जाते थे और कभी-कभी उनके शासन में ऊंची नौकरी भी कर लेते 
थे | यह सब सम्बन्ध शिलालेखों और ताम्रपत्रों में पादानुध्यात शब्द से प्रकट 
किये हैं।' साम्राज्य के मुख्य श्रधिकारियों में थे--सेनापति या महासेनापति, 
बलाध्यक्ष या बलाधिकृत, महाबलाध्यक्ष या महाबलाधिकृत, 
अधिकारी भटाश्वपति (घोड़े श्रौर पैदलों के सरदार), कटुक (हाथियों के 
सरदार), रणशभाण्डागाराधिकरण [सैनिक द्रव्य के खज़ाड्ी ), 
सन्धिविश्रहिकु या महासम्धिविग्रहिक, सन्धिविग्रहिनू, सन्धिविग्रहाधिकृत या 
सन्धित्रिग्रदा धिकरणाविकृत एक तरह का परराष्ट्सचिव), चस्‌ (एक फ्ोजी 
अफ़्तर), न्‍्याव करने के लिये थे दण्डनायक, महादण्डनायक, सर्वेदण्डनायक, महा- 
स्वदग्डनायक, दण्डाधिप, दण्डनाथ, दण्डाभिनाथ, दण्डाधिपति, दण्डेश या 
दग्डेश्वर । दष्डपाशाधिकरण पुलिस का अफ़म्तर मालूम होता है। दूत, दुतक 
या आाज्ञादापक सम्रादू के शासन को अ्रधिकारियों या प्रजा तक पहुँचाता था 
बड़े महकमों की तिगरानी सर्वाध्यक्ष करते थे। इन राजनेतिक अ्रधिकारियों के 
बलावा महल श्रौर दरबार में कुछ श्रत्य अफ़सर भी थे। प्रतीहार था 
महाप्रतीहवार महल की रखवाली करता था, विनयासुर सुलाक़ातियों को सम्राद्‌ 
के पास ले जाता था, स्थवालिसम्राट शायद नौकरों को देख-रेख करता था और 
प्रति-ततक शायद भाठ था 
साम्राज्य कई सूत्रों में बटा हुआ था जो भुक्ति कहलाते थे श्रीर जिनके 
शासक भोगिक, भोगपति, गोपा, उर्परिक महाराज था 
प्रादेशिक दासव राजस्थानीय नाम से पसिद्ध थे । कभी-कभी राजकुमार इस 
पद पर निमुवत किये जाते थे और उनकी सहायता के लिये 
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कुमारामात्य या महाक्ुमारामात्य रहते थे। भुक्ति-शासत के दफ़्तरों में और 
हित बहुत  क। थे जैसे तत्ियुक्त के और उपरिक | प्रत्येक 
पे भुक्ति में बहुत से ज़िले थे जिनको विषय या हुभी-कश्ी 
आहार कहते थे, जिनका मसुल्यस्थान श्रधिष्ठान, दफ्तर, 

अधिकरण और शासक विषयपति कहलाता था । दामोदरपुर ताम्रपत्र से अनगान 
होता है कि विषयपति को सलाह देते के लिये एक समिहि-यी 

समिति थी जिनमें नगरश्रेष्ठी, प्रथभकुलिक और साथंवाह--अर्त्‌ 
भिन्न-भिन्न श्रेणियों के प्रतिनिधि होते थे । भ्रधिकरणा में बहत 

से लेखक थे जो कुछ प्रागे चलकर कायस्थ कहलाने लगे और जिनका अतएर 
प्रथम कायस्थ की पदवी रखता था। प्रत्येक शहर का प्रव 

लेखक एक द्राज्लिक के हाथ में था जिसको नियुक्ति बहुधा भुक्ि 
शासक करता था। गाँव का इन्तिज़ाम ग्रामिक करता था श्र 

हिसाब तल्वाटक रखता था। महत्तर और महत्तम शब्द जो ताम्रपत्रों में बहुत 
बार झाये है और श्रष्टकुलाधिकरण दब्द जो कभी-कभी आया है, प्रकट करते 
हें कि गाँव के द्ासन में गाँव के बड़े झ्रादमियों की सलाह 

द्रा्धिक गाव हमेशा ली जाती थी। जिले में चारों ओर दण्डपाशिज्, 
दण्डक, चौरोद्धररिक, चाट, भट इत्यादि पुलिस के भ्रफ्ह्र 

झ्ौर आदमी अपराध का पता लगाने के लिये थे। कर-विभाग में प्रमातु 
जमीन नापते थे, सीमा-प्रदात खेतों की ह॒द्बन्दी करते 

पुलिस थे। न्याय-करणिक ताप-जोख के झगड़े फ़सले करते थे, 
प्रवाधिकरण या उत्ेतयिता निगरानी करते थे। पुस्तराल, 

अक्षपटलिक, महाक्षपटलिक कररिक, कतूं या शासयित्‌ बन्दोबस्त वगेरह का लेख 
और हिसाब रखते थे। शौल्किक आने-जाने वाले माल पर चुज्धी वसूल करते 
थे; गौल्मिक जज्भुल या किला का इन्तिजाम करते थे । इनके अलावा चारों झोर 
दफ़्तरों में श्रायुक्त विनियुक्त, दिविर, लेखक आदि कमंचार 

कर-विभाग थे। कभी-कभी एक ही आदमी छोटे या बड़े दो पदों पर 
नियुक्त कर दिया जाता था। किसी-किसी वंश के बहुत से लोग 
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सरकारों पदों पर थे श्लौर एक तरह का मौरूसी हक़-सा रखते थे। ताम्रपत्रों से 
साबित होता है कि उद्रद्भ, उपरिकर, धान्य, हिरण्य, वात, भूत, यह कर लिये 
जाते थे पर इनकी विज्येषता का ठोक-ठीक पता नहीं लगता । इतना ही कहा जा 
तकता है कि जमीन को पेदावार का एक हिस्सा, और धातुओं का शायद एक 
बहुत बड़ा हिस्सा राज्य के खजाने में जाता था । जब कभी घेना चलतो थी तब 
भी बस्ती वालों को उनके खाने-पीने को कुछ देना पड़ता था। मज़दूरों से कु 
बेगार भी ली जाती थो । श्रपराधियों के जुर्माने से भी खासी आमदनी होती थी । 
राजाग्रों या जमीदारों से खराज के रूप में कुछ मिल जाता था। आने-जाने वाले 
माल पर चुंगी लगती थी । साम्राज्य में जैसी शासन-पद्धति थी, वैसी हो प्रावश्यक 
परिवतनों के साथ महाराजाश्रों या राजाओं के प्रदेशों में भी प्रचलित थी ।* 
करो के बदले में सरकार जानमाल की रक्षा और न्याय के अलावा सडक 
नहर, पुत्र, तालाब, कूएँ, बाग़, भवत, सराय, मन्दिर, पाठशाला, विहार, मठ 
इत्यादि भी प्रजा के लिये बनवाती थी । राजा ब्राह्मणों के 
राजा के कत्तव्य बौड़ों को और दूसरों को बहुत से गाँव या जमीन के टुकड़े या 
ओर चीज़ दान में बहुत देते यह शुभ काम अवसर 
श्रपते या किसी सम्बन्धी के पारलोकिक हि6त के नाम पर किये जाते थे । इलाहाबाद 
प्रशोक-स्तम्भ-लेख में हरिषेण की प्रशस्ति कहती है कि दरबार में बहुत से कवि 
श्रोर विद्वान थे। सरकार ग़रीब श्रौर दुखियों की मदद करती थी। एक दूसरे 
लेख में एक राजा के बारे में कहा है कि वह ब्राह्मणों, पुरोहितों और संन्यासियों से 
बड़ा प्रेम करता था ।3 खाह तामत्रनत्र में महाराजा संक्षोम को नृपति परिब्राजक 
कहा है। उसने चौदहों विद्याएँ पढ़ी थीं और वह ऋषितुल्य था ।४ पर प्रजा सब 
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बातों के लिये सरकार पर निर्भर नहीं थी । इस समय भी व्यवसाथियों की बहुतेरी 

शेणियाँ थीं जिनकी अपनी मुहर थी, जिनका झादर राजा- 

श्र्णी महाराजा भी करते थे और जो बहुत से आधिक् और 

सामाजिक काम करती थीं ।* 

शासन के बारे में जो नतीजे शिलालेख ओर ताम्नपत्रों से निकलते हैं, उनका 

कालिदास और में कीलिदास के काव्यों शोर नाटकों से भी होता है। 

आस परम्परा के अनुसार कालिदास ई० पृ० पहिली सदी में मालवा 

की राजधानी उज्जेनोी में शकारि विक्रमादित्य के दरबार में नव- 

रत्नों में से एक थे । पर ऐसे किसी विक्रमादित्य का पता इलिहास की प्रामाशिक 

सामभी से नहीं लगता । इस समय भी कुछ विद्वानों की राय 

कालिदास्त का है कि ई० पु० पहिली सदी ही कालिदास का समय था, पर 

समय कुछ विद्वान्‌ महाकृनि को छठी ई० सदी में रखते हैं। ज्यादातर 

राय है कि वह पॉँचवी ई० सदी में हुए थे। सब बातों का विचार करने पर यही 

मत ठोक मालुम होता है ।* कालिदास के रघुबंद में आदर है 

चक्रवर्तों राज्य चक्रवर्ती राज्य का, पर दिलीप का पुत्र दिग्विजय में राजाशों को 

बिल्कुल नष्द नहीं करता है, उनसे अपनी प्रभृता भर 

मनवा लेता है। अव्यत्र भी भ्रधीन राजा बहुत हैं। रघुबंश के पहिले सर्म के 

१पएल्ीट, पर्वदत्‌ नं ० ६, नं० १८ | आरकियोलॉजिकल सर्वे रिपोट', १६०३- 
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प्रारम्भ में ही कवि ने राजा के चरित्र का आदर्श बहुत ऊंचा 
खादर्श रक्खा है, पर नाठकों से मालुम होता है. कि कोई-कोई राजा 
आदर्श से बहुत नोचे थे । करके रूप में पैदावार का हूं लिया 
जाता था | विक्रमोवंशी आर मालविक्राग्निमित्र नाटकों से यह भी मालूम होता 
है कि अनेक ब्याह के कारण राजाशं को सौतों के ऋगड़ों 
क्र्श से कभी-कभी बड़ा क्लेश होता था। मालविकाम्सिमिन्न में 
मंत्रिपरिषद और अ्रमात्यपरिषद्‌ का भी जिक्र आया है 
जिससे मालूम होता है कि राजाप्रों के या भोगिक इत्यादि के लिये सलाइ 
क्रने के वास्ते परिषद्‌ हुआ करते थे। भभिज्ञानशाकुन्तल बताता है कि राजाओं 
को शिकार का शोक था, वह बहुत से व्याहु करते थे 
गमेक व्याह. ऋषियों को सेवा करते थे श्र पुलिस का प्रबन्ध अ्रच्छा 
करते थे । छठे अद्भू के सोदागर के वृत्तान्त से प्रकट है कि 
लावारिश जायदाद राजा की होती थी, पर धर्मंशील राजा पहिले बारियों का पता! 
परिषद्‌ लगाने की पुरी कोशिश करते थे | 
मृच्छुकृटिक के €वें झद्ू से मालूम होता है कि भ्रदालत में न्यायाधीश सुद्दई, 
मुद्दालय श्रौर गवाहों से बहुत से सवाल पूछता था, पर अदालत 
मुच्छकटिका स्थाय में भले आदमी भी कप्ती-की झूठ बोल जाते थे । कभी-कभी 
आग, पानी, जहर और तराजू से अभियुक्त की परोक्षा 
होती थी । 
जैन उत्त राध्ययनसुत्र जो भ्रुप्त्साम्राज्य के बाद छठी सदी में बता था, बताता 
है कि राजा बड़ी बान-क्षीक़त से रहते थे, नगरों के चारों प्रोर 
उत्तरध्ययन सूत्र दीवाल, बुर्ज, ओर खाई होती थीं भोर शतद्नियों के द्वारा रक्षा 
की जाती थी। यहाँ भी जमींदारी शासन-प्रथा के जिद्ठ हैं ।* 
+शाजने तिक विचारों के लिये देखिये, रघुवंश १३७, १६, २४, ६०॥ २ । 
१२, ४७; पए | हे । २५, २६-३६, २४, । ६ | ४६, *रे ॥ १४३॥ ८४ 
१४॥ अ्रध्ययच ६ | २२-३६ ॥ ब्राह्मणों के बारे में कुछ कथनों के लिये 
देखिये, २५ । २४, ३२३ ॥ 


३०० हिन्दुस्तान को पुरानी सम्यता 


सामाजिक अवस्था 

कालिदास के ग्रन्थों में उस समय की सामाजिक अवस्था और आदशों : ही 
कालिदास और के मिलती है। कभी-कभी गुरु अपने शिष्यों से बड़ी भाने 
दक्षिण गाँगते थे! । रघुवंश में कहा है कि गृहस्थ-प्रा 
सब का उपकार होता है।* शिक्षा में १४ विद्याएँ बा 
।/ राजा-लोग बडा दान करते थे और यज्ञ में कभी-कभी सब कुछ नु 
थे ॥४ 
बनों में मुनि अपने परिवार के साथ रहते थे । उन आझ्ाथ्मों में उनझी कस्याएं 
पौधों को पानी दिया करती थीं।" अभिज्ञानशाकुत्तत हें 

छसुंघि... कण्व का आश्षम श्रादमी, देवता, पक्षी, हिरन, वृक्ष तथा हे 
इत्यादि का स्नेहमय कुटुम्ब है ।* राजदरबार पहुँचने पर झञारउ॒त 
कहता है कि इन व्यसनियों को ऐसा समझता हूँ जैसा कि स्तान किये हुए आदमी 
मेल आदमी को समभते हैं, पवित्र श्रपवित्र को, जागते हुए सोते आदमी को 

(र स्वतन्त्र बंधुए को समभते हैं । शकुन्तला को न पहचानने पर ऋषि के 


ने राजा को खूब डाटा ।४ बुढ़ापा भाने पर बहुत से राजा पुत्रों को गही देकर धन 
चले जाते थे । 


क्षत्रियों में स्वयंवर को प्रथा प्रचलित थी और उसके बाद ब्याह की रस्में हही 
* कोई-कोई स्तरियाँ सब मामलों में अपने पतियों की विश्वासपात्र सलाहकार 
होती थीं ।१” घर के मामलों में भी स्लियों की बहुत चलन 

सी थी। ' 'कहीं-कहीं पती का भी प्रचार थे।।* * कभी कभी झ्ियाँ भी 

संसार से तद्भ आकर तपस्विनी हो जाती थी" ३और कोई-कोई 
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पे 


सामाजिक अवस्था 


#% 


ह).॥ 
20 नर 
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गुत-साम्र।ज्य और उसके बाद ३०९१ 


इच्छानुधार पति पाने के लिये तपस्या करती थीं।" कुमारसम्मभव में शिव ओर 
उमा के ब्याह में कहों पर्दा नहीं नज़र आता ।* अभिज्ञानज्षाकुल्तल सें भो जवान 
लड़कियाँ पुरुषों से स्वतस्त्रतापुर्वक बातें करती हैं। झकुन्तला श्राप ही दुष्यन्त से 
ब्याह करने को राजी होती है। ताटक के तीसरे श्रद्धु से जाहिर है कि यह 
लदकियाँ इतिहास, निबन्ध, इत्यादि पढ़ती थीं। पहिले अद्ू में सलियाँ लजीली 
शकरुब्तला को ठहंरने को कहती हैं क्योंकि झातिथ्य उसका कत्तव्य था चौथे 
ग्रड़ू में श्रातिथ्य ने पाने पर दुर्वासा शकुन्तला को शाप देते हेंँ। छठे भद्धू स॑ 
न्‍्रम होता है कि पुत्र की लालसा बहुत प्रबल थी । 
कालिदास ने उस पुरानी कथा का उल्लेख किया है जिसके अनुसार राजा 
रामचन्द्र ने तपस्या करनेवाले शुद्र को मार डाला ॥7 पर यह 
श्द्र नहीं कहा जा सकता कि कालिदास के समय में भी किसी 
राजा की ओर से गद्ों को तपस्या को मनाही थी। ब्राशाण- 
कम के पुनस्त्यान से शूद्रों की कठिताइयाँ शायद बढ़ गई हों पर शिलालेखों में या 
बदेशी लेख कों में कहीं यहु कथन नहीं मिलता कि शुद्ध आध्यात्मिक जीवन 
वब्न्चित थे । कालिदास ने अ्रयोध्या नगरी का बड़ा चित्ताकपंक 
नगर वर्शांव किया है। यह अनिरश्चित है कि कवि ने गुप्त-साम्राज्य 
की राजधानी देखी थी या नहीं । अगर वह आझ्रप न भाये थे 
तो कम से कम उन्होंने हाल तो सुना हो होगा । प्रवोध्या बड़े आवन्द-मज्भूल की 
जगह थी; इधर-उधर हाथियों की शोर सुन्दर स्त्रियों की बहुत-सी सूर्तियाँ नज़र 
ग्राती थी ।* जान पड़ता है कि शहरों में बहुत से मनोहर उपवन थे जहा पुरुष 
हो नहीं, किन्तु ख््रियाँ भी सर के लिये जाया करती थीं » पूर्व-ऋकाल की तरह 
इस समय भी उद्योगियों और व्यापारियों की श्रेक्षियाँ इतनी बहुतायत से 
थीं कि साहित्य में भी उनका उल्लेख है। रघुवंश में शिल्पियों के सद्धों 
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कुसार० ६५ | ४७ ॥। कु ७५ ॥ “रघु० १४१ ४६ ॥ रु 


जन 


१६॥ १६ ॥ रघछु० १४) ३० 


मिल 3 


के हिन्दुस्तान की पुराती सभ्यता 


श्रेणी का उल्लेख है ।' कहीं-कह्ठीं राज दरबारों के नेतिक ग्रादत . 
कुछ नीचे थे । भुच्छकटिक में दरबारी वेश्याश्रों का जिक्र है।यह बहुत 
पढ़ी-लिखी होती थीं, गाने-बजाने में और शिण्टाचार में निपुण होती थीं और 

वेदया बड़े-बड़े आदर्ियों को अपने प्रेमपाश में फंसाया करती थीं। 

चीनी यात्री फ़ाहियान से मालुम होता है  चण्डाल शहर के बाहर रहते थे 
श्रौर भ्राते समय एक लकड़ी बजाते थे कि छून जाये। 
राजा, जमींदार ओर बड़े आदमी बोद्ध-भिवखुओं को जमीन 
मकान; बाग, नौकर, ब्रैल बगेरह देते थे और दस्तावेज लिख 
देते थे । वह कपड़े वगैरह भी बाँटते थे । मढों में स्थायी या अतिथि भिव्सु्रों के 
लिये चटाई, विस्तर, भोजन और वस्त्र हमेशा तैयार रहते थे । बोद्द-भमिवखुती 
आनन्द को बलि देती थीं क्योंकि उसने उनको मठ में आने की इजाजत बुद्ध से 
दिलाई थी ।* इस समय हिन्दुस्तान से पच्छिमी एशिया, अफ्रीका और यूरोप से 
एवं जावा और चीन से व्यवहार ओर झामदरफ्त थी। जेसा कि कह चुके हैं, 
हिन्दुप्नों ने लू, वर्मा, स्थाम, कम्बोडिया, मलय प्रायद्वीप, अनाम और पूर्वी 
दीपसमृह में उपनिवेश बसाकर अपनी सभ्यता का प्रचार 

विदेशी सम्पक॑ किया। बालो द्वीप में बहुत सा हिन्दू साहित्य अब भी मोजूद 
है, जिसमें धर्म, साहित्य, राजनीति, कला इत्यादि के प्रन्य 

शामिल हैं । इस द्वीप में ब्राह्मण शोर बौद्ध, दोनों धर्मों के तत्व मौजूद है पर 
दोनों का सम्मिश्रण हो गया है । यहाँ सूर्य की पूजा मन्दिर और सूति के बिता 
होती है । भरग्नि, यम, कुबेर, वरुण आदि वैदिक देवता भी मौजुद हैं । काम ओर 
रति की पूजा होती है । ब्रह्मचय, गृहस्थ, वैखानस और यति--मह चार आश्रम 
माने जाते हैं । बेला अर्थात्‌ सती की प्रथा का बहुत सम्मान था पर सती बहुधा 
राजवंदों में ही होती थीं। बाली के राजवंश क्षत्रिय, या वैश्य हैं। बाली प्रौर 
जावा में चार वर्ण थे --हुद अर्थात्‌ ब्राह्मण, देव अर्थात क्षत्रिय, गुस्ति प्रर्थात्‌ बध्य 


सामाजिक अबस्था 
औोर फ़ाहियान 
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द् 


गुप्त-साम्राज्य और उसके बाद ३०३६ 


श्रोर गूद्र । मिश्षित जातियाँ न थीं। राजा लोग महल में बहुत-घी गदर ख्ियाँ रखते 
थे। ब्राह्मण भी दूसरे वर्णों से शादी करते थे पर उनको सन्‍्तान ब्राह्मण हो मानी 
जाती थी । ब्राह्मणों में यदन्द ऊंचे होते थे ओर गुरुप्तों का काम करते थे, पर 
राजा साधारण ब्राह्मणों को भी इस पदवी तक पहुँवा देते थे । पुराने हिन्दुस्ताव 
की तरह यहाँ भी जमींदारी शासन -प्रथा प्रचलित थी | 
गुप्त-साम्राज्य के बाद भी शासत-पद्धति की सुख्य-मुख्य बातें वेंसी ही बनी 
रहीं, यह बहुत से ताम्रपत्रों से सिद्ध होता है । हुए सरदार 
ठोरमाण और मिहिस्युल ने भी छठो सदी में उसी पद्धति को 
जारी रखा |! 
छंठो ई० सदी के लगभग नारद और बृहस्पति ने अपनी स्मृतियाँ रचीं जो 
विशेषकर क़ानून की पुस्तकें हें । राजा को वर्णाश्षम-धर्म की 
रक्षा करनी चाहिए; जाति, देश, कुल के धर्म की भी रक्षा 
, करनी चाहिये, नहीं तो बलवा हो जाने का डर है। छुट्टियों के 
दिनों को छोड़कर रोज़ दोपहर तक राजा को अदालत करनी चाहिये । अदालतें 
चार तरह की होतो हैं - राजा की, मुख्य न्यायाधीश की, स्थिर, घूमवेवाली । 
जद्भुल में घूमने वालों के लिये जद्भुल में, सिपाहियों के लिये छावनों में और 
सोदागरों के लिए क्राफिले में अदालत करनी चाहिये । नारद ओर वृहस्पति दोनों 
ते पानी, अच्न, त्तराजू इत्यादि को परीक्षाएँ अपराधों का निर्णंय करने के लिये 
लिखी हैं ।* 
इसके बाद शोर बहुत-सी स्मृतियाँ रचों गईं जेसे अब्ि, हरित, उशनस , 
श्रद्धरस, यम, समब्नत, कात्यायन, पराशर, व्यास, घड्ड 
प्रन्य स्मृति. लिखित, दक्ष, शरतातप, काश्यप, गार्ग्य, प्रचेता इत्यादि । 
पद्मपुराण ने ३६, वृद्धगोौतम ने ४६ या ५४७, नन्दपण्डित ने 


गुप्त-पास्राज्य के 
बाद 


नारद और 
बृहस्पत्ति 


न 


१ देखिये फ्लीट, न॑ं० ३०, ३१, ३३, ४४-४६ ॥ ई० झआाई० ३॥। नं० 
४प ॥ १० । ने १६ ॥ ११ नं० २, २५, € ॥ १७ । नं ० ७ ॥ चारद० १२॥ 
ह५॥ १६। २०॥ १८। १२, ५४ ॥ बृहस्यति० १॥ २-३, २०, २३-३१,३३॥ 


२॥ १२, २४, २६-श८ ॥ २० । ४-१४ है ६४ । १२ ॥ १० | १-३१ ॥ 


हर 


०४ हिन्दुस्तात की पुरानो सम्यत्ता 


बजयत्ती में ५७ और वीरमित्रोदय में मित्र सिश्न ते ५७ स्मृतियाँ गिनाई हैं। इनमें 
छावारण वर्खाश्रम-धर्म, राजा के कत्तंव्य, धाद्ध और प्रायश्वित्त इत्यादि लिखे हैं। 
राजनैतिक सिद्धान्त बहुधा वही हैं जो पुरानी स्पृत्तियों में हैं । अ्त्रि कहता है हि 
दन्ञ न करने वाले ब्राह्मणों को जो दान दे, उसे राजा से दण्ड मिलना चाहिये ।* 
छठी ई० सदी के लगभग भारत ने किरातार्जवीय महाकाव्य रचा | इससे 
मालूम होता हैं कि राजा लोग दूत श्रौर जासूस बहुत रखते 
थे। * छठों-सातवीं ई> सदी के लगभग दण्डिन्‌ ने दशकुमारचरित्‌ 
दण्डिन्‌ में कुत्सित राज दरबार का चित्र खींचा है जिससे मालूम होता 
है कि कभी-कभी राजा, राजकुमार और मन्‍्त्री एक-दूसरे से बड़ा ढेेष करते थे और 
हर तरह से नुकसान पहुँचाने की कोशिश करते थे। इसी 
सुबच्धु समय के लगभग सुबन्धु के वासवदत्ता में जमींदारी सद्धशासव- 
प्रथा का उल्लेख मिलता है । 
चोथो ई० सदी के लगभग बौद्धनछातक और अवदान-कथाश्रों के प्रभाव से 
हिन्दुस्तान में कथाएँ लिखने की प्रणाली बहुत फेली । काश्मीर 
पश्चतन्त्र में तन्त्राख्यायिका लिखी गई जिसके झ्राधार पर विष्णु शर्मा ने 
पञ्जतन्त्र लिखा । पञ्वतन्त्र का एक पुराना संस्करण छठी सदी 
में पहलवी में अनुवाद किया गया जो ४७७ में सिरियक और ७५४० में श्ररबी में 
अनुवाद हुआ । अरबी-संस्करण १२५१ में पुरानी स्पेनिश में अनुवाद किया 
गया, जिससे लेठिन और अन्य यूरोपियन भाषाओं में अनुवाद हुए । पथ्चतस्त्र में 
शु-पक्षियों की चमत्कारी कथाग्रों द्वारा नीति का उपदेश दिया गया है। 
राजनैतिक दृष्टि से इसमें बताया गया है कि राजकुमारों की शिक्षा भच्छी होनी 
चाहिये, राजाप्रों को प्रजा का हित सदा करना चाहिये । 
सातवीं सदी के लगभग आध्यात्मिक नाटक प्रबोधचद्धोदय में एक स्थान पर 
प्रधोधचन्द्रोदय राज के उत्सवों का ओजस्वी वर्णन है। 


भारवि 


नर लननना नम +००> के साककत+भणननक. तक» ७५०+फरलथमम++«. 


*अ्रत्रि० १। २२-२३ ॥ "किराताजु नीय १-३ ॥ 


गुप्त-साम्राज्य श्र उसके बाद ३०५४ 
सामाजिक सिद्धान्त 


बुप्त-साम्राज्य के बाद सामाजिक सिद्धान्त उन स्मृतियों में मिलता है जिनके 
पं पिकसिदासिता राजनेतिक सिद्धान्त के सम्बन्ध में अभी गिना चुके हें । 
सामाजिक धिद्धान्तों में भी कोई बहुत बड़ा अन्तर नहीं है, पर 
सामाजिक संस्था और रोति-रिवाज स्थिर नहीं थे। व्यवहार में थोड़ा-बहुत 
परिवर्तत होता ही रहा । उसके अनुसार स्मृतियों के सिद्धान्तों में भी कुछ नई बातें 
दृष्टिगोचर हैं । याद रखना चाहिये कि स्मृति बनाने की प्रथा के द्वारा प्राचीन 
हिलू अपने सिद्धान्त ओर क़ानून को समय को परिस्थिति के अनुकुल किया करते 
ये। इसके अलावा हिन्दरशाओकारों ने यह भी झुक्तकण्ठ से स्वीकार किया है कि 
राजा को लोकाचार का आदर करना चाहिये । 


माधव ने एक इलोक उद्धृत किया है जो कुछ प्रतियों के धनुसार मनु का 
और कुछ के अनुसार यम का है और जिसका श्रर्थ है कि 

स्त्री पुराने समय में लड़कियों का भी यज्ञोपवीत होता था, वह 
साविन्नी मन्त्र पढ़ सकती थीं, वेद पढ़ सकती थीं और पढ़ा 

सकती थीं। ऐसे कथनों से इतिहास का यह नतीजा और भी हढ़ हो जाता है कि. 
पहिले स्थियों को बहुत से श्रधिकार थे पर इस समय निवृत्ति के प्रचार से, 
विदेशियों के आक्रमण से, वरा-व्यवस्था! से और अनुलोम के नियम से उनका पद 
शिर गया था। तो भी नारद के सामाजिक नियमों में स्त्रियों 

तारद की अवस्था उतनी खराब नहीं है, जितनी आगे चलकर हो गई । 
अगर पहिला पति नपूंसक हो जाय तो स्री दूसरा ब्याह कर 

सकती है ।' ऐसी दित्रियों का भी उल्लेख है. जो कुछ भ्रवस्थाश्रों में अपने पतियों 
को छोड़कर दूसरे पुरुषों के साथ रहने लगती थी ।* प्रन्यत्र नारद ने स्पष्ठतः 
माना है कि अगर पति खो जाय या मर जाय, नपूंसक या संत्यासी हो जाय या 
जाति-च्युत हो जाय तो स्त्री दूसरा पति कर सकती है । पति के खो जाने पर दूसरा 
पति करने के लिये ब्राह्मरा, क्षत्रिय और वेश्य स्त्रियों को क्रमशः झ्राठ, छः शौर 


नज्ञारद्७ १९॥ १० ॥ 'नारद० १२ | ४७-६१ ॥ 
बर्७ 


३०५ ' हिन्दुस्तान की पुरागे सम्यता 


चार बरस इन्तिजार करना चाहिये, पर शूद्र स्न्रिवों के लिये यह क्रेद भी नहीं है।' 
पर नारद स्री-पुरुषों के स्वतन्त्रता से मिलने-जुलवे के प्रतिकूल हैं क्योंकि इस 
दुराचार का डर है ।* वर्शासंकर, जाति सम्मिश्नण, वर्राश्षम-धर्म भर उसे चलाने 
का राजकत्त॑व्य, इत्यादि के नियम नारद में वसे ही हैं जैसे मनु, याज्ञवत्वय, 
विष्णु इत्यादि में | क़ानूत का भी एक आधार जातिशेद है।3 नारद ने 
अनुलोम-ब्याहु की इजाजत दी है पर कहा है कि श्रपने ही वर्ण में ब्याह 
करना उत्तम है ।5 यहाँ वराव्यवस्था कुछ और कड़ी हो रही है। इन सब 
बावों पर वृहस्पति की राय नारद से मिलती-जुलती है । नारद 

बृहस्पति और बृहस्पति उत्तर हिन्दुस्तान में ५-६ सदी के लगभग हुए 

थे। इनके बाद बहुतेरे धर्मशासत्र रचे गये। आगामी धर्मशाद्नों 

में बहुधा पुराने सिद्धान्त ही ढुंहराये गये हैं । केवल दो-चार विशेषताओं का 
निर्देश यहाँ आवश्यक है। यम की राय में बानप्रस्थ से फिर 


यम संसार में लौटने से दोनों लोक नष्ट हो जाते हैं ।" शूद्र के साथ 
. भोजन करने पर चाद्धायण ब्रत करना चाहिये ।* अत्रि कहते 
श्रन्नि हैं कि अपना धर्म पालने से छूद्र भी स्वर्ग पाता है पर जो 


दृद्र यज्ञ करे या गायत्री जाप करे, उसे राजा प्राणदण्ड दे;* दूध बेचने ये 
ब्राह्मण तीन दिन में ही शुद्र हो जाता है ।* पुत्र के उत्पन्न होते ही पिता पितृऋणा 
से मुक्त हो जाता है। समत्रत के धर्मशात्त्र में वही सामान्य ब्याह 

समब्त हैं * भौर उसी तरह ब्रह्मचारी को माला, सुगंध, शहद, मांप 
इत्यादि का निषेध किया है ।? कात्यायन में कोई भी खास 

बात नहीं है। दक्ष की राय में आाश्रमों का क्रमशः अनुसरण करना चाहिये, उल्हे- 
न सीधे नहीं, गृहस्थ होकर जो फिर ब्रह्मचारी हो जाता है. वह 
कात्यायथन गं के 
ते यति और न बानप्रस्थ हो सकता है, वह चारा आशा 


ज्ञारद० १२। ६८-१०० ॥ 'नारद० १२॥ ६२३३ ॥४ 3न्नारद 
१० ॥ ११॥ ११५॥ नारद० १२॥ ४-६ ॥7 "तुज्न० ४॥ 'यम्० २१॥ 
जचप्नत्रि० १८-१६ ॥ “अन्वि० २१॥ सम० ३४-३७ ॥| १०म्न्न० ५॥ 


गुप्त-साम्राज्य ओर उसके बाद ३०७ 


के बाहर है।' गृहस्थों को विधिवृर्वंक्ष नित्य यज्ञ-्युबापाठ गृहस्थी का 
करना चाहिये ।* सुल है पत्ती; श्रगर पत्नी कहे में है तो गृहस्थाअ्रम से 
बढ़कर ओर कुछ नहीं है; गृहस्थाश्रम सुख के लिये है; 

घर का सुख र्री पर निभर है । यदि दो पत्नी हों तो बड़ी 
कलह होती है । झ्लियाँ जोंक सो होती हैं, रोज उन्हें चाहे 
जितना भोजन, वस्त्र, जेवर, दो वह और ज्यादा ही माँगा करती हैं। जो र््री 
अपने गरीब या बीमार पति को त्याग देतो है वह दुश्तरे 

जन्म में कुतिया, गिद्ध, या घड़ियाल होती है। जो अपने 
पति के साथ सती हो जाती है वह स्वर्ग में ग्रानन्द करती है ।३ 
संन्यासी होकर जो संन्यास-धर्मं का पालन न करे उसे राजा तुरन्त ही देश से 
निकाल दे; बुरे संन्यासी जमा होकर दूसरों की निन्‍्दा और ईर्षा 

करते हैं और शास्त्र बेचते हैं ।४ शातातप में सब प्रकार के 
दुराचारों के लिये भयडूर यन्त्रणाएँ बताई गयी हैं ।" लिखित 
कहते हैं कि तालाब बनवाने से, पेड़ लगवाने से, पुराने कुएँ, तालाब, झील या 
मन्दिर की मरम्मत कराने से सात पुरखे तर जाते हैं, और 

स्वर्ग ओर मुक्ति मिलती है।* शभश्रातृहीन कन्याग्रों से व्याह 
न करो क्योंकि पिता उन्हें नियुक्त समझ सकता है।* 
व्यास की राय में पुराणों से स्मृति प्रबल है, स्मृति से श्रुति प्रबल है ।“ द्विजों को 
यज्ञ, कमंकाण्ड का अ्रधिकार है; शूद्ध न तो कोई वैदिक मल्त्र 
पढ़ सकता है" और न स्वाहा, स्वधा, वषद छब्दों का उच्चारण 
ही कर सकता है।"? वबरशाव्यवस्था, अनुलोम-व्याहु तथा 
क्मंकाण्ड इत्यादि पर वही सामान्य नियम हैं । ब्रह्मचारी को गुरु की श्राज्ञा लेकर 


द्क्ष 


गृहस्थ-जीवन 


शातातप 


लिखित 


व्यास 


दक्ष७ १॥ ६०१२ ॥ “दक्षण २॥ १-शथ॥ “दक्षण ४। १-१६ 
डदक्ष> ७। ३१-४५ ॥ “शाता० २ ॥५॥ 'लिखित० १-४ ॥ *लिखित० 


भ१-५३॥ “व्यास० १॥ '४॥ >“व्यास० १॥। ५४६ ॥ व्व्य््स० १॥ 
७-२७ ॥ 


रेण्८ हिन्दुस्तान की पुरानी सभ्यता 


दोपहर के बाद भले आादमियों से भिक्षा माँगनी चाहिये ।१ 

भ्रह्मचारी गुर की झाज्ञा न मानने से सारा वेदिक अ्रध्ययन निष्फल हो 
जाता है ।* व्याहू, झनुलोगम इत्यादि पर सामान्य नियम हैं? 

पर अपने ही वर्ण की पत्नी धर्मपत्नी है। शास्त्रों में लिखा है कि धर्म, श्र्थ, काम 
में त्री पति से अ्रक्नय नहीं है; स्थियों को घर का सब काम 

पत्नी करना जाहिये, चरित्र में श्रेष्ठ होना चाहिये, महापातकी 
पति को भी न त्यागना चाहिये पर पति को चाहिये कि द्रा- 

चारिणी ज्ञी का मुँह व देखे और डॉट-फटकार कर उसे दूर देश में निकलवा दे । 
. इसके विपरीत एक इल्ोक में कहा है कि ऋतु-स्तान के बाद दराचारिणी ब्ली फिर 
पहिले की तरह रझ्खी जा सबाती है । ब्राह्मण की विधवा सती हो जाय या पिर 
मुड़ाकर, भोगविल्लास छंइकर, ब्रह्मवयंत्रत धारण करे ।४ अतिथि का 
आदर, पूजा और भक्ति करनी चाहिये।" नाई, किसान, 

अतिथि खालों और दाहों का पक्का हुआ भात हिज खा सकते हें; 

यज्ञ में ब्राह्मण को मांस कवध्य खाना चाहिये; होम, संध्या, 

नित्य नैमित्तक काम हमेशा करना चाहिये ।* माता-पिता की पृजा करनी चाहिये, 
रोज ब्राह्मणों को और दूसरों को दाव देगा चाहिये; कंजूसी बहुत बुरा दोष है ।* 
ब्राह्मण सब में प्रधान हैं पर जो ब्राह्मण वेद नहीं पढ़ता वह 

ग्र(ह्मर्ण का5 का हाथी है, चमड़े का हिरन है, ऊजड़ भोपड़ा हैया 
निर्जल झुआ है |“ पराशर कहता है कि भिन्न-भिन्न युगों में 

भिन्न-भिन्न धर्म होते हैं; सतथुग का धर्म था तप, त्रेता का आात्मज्ञान, द्वापर का 
यज्ञ, कलियुग का धर्म श्लौर दान । सतयुग में प्रमाण था मनु 


होतार. का, चेता में गौवम का, द्वापर में दद्गभुलिखत का, कलियुग 


7 बयास० है.। ३०-३१ ॥ १ घ्यास० १। ३६ | 3 व्याक्ष० २। ५४-१२ ॥ 
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में पराशर का प्रमाण है।' यहाँ पर मुक्तकण्ठ से यह स्वीकार किया हैँ कि 

युग के अनुसार धर्म बदलता है ।“ पराश्षर ने अपने लियम बड़ी झोजस्वी भाषा 
में लिखे हैं | 

जो कोई अतिथि अपने यहाँ आवे, पापी हो, चण्डाल हो, पित्त हो या 

ओर कोई हो उसे देवता समृह समझ कर पूजना चाहिये झौर 

अतिथि बड़े आदर-सम्भान से खिलाना-पिलाना चाहिये | शूद्दों का 

सबसे बड़ा धर्म ब्राह्मणों की सेवा है; उनके और सब धर्म 

श्र निष्फल हैं ।३ जो आत्महत्या करता है वह ६०,००० बरस 

घोर नरक में रहता है, उसके शरीर का विधिए्‌वंक दाह न॑ 

आत्य-हुत्थाः करना चाहिये और तन किसी को उसके लिये रोना चाहिये। 

पर ओ स्त्री सती हो जाती है वह एक करोड़ बरस स्वर्ग में रहती है झौर पति के 

आत्मा को भी तरक से झपने पास खींच लेती है। जो विधवा ब्रह्मचर्य से रहती 

हे वह ब्रह्मचारियों की तरह स्वर्ग जाती है। प्रत्येक 

स्त्री पुरुष का कत्तंव्य है कि धच्तान पैदा करे । जो जवानी में निर्दोष 

स्त्री को त्यागता हे वह सात जन्म तक स्री होकर बिधवा होता 

है।* पराशर लड़कियों का ब्याह १२ बरस के पहिले कराना चाहते हैं और तीज 

अइलील शब्दों में विलम्ब की निन्‍दा करते ।* यों तो सब 

बाल-व्याह जगह धर्म की दुहाई देते हैं पर एक जगह कहते हैं कि प्रकाल, 

महामारी, या गड़बड़ में और विदेश में सबसे पहिले अपने 

अचाव की कोशिश करनी चाहिये; धर्म पीछे देखा जायगा ।* धर्म के संशय में 

तीन या पाँच ब्राह्मणों के परिषद्‌ से या एक ही तपस्वी ज्ञानी 

धर्म ब्राह्मशों से पूछता चाहिये | एक घोर पराशर कहते हैं कि 

गायत्री मन्त्र-विहीन ब्राह्मण शूद्व से भी सीचा है; दूसरी शोर 

कहते हैं कि पापी ब्राह्मण भो संयमी शूद्र से प्रच्छा है ।? पराशर ने हत्या, 
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व्यभिचार, चोरी, मद्यपान, तिषिद्ध भोजन, निषिद्ध व्यापार इत्यादि के लिये 
भिन्न-भिन्न वर्णों के लिये बहुत से प्रायश्चित्त लिखें हैं।' दह्ढु कहते हैं कि 
ब्राह्मणों का उपनाम शर्मा, क्षत्रियों का वर्मा, वैद्यों का धन 

शद्धू और शूद्रों का दास होना चाहिये ।* स्ली को प्यार भी करना 
चाहिये और डॉटना भी चाहिये; पुच्रकारना भी चाहिये 

और रोकथाम भी करनी चाहिये।४३ ब्राह्मण को छूद्र से कभी कुछ न माँगना 
चाहिये ।४ वानप्रस्थ के समय सत्री को अपने साथ बन ले जाना चाहिये या पत्रों 
के सुपुद कर देवा चाहिये । वानप्रस्थों को भी श्राद्ध करने चाहिये ।" यतियों को 
घूमते-फिरते जहाँ जो कुछ मिल जाय उसी से सन्‍्तोष करना चाहिये ।६ इस धम- 
शास्त्र के श्रध्याय १३-१४ में ब्राह्मण-मोज के बहुतेरे अवसर बताये हैं ।० बह्ढ के 
अठारहों श्रध्यायों में वर्शाश्रम, अनुलोम, तप, प्रायक्चित्त, 

हरित श्ाद्ध इत्यादि के साधारण नियम हैं। हरित में भिन्न-भिन्न 
विषयों पर वही सामान्य नियम हैं ।“ उद्नस ने बड़ों के 

शिष्टाचार के नियम बताये हैं? और श्ागे चलकर कहा है कि क्षत्रिय, वैश्य 
या छृद्र चाहे केसे हो विद्वान्‌ और पृष्यात्मा हों पर ब्राह्मण 

उश्नस्‌ उन्हें कभी प्रयाम न करे |"? श्रग्नि द्विजों को पृज्य है, 
ब्राह्मण सब वर्णो को पृज्य हैं; पत्ति पत्नियों को पूज्य है: 

अतिथि सब को पृज्य है।?" चण्डाल, स्लेच्छ, शुद्व या दूराचारिणी स्त्रियों पे 
बातें करने के बाद मुँह साफ करना चाहिये ।१* उदनस ने बहुत से ब्राह्मण गिनाये 
हैं जिनको धाद्ध में न बुलाना चाहिये । इनमें वह भी शामिल हें 

अद्धिश्स जो विधवा से ब्याह करे या ब्याहता विधवा के पुत्र हों। इससे 
प्रकट है कि इस तरह के ब्याह होते अ्रवश्य थे पर बुरे 


परशा०, अध्याय ५-११ ॥ बाद्भु० २। ३-४। > दाद्ध० ४। 
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समझे जाते थे ।) श्रद्धा, प्रायद्चित्त इत्यादि के मामुली नियम यहाँ दिये हैं ।* 
प्रद्धिरस कहता है कि स्मृतियों में धोबी, चमार, नट, वरुड़, कैवर्त श्रौर भिल्‍ल-- 
पह सात नीच जाति हैं ।* नीच जाति।का भात खाने पर द्विजों को चाच्द्रायशा, 
कुच्छ भ्रादि ब्रत करने चाहिये । चण्डाल या नीच जाति के कुएँ या बतंत से 
पानी पीने पर भिन्न-भिन्न वर्णों के लिये भिन्‍त-भिन्‍न प्रायश्चित हैं ।* 


इस समय के लगभग बाल-ब्याह का जो प्रचार आरम्भ हुआ उसका एक 

कारण तो था जातिबच्धन, दूसरा था परदेशी झ्ाक्रमण, 

बल-ब्याहु तीसरा था स्त्रियों के पद का हास | साधारखुत: जब पुरुषों 

की संख्या स्त्रियों से कम होतो है तब बाल-ब्याह की प्रवृत्ति 

होती है । अगर किसी कारण से हिन्दुस्तान में स्त्रियों की संख्या कम हो गई थी 

या परदेशी लोग अपने साथ ख्त्रि्याँ 8 लाये थे तो बाल-ज्याह की प्रवृत्ति बढ़ी 

होगी । यदि कुछ वर्गों में बहुविवाहु बढ़ गया हो तो दूसरे वर्गों के लिये र्त्रियाँ 
कम रह गई होंगी शोर 'जल्दो-जल्दी ब्याह करते की श्भिलाषा हुई होगी । 


पुरारा 


इस समय के घामिऊ साहित्य में स्मृतियों की तरह पुराणों का भी बड़ा महत्व 

है । हिन्दुस्तान में किसी न-किसी तरह के पुराण अथर्ववेद के 

पुराण समय से चले श्राते थे । कौटल्य ने राजकुमारों के लिये पुराण 

' पढ़ना जरूरी बताया है। स्मृतियों में पुराणों को प्रामाणिक 
बताया गया है | बहुत उलठ-फेर के बाद ई० ४-१० सदियों में पुराणों.ने बौद्ध-धर्म' 
के छास पर जागते हुए ब्राह्मणा-धर्म के प्रभाव में वह रूप धारण 

समय किया, जो कुछ परिव्तनों के साथ अब तक मौजूद है। श्८ 
पुराणों में कुल मिलाकर चार लाख के करीब इलोक हैं। 

पृ राणों की तोव कोटियाँ हैं--त्राह्म, बैव और वैष्णव । प्रत्येक पराणों में सृष्टि, 


१ उद्च० ४। २०-३६१॥  “उछ० ६-६४ ॥ . जउश्ंगि० १। २-३ ॥ 
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देव, मनु और सूर्य या चद्धवंशी राजाओं का हाल है, किसी 

विषय विशेष देववा की महिमा है, बहुत-सी कथाएँ हैं, अवतारों का 
वर्णन है, किन्‍्हीं तीरथों,; यज्ञों और पुजा-विध्ानों की महिमा 

और वर्शाक्षमधर्म, सदाचार इत्यादि का उपदेश है। धोभदुभागवत भी जिसमें 
कृष्ण की भक्ति बड़ी सुन्दर संस्कृत में थाई है, पुराण पाना 

उपयुशण जाता है। १८ उपपुराण भी हैं, जिनके विघय और सिद्धान्त 
पुराणों के-से ही हैं । पुराणों में राजदीति भी बहुत है पर वह 

अर्थशार्र, नीतिशासत्र, घममंसूत्र था स्थृतियों से बहुत करके ली गई है। अग्निपुराणु 
कहता है कि राजा को ऋपना सारा जीवन प्रजा की उच्चति में 

राजनीति लगा देना चाहिये, लोगों से रोज मिलना चाहिये, कुमारों को 
ग्रच्छी से अच्छी शिक्षा देनी चाहिये। पुराणों में भी राजनैतिक 

प्रवस्था उसी जमींदारी सद्धभृशासन पद्धति की है जो बाकी साहित्य श्र 
शिलालेख या ताम्रपत्रों में भलकती है |" वृहन्नारदीय पुराण कहता है कि प्रत्येक 
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३३-३६ ॥ ११२॥ १६-२१ ॥ १३१॥ ९२७-२८।॥॥। वाघु०-(सं० राजेद्रलाल 
मित्र) ८। ६०-६१, ६४-६५, ७८-८०, ८४-& ०, ६ २-१२३, १४२-४२, वर्शाधम- 
धर्म के लिये १४२-६४ ॥ विष्णु०-[सं० व्यासाचाय) ६॥ ६, १७-२० ॥ १३॥ 
मत्स्य ० ४७ | १४४।॥ २२२-२२१८ ॥ वराहु० ( सं०-हरप्रसाद शास्त्री ) 
९१८ । १८-२० || कुृर्म ० (सं०-तीलमरणि सुखोपाध्याय) प्रधम खण्ड, सर्ग २६- 
३० ॥ स्वयस्मु० ७ ॥ पद्म० (सं ०-सहादेव चिमनजी आपदे) २१६-२२६ ।। गरुण० 
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युग का धर्म पृथक है; कलियुग में समुद्र यात्रा, वानप्रस्थ, श्रन्तदैराब्याहु का 
निषेध है । 


पुराणों में धाधिक झौर सामाजिक इतिहास की सामग्री बहुत है, पर 
ठिनाई यह है कि एक ओर तो वह पुराने ग्रन्थों से बड़ी 


ट्‌ 


ध्म हन्‍्दता से बहुत सी बाते ले लेते हैं प्रोर दूसरी ओर उनमें 
आयाणी थुर्गों में क्षेषत्त बहुतायत से मिला दिये हैं तो भी 
इतना प्रकट है कि परमात्मा के तीन रूप, ब्रह्मा, विध्णु, महेश; विष्णु के १० या 


२४ अवतार; इन सब को पुजा; सू्तिपुजा; नदी, पर्वत और कुछ श्रन्य विशेष 
स्थानों के तीथ--इन सब का प्रचार इस समय बढ़ रहा था। श्रग्तिपुराण में 
विष्णु इत्यादि को मूर्ति और सन्दिर बनवाने के व्योरेबार लियम दिये है।* 
ब्रह्ममोज और दाव की महिमा बढ़ रहो है, जातपात के बच्चन, रोटी-बेटी के 
नियम, और कड़े हो रहे हैं । बोद्ध-बर्म का प्रभाव कम हो रहा था; कुल बौद्ध- 
सिद्धान्त और रीति रिवाज तो ब्राह्मणों ने अपना लिये; बाकी नये ढंग जोर पकड़ 
रहे थे। इस समय से जिस ब्राह्मण-धर्मं का दौर-दौरा शुरू हुआ 

संघर्षण उसमें पुराने वैदिक धर्म के, बौद्ध धर्म के, और दर्शनों के कुछ 
सिद्धान्त थे; अताय॑ जातियों से लिए हुए कुछ विश्वास श्ौर 

रिवाज थे; इन सब तत्त्वों के सद्भूषंण से, इनके प्राधार पर तर्क से बहुत-सी बातें 
पैदा हो रही थी; इस धर्म में कोई एकता न था; किसी एक 

व्यापकता. सिद्धान्त की परमश्चत्ता न थी, यह भी एक तरह का संघ 
शासन थी; ईश्वर, आत्मा, कर्म, पुनर्ज॑न्म-- भादि बातों को 

किस्ी-न-किसी रूप में मानते हुये झ्रादमी चाहे और किसी देवी-देवता को मान 


१११--११४ ।॥। १४३-४४ ॥ उपपुराणों में देखिये, बृहद़ धर्म० (सं० हरप्रसाद 
दास्त्री ) ३। ६-५४ ॥| ४। १०, १८-२४ ॥ १२ । ५४-४२ ॥ १३। १३-४६, 
४-१० | १४। दरे-5० ॥ १॥। ४-६, १४, २२-२३॥ २। ८-६२ ॥॥ 
वृहन्तद/र२० ( सं--हषिकेश शास्त्री ) २९॥ भाग ० ४। १३-३५, ४५ ॥ १०- 
९६, ६१ ॥ ११ ॥। हे, १४-१५, १७, १६॥ 'अग्ति ३६-४१ ॥ 
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सक्रता था, चाहे जिस सामाजिक शिष्टाचार का पालत कर सकता या, चाहे जो 
यज्ञ, कर्म, योग, दान पूजा, तीथं कर सकता था, चाहे जिस दर्शन में विश्वास 
करता था । यहाँ विस्तार, व्यापकता श्रौर सहिष्णुता की हद हो गईं; कोई क्री 


क्षेत्र न था जिसे ब्राह्मण धर्म ने श्रपने सद्धृ राज्य में न मिला लिया हो; किसी पे 
उसे विरोध व था। 


इस नतीजे के अलावा परारों से कुछ और बातें उस समय को हालत जताने 

के लिये संक्षेप से कही जा सकती हें । भ्रग्ति प्राण कहता है 

साधारण रिवाज कि पतित आ्रादमी को मरा हुआ समझना चाहिये, उसका श्राद्ध 
करा देना चाहिये और उसकी सम्पत्ति दूसरों को बाँट देनी 

चाहिये ।' क्षत्रिय, वैश्य, शुद्र, चण्डाल, म्लेच्छ का छुम्ना हुआ या अपविन्र किया 
भोजन खाने पर या पानी पीने पर ब्राह्मण को भिन्न-भिन्न 

छ्त निश्चित ब्रत और प्रायद्चित्त करने चाहिये ।* अ्रगर कोई वेध्या 

या नीच जाति का कोई झादमी मूर्ति को छूले तो भक्त को उस 

देवता के मन्त्र का सौ बार जप करना चाहिये ।? माक॑ण्डेय पुराण में सत्य और 
दान की प्रशंसा करते हुए हरिश्च॒न्द्र की कथा कही गयी है; जिसने 

सत्य अपना सब कुछ विश्वामित्र को दे डाला । बृहन्ञारदीय पुराण 
कहता है कि सब द्विजों को काल ओर गाँव का धर्म जो भ्रृति 

के प्रतिकूल न हो, पालना चाहिये ।" जो ल्ली शरीर, मत या 


कलाधर्म झ्राचार से दोषो हो, अथवा पति या पत्रों पर निदंय हो, उसे 
त्याग देना चाहिये ।* श्रीमदूभागवत में कहा है कि भक्ति 
स्त्री मनुष्य के सब दुःखों को दूर करती है; भगवान्‌ के भजन से 


मुक्ति होती है; ऋष्ण भगवान्‌ ही मुक्ति के मार्ग हैं ।९ कृष्ण को 
यज्ञ की अपेक्षा प्रेम पसन्द है ।: पर एकमात्र भक्ति होनी चाहिये ।* तथापि एक 





१शर्वि० १७० । १-१७॥ अग्ति० | १७० । श्य-र२े६ ॥ १७३॥। ३७- 
३८॥ उसम्नग्ति० ७४ ॥ सार्क० ८॥ “अवृहन्नार० २२॥ “वरददार० २४॥ 
. अजाग० १॥ “साग० ७॥ १४१ १७॥ भसाग० ११। १४ । ४२॥ 
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स्थान पर यह भी कहा है कि भिन्‍न-भिन्‍न श्रर्थों के लिये 
भक्ति भिन्‍त-भिन्‍न देव-देवियों की पुजा करनी चाहिये ।' प्राणायाम 
प्रारम्भ करने के पहिले अहिंसा, सत्य, संयम, सनन्‍्तोष, ब्रह्मचय॑ 

प्रौर तप का पालन करना चाहिये ।* 


वायुप्राण में सृष्टि के पहिले समय का बड़ा मनोरञ्ञक वर्णन है। तब न 

बर्ण थे, न आश्रम थे, न ऊँच-तीच का कोई भेद था, अवस्था 

सृष्टि सोन्दय॑ इत्यादि में सब बराबर थे, पूर्णाँ सुख था, कल्पवृक्ष थे, 

जो मतमाने सब पदार्थ देते थे। जब भावनाएँ बिगड़ीं तब 

कल्पवृक्ष लोप हो गये; कपड़े, घर, गाँव, नगर, किले बनाने पढ़े, खेती होने 

लगी । तब वर्ण बने, सच बोलनेवाले ब्राह्मगर हो गये, जो कमजोर थे और 

खेती करते थे वह वेबय हो गये, जो;तेजहीन थे और सेवा करते थे वह छाद्र हो 

गये । ब्रह्मा ने इनके धर्म तियत किये । इसके बाद आश्रम स्थापित किये गये। 

सब आश्रमों का मूल हैं गृहस्थ । वाराहपराण विष्णु की 

नासयण प्रधानता प्रतिपादन करता है। अगर कोई अपने सब काम 

नारायण को समर्पण कर दे तो वह कर्म में लिप्त नहीं. 

होता ।* वृहद्धम॑ प्राण कहता है कि धर्म ही सब कुछ है--माता-पिता, पितामह, 

भाई, गुरु शरण, भात्मा, तीथै, घन, देवता इत्यादि सब धर्म 

धर्म ही है ।” कुर्मपुराण में तथा दुसरे पराणों में भी प्रकृति और 

पूरुष को शक्ति और परमात्मा करके माना है श्रौर श्रनेक बार कहा है कि ब्रह्म 

ही सत्य है, ओर सब माया है। कूमपुराण भी ओर पुराणों 

कलियुग को तरह कलिगुग का भयद्धूर चित्र खींचता है, कलियुग में 
सब धर्म लोप हो जाता है हर बात उल्टी होती है ।१ 


"ज्ञाग० २।३।२-१२५॥ भाग० ३। र८। ४-८ ॥ वायु० १।॥ 
४५-१७३ ॥ वाराहु० १॥ ५॥ “बृहद्धम॑० १। ३०-३५॥ क्रूमे० 
२६-३० ॥॥ | 
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स्मृति और पुराण ब्राह्मण-प्रन्थ हैं । इस काल में बौद्धों ने बहुत से साहिल 

की रचना को । उदाहरणाथ, तीसरीन्‍चौथी सदी के लगभग 

बौद्ध-साहित्य.. हीनयाव बोद्ध-ग्रन्थ दिव्यावदान रचा गया जिसमें बुद्ध श्रानन्‍्द 
अशोक शभ्रादि की कथाएँ हैं। प्लायंदेव ने चतुःशतिका रे 

ब्राह्मणों के पाव्ण्ड की व्यकुमय श्रालोचना को है। चोथी सदी के लगभग 
प्रायंशर ने कुछ जातकों को अपनी जातकमाला में काव्य की शेली से संस्कृत 

में लिखा है । 
संस्कृत-काव्य 

स्वाभाविक विकास से और गुप्त-सम्राटों के प्रोत्साहुन से चौथी श्र छठो 
काव्य. ३० सदी के बीच में संस्कृत-क्राब्य की अ्पुर्व उन्नति हुई, 
शिलाबेखों और ताम्रपत्रों में भो कभी-कभी बहुत अच्छी कविता 

हरिषेण नज़र शभ्राती है। इलाहाबाद के प्रद्योक स्तम्भ पर हरिषेण की 
लिखी हुई समुद्रगुप्त प्रशस्ति शब्दविन्यास और भाव में बहुत सुन्दर है। इसी 
समय कालिदास ने रघुवंश, मेघदुत, कुमारसम्भव और ऋतु- 
संहार में कविता के सब गुण पूरांमात्रा में दिखाये। एक के 
बाद दूसरी उपमा द्वारा अ्र्थंगोरव बढ़ाने में, दो-चार पंक्तियों में आदमी के 
चरित्र का या आदी का चित्र खींच देने में, प्रकृति के हृष्यों 

कविता के गुण का नकशा बना देने में, तेज़ी से बड़ी-बड़ी कथा कह जाने में, 
गौण को पीछे रखकर प्रधान स्थिति को दृष्टिगोचर कराने में 

कालिदास की समता कोई कवि नहीं कर सका है। रघुवंश में रघुकुल की कथा 
दिलीप के समय से उठाई गयी है, राम का वृतान्त विस्तार से 
रघुवंश.. दिया है और फिर संक्षेप से उनके वंशजों का चरित्र कहा गया 

है । पहिले सर में रघवंशियों के गुण इस तरह कहे हैं :-- 

“रघुकुल में उत्पन्त हुए पुरुषों के गर्भाधान आदि सब संस्कार उचित समय 
में होने के कारण वे जन्म से ही शुद्ध हैं। जिस काम का वे 
रघुवंशियों के आरम्भ करते हैं उसे पूरा किये बिना नहीं छोड़ते । समुद्र के 
गुर तटों तक सारी पृथ्वी के वे स्वामी हैं । उनके रथों की गति को 


कालिदास 
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रोकने वाला श्रेलोक्य में कोई नहीं है । स्वर्गंलोक तक वे आनन्दपूर्वक अपने 
रथों पर बैठे हुए जा सकते हैं । वे यथाशास्त्र अग्नि की सेवा करते हैं; याचकों के 
मनोरथ पूर्ण करते हैं; श्रपराध के अनुसार अपराधियों को दण्ड देते हैं; समय 
का मूल्य जानते हैं; सत्पात्रों को दान करने ही के लिये घन का संग्रह करते हैं । 
कहीं मुँह से असत्य न निकल जाय, इसी डर से वे थोड़ा बोलते हैं । कीति की 
प्राप्ति के लिये ही वे दिग्विजय ओर सन्‍्तान की प्राप्लि के लिये ही वे गृहस्थाश्रम 
को स्वीकार करते हैं । वाल्यावस्था में ब्रह्मचर्यथ का पालन करके वे विद्याभ्यास 
करते हैं; युवावस्था' प्राप्त होने पर विवाह करके विषयों का उपभोग करते हैं; 
वृद्धावस्था आने पर बन में जाकर वानप्रस्थी हो जाते हैं श्रौर अ्न्तकाल उपस्थित 
होने पर खमाधिसथ होकर योग द्वारा शरीर छोड़ देते हैं ।” 


ग्राठवें सर्ग में ध्राक्कआ से गिरती हुईं फूलों की माला से इच्दुमती के मर 
जाने पर राजा अज विलाप करता हैः+- 


“शरीर में छू जाने से, हाप हाथ ! फूल भी यदि प्राण मे सकते हैं तो 
फिर ऐसी और कौन सी चीज संसार में होगी जो मनुष्य को 

श्रेज का विलाप मारने में समर्थ न हो ? विधाता जब मारने पर उतार होता 
है तब तिनका भी बच्च हो जाता है'*****अथवा यह कहुना 

चाहिये कि यमराज कोमल वस्तु को कोमल हो से मारता है ।"" अच्छा यदि 
इस मामले में प्राण ले लेने की शक्ति है तो यह मेरे प्राण क्यों नहीं ले लेती ?*** 
इसने पेड़ को तो नहीं गिराया, पर उसकी डालों पर लपठी हुईं लता का 
नाश कर दिया ?****“*“**“प्रिये | बोल, बड़े-बड़े सेकड़ों श्रपराध करने पर भी 
तूने कभी मेरा तिरस्कार नहीं किया । सदा ही तू मेरे भ्रपराध क्षमा करती रही 
है। इस समय तों,मुझभसे कोई अ्रपराध भी नहीं हुआ । फिर भला क्यों तू मुझ 
निरपराधी से नहीं बोलती ? बोलना क्यों एकाएक बन्द कर दिया ? क्या में अ्रब 
तेरे साथ बातचीत करने योग्य भी नहीं रहा ? तेरी मन्द झोर उज्ज्वल मुसकान 
मुझे नहीं भूलती । मुझे इस समय यह सन्‍्देह हो रहा है कि तुने सुझे सच्चा प्रेमी 
नहीं, किन्तु छूली और शठ समझा ।******इसीसे तू बिना मेरी अनुमति लिए 
ही, अ्रप्रसक्न होकर परलोक को चली गई'****'। भुझे इस बात का बड़ा ही दुःख 


शेश्८ हिन्दुस्तान को पुरानी सभ्यता 


है कि तुमे निष्प्राण देखकर मेरे भी प्राण, जो कुछ देर के लिए तेरे पीछे चल 
गये थे, तुझे छोड़ कर क्यों लौट श्राये ? क्यों न वे तेरे ही पास रह गये ? प्र 
वे दुस्सह दुःख सहते हुए भ्रपनी करनी पर रोवें |" है सुन्दर जद्धाशओ्रोंवाली ! 
पवन की प्रेरणा से तेरी फूल से गुँथी हुई, बल खाई हुई, भौंरों के समान काली- 
काली ये अलकें, इस समय हिल रही हैं । इन्हें इस तरह हिला-डुलाकर पवन 
मुझे इस बात को आशा सी दिला रहा है कि तू श्रभी, कुछ देर में, फिर उठ 
बठेगी, तू मरी नहीं। इससे, प्रिये ! सचेत होकर--रात के समय, एकाएक 
चमक कर, हिमालय की गुफा के भीतरी अ्रन्धकार को श्रौषधि की तरह--शीघ्र 
ही तू मेरे दुःख को दूर कर दे*"*१******** । नये निकले हुए लाल-लाल पत्तों के 
बिछोने पर भी लेटने से तेरा मृदुल गात दुखने लगता था । सो वही अब जलती 
हुई चिता पर केसे चढ़ेगा...“********? मेरे घर को तू स्वामिती थी। सलाह 
करने की आवश्यकता होने पर मेरी तू सलाहकार थी, एकान्त में मेरी तू सखी 
थी******९९०९०० निरदंयी मृत्यु तेरा नाश करके, मेरे स्व॑स्व ही का नाश 


बा | 


तेरहवें सर्ग में रामचन्द्र रावश को मार कर 
लड़ा से प्रयोध्या के सीता के साथ विमान पर लू से अयोध्या को शोर 
सार्ग का वर्णत जाते हैं। 


चलत मार्ग मह सिन्धु निहारी। कह्यो सीय सन राम घुरारो॥ 
समुद्र देखहु सोय, सेतु बस काँठा। फेनिल सिन्धु मलय लगि बाँठा ॥ 
जिमि अकास सुचि तारन सद्भा | शरद साहि काठ्त नभ गड्भा ॥ 
जब सुरपति मखतुरण चोराई। बांध्यो कपिल पास ले जाई॥ 
खोदत महि हय खोजन बारा। मो पुरखन यहि कीनहू अपारा ॥ 
यहि सन भानुकिरन जल पावत । यह दे मणि महि धनहि बढ़ावत ॥ 
जो सुख देत सुधा बरसाई । यह सोइ चन्द्र जोति उपजाई ॥ 
जो पातनिहि इन्धन सम जारत । सो बाड़व निज सह यह घारत ॥ 


*श्रनुवादक--पण्डित महावीरप्रसाद द्विवेदी 


गुप्त-सा म्राज्य और उसके बाद ३१६ 


महासिन्‍्धतु हरिरूप समाना। इतना कहि नाह जात बखाना।। 
नित-नित दशा अतेकन पावत । निज सहिमा बस दह्श दिस छावत |। 
बेठे नाभि सूल जल जाता। गावहि निजञ्ञ जल जासु विधाता ॥ 
सोइ युग अन्त लोक संहारी । सोवबत यहि भहूँ पाइ सुरारी॥ 
काटत पद्धः इन्द्रसत भागी । यहि संत सरन शिरिन बहु माँगी | 
घमिक सध्य भूप ढिग आवत । ज्यों रिपुसत नृष निजहि बचावत ।॥ 


आगे चल कर रामचनद्र सीता से कहते हैं :--- 


यह गिरि माल्यवानद् तब आगे । जाके झशद्धः प्रकासहि लागे ॥ 

पव॑त विरह शआआॉसु नव नोर सुहावा । में अ्ररु घन इह सद्भः बरसावा ॥ 
यहाँ मधुर मोरचहु झलापा। तव बिन सोहि दीन्ह सन्‍्तापा॥ 

परत नीर तरु गन्ध सुहावन । जहँ कदम्ब केशर मन भावन ॥ 

जहँ सुन्दरि तव संग विहारा । सुसिरि-सुस्िरि यहि रुचिर पहारा ।। 

. परत गुहन प्रतिधुन कर सारी । सोई घन धुन कोउ भाँति निवारी ॥ 


लगे जासु तठ बहु वानीरा। सोइ पम्पासर निर्मल नीग॥ा 
पम्पासर लखत दूर सन सारस चञ्चल । पियत खेद सन हग जनु सोइ जल ।। 
इक-इक देत कमल रज घूरी | तिनहि सीय रहि तो सन दूरी ॥ 


चोदहवें सर्ग में राजा रामचन्द्र एक जनरव से व्याकुल होकर गर्भवती 
सीता का निरपराध पत्नी का त्याग करते हैं। लक्ष्मण उसे गद्धा पार 
परित्याग जज़्ज्ल ले छोडते हैं ] 


सियहि लखन बहुविधि समुकाई । बालमीकि घर राह दिखाई || 
पराधीन में सातु अभागों। छमा करहु बोले पद लागी॥ 
सीता का तेहि उठाइ बोली सिय बाता। तुम्र सन अति प्रसन्न में ततता॥ 
उलहना सुरपति बस दछुस विष्णु समाना । सदा रहहु सहिपति--परवाना ॥ 
सब सासुन सन ले सम नासा। क्रम सन कह्यो मोर परनामा ।। 
मोहि महँ अंश पुत्र कर जोई | ताकी कुसल सनाव सोई॥ 


३२० हिन्दुस्तान की पुरानी सम्यता 


राजा सत विनती यह मोरो। कह्यों तात कर जोरि बहोरी॥ 
पेढि अग्लि सहँ तनहि. जराई। जित निज शुद्धि प्रगठ दिल्लराई॥ 
तजन ताँहि सुन जन अपवादा | के यह तथ कूल की भरजादा ॥ 
नहिं यहु त्याग बुद्धिगुत खानी । में कहि सकत बात भव सानी ॥ 
पृर्थजन्स पापन कर एहा । बल उदय मसप्त नह सन्‍्देहा ॥ 
तथहि श्िय तब हाई तब पाया । तभ मो संग बन कीन्ह विवासा॥। 
तब घर आदर सपित बसेली । रहत शोहि सोइ सको न देखी ॥ 
तब प्रश्ञाद मुक्ति तिशन पजावा। जिनके पति निम्न चश्न सतावा॥ 
तुम झाछत शब केह घिथि जाथा । सांग सरत और के हाथा॥ 
प्रवधि हीम तथ दुसहु विधा । व्यर्थ प्राथ महिं राखत जोगा॥ 
रक्षदीयण जो अंश उुख्हारा। होतथ वे भोहित विध्च अपारा॥ 
श्रच यहि संत शिक्ुत्ति प्रसुताई। शारहों तव रवि हष्टि लगाई ॥ 
दूजे अध्य होई फप्श सोई। तु पत्ति घिलहु वियोग न होई ॥ 
वर्जाश्रण पालन दाश क्या | सतु बाबत नरपति कर घर्मा ॥ 
तब घर सम प्रभु यदि दुड्गाई। जानयों सोहि तपसिनि की नाई ॥" 


इस उलहने में ऐोक्षण व्यज्भ, करुणा और भक्ति का विचित्र सामअस्य है। 
पति का अपराध सीता को प्रत्यक्ष है पर वह अपने उचित क्रोध को दबाकर 
भक्ति को स्थिर रक्षना चाइती हैं। 


कालिदास ने कुमार्मस्भव में शिव और पाव॑ती का व्याहु और स्वामी- 
कलिकेय के जन्म का वर्णन किया है। उमा या पावती का 

कुसाइसम्सव जन्म और झूपवर्णात करके कवि दिखाता है कि भसुर तारक 
से परेशान होकर देवता ब्रह्मा की शरण गये। ब्रह्मा बोले-- 


१शनुवादक--लाला सीताराम 


गुप्त-साम्राज्य ओर उसके बाद ३२१ 


दर अंद छाड़ि को जाना। घम्मुल सहे असुर बलवाना ॥ 
अरब सब लिलि सोइ करेहु उपधाई | उम्ारूष निज करहु सहाई।॥। 
जेहट्टि विधि छुघ्बक खींचत लोह॒ह । उमारूप दाड्र सन भोहहि।। 
ब्रह्मा और तिमि जो ता सद्भध शद्भरर भोगू । सोइ शिव तेज सम्भारन जोगू ॥ 
देवता गिरिज्ञा भूतनाथ सुत सोई। सुस्सेना सेनापति होई॥ 
करि है तेज जनाय अपारा | सुरबत्दी बेविन सहारा ॥। 
पर देवताओं के भेजे हुए कामदेव को शिव ने अपनी भृकुटी से ही भस्म कर 
दिया । उसकी री रति मूचज्छित हो गई ओर होश झाने पर बिलाप करने लगी--- 
उपभा देत सकल संसारा। रहो रूप जो नाथ, तुम्हारा ॥ 
सो लखि भस्म न दरकत छाती | श्रहो कठोर नारि को जाती ॥ 
तुम ज्ु नाथ परलोक खुधारे। आय सकत में पास तुम्हारे | 
रति- पे, कहु काहु करे संसारा। जासु सकल सुख तव आधारा ॥ 
विलाप निज प्रिथ बन्धु नाश अब जानी । शशि निज उदय ध्यर्थे अ्नुमानी ।। 
पावत बोलेहु पाल अंधेरे | तजत छीनता दुःख घनेरे।॥। 
जाकी रुधिर अरुन रड्भः गासीं | जो गति कोयल बेन प्रकासी ॥॥ 
सोई तुम बिना बोर के बानहि | सध्रु ऋतु पाथ कौन सब्धानहि।। 
किन्तु पावंती ने कठिन तपस्या करके शिव को बस में कर लिया | जब--- 
तिथि जामित्र युक्त शुभ बारा। हिमगिरि सुता विवाह संचारा || 
घर घर करत विवाह तथारी | साजत भड्भल विधि पुर नारी ॥ 
पावती तेहि अवसर भूधर अ्रनुरागा। सकल नगर एक कुल सम लागा।। 
का ब्याह पथ भनन्‍्दार फूल छितराये | घर घर सुन्दर ध्वजा लगाये।। 
निज-निञ अड्भा बन्धु बठारी। दे सृषत आसीस उचारी || 
पहिरि दुकूल स्वेत गिरिवाला। ले दरपन सोही तेहि काला ॥ 
कुलदेवन तब बन्दि भवानी | गहे सतिन के चरन सयातरी ॥। 
लहु पतिप्रेम अखरड कुमारी । सुनि असीस लजानि गिरिवारी ॥ 


कब 


)अनुवादक-- लाला सीताराम 
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३२२ हिन्दुस्ताव की पुरानी सभ्यता 


शिव और पाव॑ती के कुमार ने तारकासुर को भारकर देवताश्रों को श्रोर 
संसार को निर्भय किया । 
कालिदास की एक श्रपूर्व कल्पना मेघदूत है । यहाँ स्वार्मी कुबेर के बरस भर के 
कल शाप से धरबार से दुर चित्रकूट में पड़ा हुआ एक यक्ष प्रसाद 
के बादल के हाथ अपना सन्देसा भझ्पनी स्त्रीको भेजता है। 
कहता है :--- 


पुष्करावतंक हैं प्रसिद्ध लोक लाकन में, 
वंश तिनही के तेने जन्म पायो है। 
इच्छा रूप धारण की गति है दई न दई, 
मेघ सन्‍्त्री सुरराज ने आपनो बनायो है। 
एते गुन जानि तो पे भड्धिता भयोहूँ मेघ 
बन्धुन ते दूर मोहि विधि ने बसायो है । 
सज्जन पे मागनों बिना हु सरें काज भलो, 
नीच पे सरे हू काज आाछो ना बतायो है ॥ 
गेल बताऊँ सेघ अब जिंहि चलि याब चेन। 
फिर सुनियों सन्‍्देस सस कानन अ्रति सुख देन ॥। 
कानन श्रति सुख देन थके वा मग में जब तृ। 
चलियो घरि धरि पांव शिखर ऊँचिन प॑ तब तु ॥ 
भूख लगे सोता मिले उथरे अ्रु बिच मल। 
पी तिनकौ पानी तुरत लीजों श्रपत्ती गेल ॥ 
थक्‍यो पन्‍्थ चलि गात निकठ रहे जब जाय तू। 
चित्रकूट विख्यात ऊँचे सिर तुहि धारि है॥ 
पत्थ.. करियो घारासार हरम तासु ग्रोष््ष-अगिति । 
सज्जन सड़ः उपकार फलत बिलम्ब न कछु करे ॥ 
बिलपमति तहाँ कहु बार बिहरति जहाँ बनचर बधू । 
करियो धारासार फिर द्रतगति मग लांधियों ॥ 


गुप्त-साम्राज्य भोर उसके बाद र्र्रे 


लखियो रेवाजाह विम्ध्यशिलन पे यों बहे। 

सानहु दई रचाई गज तन रजरंखा बिशद ॥.....« 
प्रलकापरी में पहुँच कर--- 

विवाधर दाड़िम दशन निभ्तनाभि कंशगात । 

बसति तहाँ खग लोचनो युवति छीन कठि तात ॥॥ 

श्रोरिभार भ्रलसान गति कुकति कछुक कुचभार । 

सानहु ललना सृष्टि से मुख्य रची करतार ॥ 

ताहि सजन घन जानियो सेरी आधो उजी। 

रहृति अकेली मो बिना चकई ज्यों बिव पीठ ॥ 

पक्षिणी मितसा्िनि उत्कण्ठिता बिरहु कठिन दिन जात | 

दीतहनी जिसि कसलिनी औरहि रूप दिखरात || 

फिर जल शीतल पवन करि दोजो बाहि जगाय । 

मृदुल सालती कलिन सज्भः प्रफुलित चित हे जाय ।। 

चमकत बारी मांहि तुहि लखि है दोठि उठाय । 

, तब तुबातें मनन्‍्द धुनि यों कहियो समुक्ताय ॥ 

“सखा तेरे पी को जलद प्रिय मैं हु पतिवती । 

संदेतो ले वाको तब निकट आ्रायो सुनि सखी ॥ 

चले मेरी मन्दी धुनि बिदेसी तुरत हो। 

करें बाञछा खोले पहुँचि घर बेची तियन की ।॥।”” 

सम बचनन निज बचने सिलाई । यों बासों कहियो समुक्ताई ॥ 
सन्देश क्षेत सहित भरता तेरो तिय | करत रामगिरि माह बसेरो ॥ 
पूछेत है तेरी कुशलता काहि | बिरहिनि अपनो तू बाता ॥ 
प्राती सबहि काल के भोगू। प्रथम कुशल हो पूछन जोगु ॥ 

मिले भाभमा तेरी सुभग तन इथामा लतन सें | 

मुखाभा चन्दा में चकित हरिणी में हग मिलें ॥ 

खघलो्मी में भोंहें चिकुर बरही की पुछन में । 

नपे हाँ काहू सें मुह सकल तो ब्राकृति मिले ॥ 


श्र< हिन्दुस्तान की पुरानी सभ्यता 


मैं श्रपनो तन राखि रहा धघरि के अभिलाबष हिये बिच भारी। 
धीरज तुहु धरे किनि भासिनि जाइ सरी सति सोच की मारी ॥ 
काहु पे दुःख सदा न रह्यो न रहो सुख काहु के नित्त अगारी। 
चक्रतिसी सम दोऊ फिरें तर ऊपर आपनी आपनी बारी॥ 
मस शाप की श्रौधि सिदे तब ही जब शेष की सेज पे जायें हरी | 
इन चार सहीनन को श्रब तु हम सीचि बिताय द॑ भाणि भरी॥ 
मिलिहें फिर कातिकी रातिन सें हम देखिहें चाँदनी चारु खरो। 
बुश्छि जायगी हौंस सब जिय की बिरहा दुःख जो दिन दूनी करो ॥१ 
काव्य और नाटक दोनों की ही पराकाष्ठा कालिदास में है । विक्रमोव॑शी में राजा 
नाठक पुरूरवा और श्रप्सरा उवंशी का प्रेम है। प्रभिज्ञानशाकुन्तल 
जिसकी कथा महाभारत से ली गई है, सबसे बढ़िया संस्कृत- 
विक्रमोर्वशी ताटक है और संसार की सर्वोत्तम रचनाश्रों में से है। 
लक्ष्मण सिंह के भ्रनुवाद से कुछ उदाहरण लीजिये। शिकार 
अभिज्ञानद्ञाकुन्तल खेलता हुआ, हिरन के पीछे रथ दौड़ाता हुआ राजा दुष्यत्त 
कण्व के झ्राश्रम के पास पहुँचता है। 


( नेषध्य में ) हे राजा, इसे मत मारो, मत मारो--यह प्ाश्नम का 
मृग है । द 

सारथी--(शब्द सुनता शोर देखता हुआ महाराज, बान के सामने हरित 
आश्रम में तो आया, परन्तु, बीच में ये तपस्वी खड़े हें । 

राजा 
दृष्पन्त--(चकित सा होकर) अच्छा तो घोड़ों को रोको । 
सारथी--(रथ को ठहराता है) जो आज्ञा । 
( एक तपस्वी दो चेलो समेत आता है ) 


तपस्वी--( बाँह उठाकर ) हें क्षत्री | यह मृग झाश्रम का है, मारते योग 
नहीं है । 


*झ्रनवादक--राजा लक्ष्मण सिह 


गुप्त साम्राज्य ओर उसके बाद ३२५ 


दोहा--नाहिन था सृग मृुदुल तन लगन जोग यह बान। 
ज्यों फूलन की राशि३ में उचित न घरन इंसान ॥॥ 
कहा दीन हरिवान के श्रति ही कोमल प्रान । 
ये तेरे तीखे कहाँ. साथक३ बच्चा समान ॥॥ 
लें उत्ताशि यातें नुपति भलो चढ़ायो बाव। 
निरदोषिन मारक नहीं यह तारक दुखियान ।। 


दुष्पन्त--लो मैं बान उतारे लेता हूँ । 

तपस्वी--(हष से) हे पुरकुलदीपक, तुम्हें ऐसा ही चाहिये । 

दोहा--उचित ताहि भूषति यही, जन्म पौर कुल पाय । 
जनमेगो तो घर सुबन, शुनौ चकक्‍कबे आय ॥। 

दोनों चेले--(बाँह उठा कर) तुम्हारे चक्रवर्ती पुत्र हो । 

दुष्पन्त-- (प्रणाम करके )--ब्राह्ाण वचन सिर माने । 


श्राश्मम में शकुन्तला से गन्धव॑ ब्याह करके राजा के लौट जाने के कुछ दिन 
बाद शकुन्तला ससुराल जाती है। 


कृण्व ग्राज शकुन्तला जायगी मन मेरो अकुलात । 
रुकि आँसू गदगद गिरा श्रांखिन कछु न लखात ॥। 
भोसे वनवासीन जो इतोौ. सतावत मोह । 
तो गेही केसे सहें दुहिता प्रथम विछोह ॥। 


वकुन्तला फो 
विदाई 


( इधर-उधर ठहलते हैं ) 


दोनों सखी--(अनुसूया और भप़ियंबदा) हे शकुन्तला | तेरा सिद्धार हो चुका, 
प्रब कपड़े का जोड़ा पहन ले (दकुन्तला उठकर साड़ी पहनती है) । 

गौतमौ--हे पुत्री ! भानन्द के आराँसू भरे नेत्रों से तुके देखने गुरुजी झाते 
है, तू इन्हें झादर से ले । 

शकुन्तला--(उठ कर लज्ञा से) पिता, में नमस्कार करती हूँ । 


३२६ हिन्दुस्तान की पुरानी सम्यता 


कृष्व--हें बेटी ! 
दोहा--तु पति की आदरवती हुजो ता घर जाय । 
जेसे सरसिष्ठा भई नूप ययाति वर पाय॥ 


भ्ब पुत्री, त शुभ घड़ी में बिदा हो ।...... ..«०००-००००००००-० (सब चलते हैं) । 
कृण्व--है तपोवन के सहवासी बृक्षों ! द 


पाछे पीवति नीर जो पहले तुमको प्याय | 
फूल पात तो पत नहीं गहने की हु चाय || 
जब तुप्त फूलन के दिवस आवत हैं सुखदान। 
फूली श्रड्धः समाति नहि उत्सव करति महान ।। 
सो यह जाति शक॒न्तला श्राज पिया के गेह । 
आज्ञा देहु पयान को तुम सब सहित सनेह ॥ 


शकुन्तला--- ......प्रियंबदा से होले-होले) हे प्रियंबदा ! आराय॑पुत्र से फिर 
मिलने का तो मुझे बड़ा चाव है, परन्तु श्राक्षम को छोड़ते हुए दुःख के मारे पाँव 
भ्रागे नहीं पड़ते । 
प्रियंबदा--अकेली तुझी को दुःख नहीं है; ज्यों-ज्यों तेरे वियोग का समय 
निकट आता है, तपोवन भी उदास-सा दीखता है। 
दोहा--लेत न मुख में घास भृग, मोर तजत नृत जात । 
आँसू जिसि डारति लता पीर-पीर पात॥ 
शकुन्तला--(सुध करती हुईं सी) पिता, में इस माधवीलता से भी मिल लूँ। 
इससे मेरा बहन का-सा स्नेह है । 
कण्व--बेंटी, में भी जानता हूँ तेरा इसमें सहोदर का-सा प्यार है। 
माघवीलता यह है दाहिनी ओर । 
_ -शकुन्तला--(लता के निकट जाकर) हे बन-ज्योत्सना ! यद्यपि तू झ्राज पे 
लिपट रही है, तो भी इन शाखारूपी बाँहों से मुभसे मिलले क्योंकि अरब में 
हुक से दुर जा पड़गी । 
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गुप्त-साम्राज्य और उसके बाद ३२७ 


कृष्व--है बेटी ! विलम्ब मत कर, अब बिदा हो । 

वकुन्तला-- (दोनों सख्ियों से) हे सखियो ! इसे मैं तुम्हारे हाथ सौंपती हूँ । 

दोनों सखी--(अश्ाँसू गिराती हैं) हमें किसके हाथ सॉंपती है । 

कष्व--हे अनुसूया ! श्रव रोना त्यागो । तुम्हें तो चाहिये कि शकुन्तला को 
धीरज बँधाओो (सब चलते हैं) । 

बकुन्तला--हे पिता ! जब यह कुटी के निकट चरनेवाली ग्यांभन हरिनी 
क्षेमकुशल से जने, तुम किसी के हाथों यह मद्भल समाचार मुझे कहला भेजना--- 
भूल मत जाना । 

कृप्व--अच्छा न भुलूँगा । 

शकुन्तला--( कुछ चल कर झोर फिर कर ) यह कौन है जो मेरा अ्ज्चल 
नहीं छोड़ता ? 


(पीछे फिर देखती है) 
सवेया 


कशाव--कहुँ दाभन ते मुख जाको छिद्यो जब तू दुहििता लखि पावति हो । 
अपने करतें तिन घावन पे तुहो तेल हिंग लगाबति हो ॥ 
जिहि पालन के हिंत धान समानित घूठिहि झूठि खवावति हो। 
मृग छौना सो क्‍यों पण तेर तजे जाहि पूत लों लाड़ लड़ावति हो ॥ 


दकुत्तला--भरे छीवा ! मुझ सहुवास छोड़ती हुई के पीछे तू क्‍यों श्राता 
है। तेरी माँ तुझे जनते ही छोड़ मरी थी, तब मेंने तेरा पालन किया; श्रब 
मेरे पीछे पित्ताजी तुझे पालेंगे; तु लौट जा। ( भ्राँस ढालती हुईं चलती 
है ७४७७४ 


“अनुवादक-- राजा लक्ष्मण सिंह 


श्स्ट हिन्दुस्तान को पुरानी सभ्यता 


मालविकाम्निमित्र में, जो ज्ञायद कालिदास का पहिला नाठक है, बुद्ध 
सेनापति पुष्यमित्र के बेटे अग्निमित्र और विदभैराजकुमारी मालविका के प्रेम की 
कथा है। इसमें राजमहल के प्रेम और सोतियाडाह की 
. मालविकास्निभित्र घटनाएँ नाट्यमद्ध पर आती हैं। दूसरे श्रद्भु में रज़शाला में 
राजा, धारिनी, योगिनी, विदुषक और नोकर-चाकर देह 
पड़ते हैं । 
राजा--(अलग बिदृषक से) मित्र ! 
सो बेठो नेपथ्य तेहि देखत चित घबरात। 
परदा खींचन हेत कर आगे खंचो जात ॥ 
विंदूषक--[ अलग राजा से ) आपकी अ्राँखों का मधु तो झा गया है पर 
मक्‍्खी भी लसी है । अभ्रब सावधान हो के देखिये । 


( मालविका आती है ओर गणदास भी उसके अड्भ की शोभा देखता हुग्रा 
ञआ्ता है ) 


विवृषक--(अलग राजा से) देखिये, देखिये, इसकी सुन्दरताई चित्र से कम 
नहीं है । 
राजा--[अलग) मित्र ! 
चित्र देखि सो मन भयो सुन्दरता संदेह । 
अब जान्यो धरि ध्यान कछु लखी चितेरन देह ॥ 


गणदास--बेटी घबड़ाझो नहीं । 
राजा--[ श्राप ही आप ) अरे, इसका रूप कैसा नख-सिख से सुन्दर है। 


भुके कन्‍्ध सुन्दर दोऊ सोहत सेन विसाल। 
केस उठे मुख मनहुँ शारद दासि निशि काल । 
विधुल जांघ कठि मूठ भरि भ्रति सुडोल दोउ पाँव । 
रचे नाच के जोंग ही अद्भ अ्रड्ः सबे लखाय ॥। 


गुप्त-सा म्राज्य शोर उसके बाद ३२६ 
मालविका--( अलाप के चतुष्पद गीत गाती है ) 


पिया सिलन है कठिन छाँड़ि ताकी श्राशा हिय। 
फरकत बाई आँखि सगुन केहि कर यहि मानिय ॥ 
अरब फिर दरसन होय हाथ कब तरसत सो जिय ॥ 
हों परबक्‍स में परी हियो अरक्ो तोसन पिय | 


[इसके पीछे उसी रस का भाव बताती है।] 


विदृषक---[झलग) समझे । इसने तो चतुष्पदी गीत गा के झपने को आझापके 
झर्पन कर दिया है। 


राजा--हम दोनों की प्रीति एकही है, देखों--- 


हिय अरुफों तो सद पिया प्रथम झ्ाय यह बाल । 
निज शरीर दिशि हाथ किय भाव बतावन काल ॥। 
प्रेस जनाबन रीति कोड राति सॉंह नही पाय । 
नायक तोषन सिस कह्यो यहि विधि सेन बताय ॥" 


छठवीं सदी के लगभग भारवि ने किराताजुंनीय में महाभारत के प्राधार पर 
कौरवों को जीतने के लिए शिव से अ्जुन के वर पाने की कथा 

काव्य, छठवीं सदी कही है । पाण्डव और द्रौपदी बन में पड़े हैं, उनका भेजा 
के लगभग देशी एक दुत' लौटकर दुर्योधन के शासन-कौशल का वृत्तान्त 
सुनाता है। जलन के मारे द्रौपदी युधिष्ठिर को उत्तेजित करने 

के लिए कहती है--“,.,.............जो लोग हमारे साथ छुलकपट करें 
उनके साथ साधुता का' व्यवहार करना अविवेक के सिवा 

किराताजु नीय. शौर कुछ नहीं। मायावियों के साथ मायावी होना ही चाहिये । 
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जैसे मनुष्य के प्राण ले लेते हैं वैसे ही भोले-भाले साधु स्वभाव वाले मनुष्यों के 
हृदय में घुसकर शठ मनुष्य उनका नाश किये बिना नहीं रहते............ 
दोपकोी की. भीपके सिवा संसार में ऐसा कौन मनुष्य होगा णो परम्परा 
भिड़क प्राप्त हुईं विवाहिता भार्या के सह अपनी राज्यलक्ष्मी को 


इस तरह निकाल बाहर करे ? **००००००००००००० १००,» -होय ! हाय | इस 


विगहंणा का कहीं ठिकाना है | भला कहीं मनस्वी महीप ऐसे पथ में भूल कर भी 
पेर रखते हैं ! ऐसा निन्‍दा काम भझापने कर डाला: फिर भी श्राप चुपचाप बेठे हुए 
हैं ? सूखे हुए शमी के पेड़ को दावागि जलाकर जिस तरह खाक कर देता है उसी 
तरह अपने शब्रुओं के विषय में उत्पन्न हुआ क्रोधार्ति आपको क्‍यों नहीं जलाकर 
खाक कर देता ? दुष्टों के श्रत्याचारों और दुष्कृत्यों का स्मरण करके भी भापको 
क्रोध न शआ्रावेगा तो फिर श्रावेगा कब ? याद रखिये; जो भनुष्य कुद्ध होकर दण्ड 
ओर प्रश्नन्ञ होकर भ्रनुग्रह करने में समर्थ होता है उसकी अनुकूलता सब लोग, 
भापही-आप, बिना किसी प्रेरणा के, करने लगते हें । र 

कभी क्रोध आता ही नहीं उसके स्नेह और सत्कार की कीई परवा नहीं करता। 
हम आपका जी न मालूम किस तरह का है।.........पभ्राप तो निरन्तर 
ढुः:ख उठाने ही को सुख समभ रहे हैं ।..... सम्भव है, श्रापकी बुद्धि दु:ख को हो 
पुख समभती हो परन्तु मैं तो इस प्रकार की चित्तवृत्ति को महा अनर्थकारिणी 
समभती हूँ......... आपकी जिन विपत्ति का स्मरण मात्र करने से मुझे 
मर्मान्तिक व्यथा' होती है, उन्हीं का श्राप प्रत्यक्ष अनुभव कर रहे हैं । तिस पर 
भी श्रापको कुछ भी दु:ख, कष्ट या सनन्‍्ताप नहीं होता ।??" 


इसी समय के लगभग दण्डिन्‌ ने दश्कुमारचरित में बड़ी चतुराई से चरित्र 
खींचे हैं और समाज की, खासकर, दर्बारों की दशा भड्धित 
दाराड्सू है 
_ की है। सुबन्धु ने वासवदत्ता में एक प्रेम-कथा कही है। 
पत्ती कह चुके हैं कि पद्ञतस्त्र पुरानी पुस्तक है। इसमें पश्ु- 





न 
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पक्षियों की कथाओ्रों द्वारा राजकुमारों को उपदेश दिया गया है और जीवन 

साधारण के सम्बन्ध में भी बहुत-सी नीति कही गयी हैं । 

पद्चतनत्र.. पञ्चतन्त्र के सहारे बहुत से ग्रन्थ लिखे गये-जैसे तस्त्राख्यायिका, 
पद्माख्यानोद्धार, हितोपदेश आदि । 


कथासरित्सागर इत्यादि की तरह पञ्चतस्त्र में भी कथाओग्रों के भ्रन्तर्गत 
कथाओं की तह-पर-तह लगाई गयी है, और गद्य के साथ पद्य मिला हुआना है। 
शैली का अनुमान पाँचवें तन्‍्त्र के एक कथांश से हो जायगा । 


(पाटलिपुत्र नगर में) मणिभद्र नामक सेठ रहता था। धर्म के लिए काम 
करते-करते देवसंयोग से उसका घन षाता रहा। सम्पत्ति के 
सेठ की कथा. नाश होने से अपमान पाते-पाते बहुत दुःखित हो रात को 
लेटा हुआ वह विचार करने लगा कि हाय, इस दरिद्रता को 

धिक्कार है। कहा भी है 


शील शुद्ध श्राचार , क्षमा मधुरता कुल जनम । 
पर चित वृत्ति विचार , सोह न धन बिन पुरुष के ॥॥ 
सोभा बुद्धि विचार , समान गये अधिसान सब । 
बिनसत हैं एक बार , धन विहीन जब होत नर ॥। 
लगत बसंत बयार , नित्य शिक्षिर की श्रिष सरिस | 
दरिद्रता सोचि कुदुस कर भार , नसत बुद्धि सतिभानव को ॥॥ 
बड़ा चतुर अस कौन , घटे जासु मति धन घटे। 
इन्धतन चाउर नोन , तेल वच्ध घी सोच से ॥ 
बिन ताश आकास , मरघथठ भीोपरा सूख सर। 
घन बिन कर आबास , होत सुन्दरहु रूक्ष इसि।। 
घन बिन सहैं न मान , छोटे झागे हु रहत। 
जल बुलबुला समान , जल ही में उपज भरें।। 


इस भाँति विचार कर उसने फिर सोचा कि ऐसे वृथा जीने हे कया ? तो मैं 
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आहार न करके प्रान छोड़ दूँ, ऐसा निश्चय करके सो गया । तब सपने में बौद्ध- 
संन्यासी का रूप धर पद्चनिधि ने उसे दरसन देकर कहा कि “हें सेठ ! तुम उदास 
प्रत हो मैं पद्मनिधि हूँ, तुम्हारे पुरखों ने मुझे मनाया था, सो में इसी भेष पे 
सवेरे तुम्हारे घर आऊँगा । तब तुम मुकको लाठी से सिर पर मारना । इससे मैं 
सोने का बन कर प्रक्षयधन हो जाऊँगा ।? सबेरे वह सेठ जागा और सपने के 
चेत के चिन्ता के चक्कर में पड़ा कि अरे ! यह सपना सच्चा है या भूठा होगा, 
कुछ जान नहीं पड़ता । वरन्‌ यह भूठा ही होगा क्योंकि में धन की ही सोचा 
करता, हूँ। कहा भी है :-- 
रोगी चिन्ता सोचगुत बुरी चाह जेहि होइ। 
भत्त पुरुष नित ध्यर्थ ही सपना देखे सोइ ।॥ 
इसी बीच में उसकी छ्री का नह रंगने एक नाई आया। उस समय वह 
बौद्ध-संन्यासी, जैसा देख पड़ा था, घुरन्त ही प्रगठ हुआ । तब सेठ ने उसे देख 
प्रसन्‍त मन हो पास से एक लाठी उठा उसके सिर पर मारी और वह सोने का 
होकर उसी छुन पृथ्वी पर गिर पड़ा ।,.......--००-००--१ाई भी घर जा सोचने 
लगा कि हो-न-हो नज्े सिर पर डण्डा मारने से सब सोने के हो जाते हैं। तो 
मैं भी बहुतों को सवेरे बुला के लाठी से सिर पर मारूँ तो मेरे बहुत-सा सोना हो 


भिन्न-भिन्न शास्र 


इस समय के लगभग साहित्य का एक नया भ्रद्भ प्रारम्भ द्वोता है। साहित्य 
कभी समालोचता के बिना पूरा नहीं हो सकता। क्योंकि 

साहित्य का समालोचना से एक तो साहित्य का झादश ऊंचा रहता है 
विश्लेषण. और दूसरे साहित्य का मर्म समभने में पाठकों को सहायता 
मिलती है। समालोचता के कारण साहित्य के गुणा- 

वगुण का विउलेषण अ्रच्छी तरह द्वो जाता है ओर लेखकों को भी मदद मिलती 
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है। प्राचोत भारत में सर्वाज्भीण समालोचना अवश्य रही होगी, पर यहाँ विभाग- 
उपविभाग करने की श्रौर हर एक विषय का श्रन्त तक विश्लेषण करने की ऐसी 
परिपाटी थी कि समालोचना ने भी सुख्यतः विश्लेषण का रूप धारण कर लिया । 
भाव, रस, चरित्र इत्यादि सब विषयों पर विचार किया जाता था पर विश्लेषण 
की रीति से ही । 
नियम बनाते की परिपाटी के अनुसार लेखकों ने काव्यरचना की, हर एक 
बात पर नियप्र बना डाले । उपभा, रूपक, दीपक और यमक, 
श्र॒लंकार इत्यादि दब्दालंकार ओर अर्थालबूु॥र इत्यादि पर पहिले ग्रन्थों में बहस 
की है। फिर इनके बहुतेरे भेद किये गये हैं। काव्य के गुण 
हें--श्लेष, प्रसाद, समता, समाधि, माधुय॑, श्रोज, सोकुमाय॑, श्र्थव्यक्ति, उदार, 
कान्ति | छठवीं सदी के लगभग दण्डिन्‌ ने काव्यादर्श में कवित्व की कई किसमें 
बताई हें--सर्गबन्ध या महाकाव्य, मुक्तक, कुलक, कोश, संघात। गद्य में कथा, 
आखस्यायिका ओर चम्पू के कई प्रकार हैं। विस्तार से इनका वर्णात करने की कोई 
आवश्यकता नहीं है। पर इतना कह देना आवश्यक है कि धलड्ार पर संस्कृत में 
भ्रठारहवीं इस्वीं सदी तक ग्रन्थ बनते रहे हैं औऔलर उनकी देखा-देखी हिन्दी, बंगला 
आदि देश-भाषाओं में भी ग्रन्थों की कमी नहीं है। इन सब की दौली एक सी है, 
विषय एक सवा है, निष्कर्ष एक से हैं । 
ध्वनियों का भी एक पूरा शास्त्र विद्वानों ने गढ़ दिया। नवीं ईस्वी-सदी में 
.. आनन्दवध्ध॑न ने ध्वन्यालोक में, पीछे भट्टतायक ने हृदय- 
ध्वनि दर्पण में, एवं भय लेखकों ने ध्वनियों के बहुत से प्रकार 
बताये हैं । ११-१२ ई० सदी में मम्मठ ने काव्यप्रकाश में, 
हेमचन्द्र ने काव्यानुशासन में, क्षेमेन्ध ने अनुचित्य विचार शोर कविकंठा भरण में . 
१४ सदी में विद्वताथ ने साहित्य दर्पण में, सारे अ्रलड्धारशास्त्र को विवेचना 
की है । 
साहित्य के अलावा विज्ञान को चर्चा भी देश में प्राचीन समय से हो रही थी । 
हिन्दू-विज्ञानों की उत्पत्ति वेदिक धर्म की कुछ आवश्यकताश्ों 
विज्ञान से हुई थी। वेदिक-पाठ शुद्ध रखने के लिए व्याकरण बना; 
यज्ञों का समय ठीक-ठीक निश्चय करने के लिये ज्योतिष की 
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उत्पत्ति हुई; ठीक-ठोक उच्चारण करने के लिए छन्दस बना | 
जनता की साधारण भाषा न होने से संस्कृत को कोष की बहुत प्रावश्यकता 
थी । सबसे पुरावा कोष है निर्धधवस्‌ जिसमें वैदिक शब्दों के 
कोष. संग्रह हैं। यास्क ने निरक्त में वेदिक शब्दों के श्रथं बताये है 
झोर टीका-सी की है। कहा जाता है कि लोकिक संस्कृत के कोष बाण, मयूर, 
मुरारि शोर श्री हर ने भी बनाये थे पर इनका पता श्रभ्ली तक नहीं लगा है। 
५-६ ई० के लगभग अमरसिह ने सामलिंगानुशासन रचा जो अमरकोष के 
नाम से प्रसिद्ध है, जिसके शअ्र्थ बीसों संस्कृत टीकाशओ्ों में उद्धृत किये गये हैं 
ओर स्वयं जिस पर क्षीरस्वामी, वन्दयघटीय सर्वातन्‍्द इत्यादि ने दीकाएँ लिखी 
हैं। १०-१२ ई० सदी में हलायुध ने अश्रभिधानरत्वमाला में, यादवप्रकाश ने 
वेजयती में, धतञझजय ने नाममाला में, महेश्वर ने विश्वप्रकाश में और दूसरे 
लेखकों ने दूसरे कोषों में शब्दों के संग्रह भोर अर्थ दिये हैं । १० वीं ई० सदी में 
धनपाल ने पाइयलच्छीनामक प्राकृंत कीष रचा।' १२ सदी के लगभग 
मोद्गलायन ने पाली का एक कोष बनाया जो अभिधानप्पदीपिका नाम से प्रसिद्ध है। 
साधारण जनता की मातुभाषा न होने से संसक्ृत को कोष के साथ-साथ 
सुव्यवस्थित व्याकरण की भी आवश्यकता थी | ई० पुृ० ६०० 
व्याकरण! या ३०० के लगभग पारिनि ने श्रष्टाध्यायी में लगभग 
४००० मृत्रों के द्वारा संस्कृत के सब रूपों पर नियम बना 
दिये । पाणिति ने कुछ वेयाकरणों का उल्लेख किया है जिससे जाहिर है कि उसके 
पहिले भी कुछ व्याकरण रचे जा चुके थे, पर सबसे अ्रधिक व्यापक शोर 
वेज्ञानिक होने के कारण पारिनि का व्याकरण ही सदा के लिए प्रमाण हुआ्ना। 
तो भी, कहीं पारि नि, का मत अग्राह्म था । कुछ दिनों के बाद पश्चलि ने महाभाष्य 
में पाणिनि के कुछ विवादग्रस्त नियम समभझाये और कहीं-कहीं विपरीत मत प्रकट 
किया । तीसरी ई० सदी के लगभग कात्यायन ने वात्तिकों में पारणि।नि की आलोचना 
की और कुछ अन्य नियम लिखे। श्रागे चलकर और भी व्याकरण बने जेपे 


) कीथ, 'हिस्दी श्रॉफ संस्कृत लिटरेचर”, पृ० ४१३-४१५ । 
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सदी के लगभग जेनेन्द्र व्याकरण, चांद्र व्याकरण; नवीं सदी में 
व्याकरण, उसके पीछे सिद्धहेमचन्द्र इत्यादि, पर इनमें पारिनि से 
कम है । ६-७ ई० सदी के लगभग बरझचि ने प्राकृतप्रकाश नामक 
व्याकरण रचा। मध्यकाल अर्थात्‌ मुसलमान राज्यकाल में भी संस्कृत और 


प्राकृत के बहुत से व्याकरण बने और पुराने व्याकरणों पर भाष्य लिखे गये या 
उनके संक्षेप बनाये गये । 


<€६-७ ई० 
 शाकटायन 
भेद बहुत 


गण्त-ज्योतिष का आरम्प भी वेदिक-काल के झास-पास हुआ था। धोरे- 

धीरे गणना के कई प्रकार निकले और थोड़ी बहुत उच्वति 
होती रही । पांचवी-छठवीं ई० सदी में श्राय॑भद ने आयंमदटीय 
दशगीतिकासूत्र, श्रार्याष्टशत, कालकिया आदि में शास्त्र का 
कथन किया है। उसने मानता है कि जमीन गोल है और चारों ओर मानो 
श्रपपी कील पर घूमती है। छठवीं ई० सदी के लगभग वराहमिहिर 
ने पंचसिद्धान्तिका में पुराने पाँच सिद्धान्तों का जिक्र किया है जिनमें से दो रोमक 
और पोौलिश-ग्रीक सिद्धान्त के प्रभाव में रचे गये थे । ७वीं ई० सदी में ब्रह्मग॒प्त ने 
वृह्मसिद्धातों या स्फुटसिद्धान्त में भ्रोर खंडखाद्यक में; लल्ल ने शिष्यधीवृद्धितंत्र में; 
१शवीं सदी में भास्कराचाय॑ ने सिद्धान्तशिरोमरि में एवं और विद्वानों ने और 
समयों पर भ्रन्य ग्रन्थों में ज्योतिष के सिद्धान्त लिखे हैं । 


ज्यो तिष्‌ 


गणित, ज्योतिष के साथ-साथ फलित ज्योतिष की भी उत्पत्ति हुई। 
वराहमिहिर ने फलित के कई पुराने आचायों का जिक्र किया 

फलित ज्योतिष है । भागे चल कर इस पर ग्रीक फलित का बहुत प्रभाव पड़ा । 
फलित के ग्रन्थ लिखने की परिपाठी आज तक चली आती है, 

पर इस ओर अधिक ध्यान जाने से हिंहू-गण्ित-ज्योतिषु का विकास रुक गया । 
जिस सम्रय ज्योतिष का विकास हो रहा था उच्ची समय गशित का भी विकास 
हुआ । अश्युगरितत, वीजगणित और रेखागणित पर बहुत से 

शरित ग्रन्थ रचे गये । भारतीय गणित का प्रभाव अरब गणित पर और 

उसके द्वारा तमाम यूरोपियन गणित पर पड़ा । रेखागणित की 


३३६. हिन्दुस्तान की पुरानी प्रम्यता 


भपेक्षा अद्भुगणित ओर बीजगणित की ओर हिन्दुस्तानियों ने अधिक ध्याव 

दिया । वेद्यक के कारण रसायनश्ञास्त्र पर भी कुछ रचनाएं 

रसायन हुई पर भोतिकशास्त्र--फ़िजिक्स->की ओर अधिक ध्यान 
नहीं दिया गया । 


केला 


गुप्त-काल में धर्म श्रोर साहित्य के साथ-साथ कला का भी बड़ा प्रसार हुआ। 
इस समय की सूर्तियाँ ओर इमारतें प्रायः नष्ट हो गई हैं, पर 
गप्त-कला जो बची हैं वहु॒ साबित करती हैं कि भारतीय प्रतिभा ने 
कला में भी खुब विकास पाया । कानपुर जिले में भीतरगाँव 

के मन्दिर में पक्की मिट्टी की म्॒तियाँ खूब ही बनाई गयी हैं । 

समुद्रगुत और उसके उत्तराधिकारियों के राजत्व में बनारस के पास 
सारनाथ में और दूसरे स्थानों पर पत्थर के विशाल मन्दिर बनाये गये थे जिनकी 
दीवारों, स्तम्भों और छंतों पर बहुत-सी मुर्तियाँ थीं। उनमें से कुछ श्ब तक 
बची हुई हैं । 

पत्थर के भ्रलावा सोने और ताँबे से भी काम लिया जाता था। समुद्रगुप्त 
के समय का दिल्‍ली का लोहे का स्तम्भ प्रकट करता है कि इस समय लोहे को 
कारीगरी में बड़ी निपुणता प्राप्त हो चुकी थी। चन्द्रगुप्त द्वितीय के समय को 
बुद्ध की एक साढ़े-सात फीट ऊँची ताँबे की मूर्ति सुल्तागञ्ष में मिली थी । वह 
आजकल इंग्लिस्तान के बकिझुघम नगर के भ्रजायबखाने में है। शरीर के सब 
अज्ों का भ्राकार खूब बना है श्रोर चेहरे से शान्ति, करुणा, संयम और सामज्जस्य 
टपकता है। छठी ईस्वी सदी के झ्न्‍्त में मगध--नालन्द में बुद्ध की एक अस्सी 
फीट ऊँची मूर्ति ताँबे में ढाली गई थी। इसमें शरीर का आकार इत्यादि बहुत 
सुन्दर है । 

स्तम्भ बनाने की प्रथा इस समय भी कुछ-कुछ प्रचलित थी। ४५६ ई० के 
लगमग सम्राट स्कन्‍्दगुप्त ने हुणों और पुष्यमित्रों पर विजय के स्मरण के लिये 
वर्तमान गाजीपुर जिले में भितरी स्तम्भ खड़ा कराया । ४६०-६१ ई० फे 
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एक जैन ने वर्तमान गोरखपुर जिले के कहावन स्थान पर एक स्तम्भ बनवाया 
जिस पर पाँच जेनसिद्धों की म॒तियाँ हैं--एक नीचे शोर 
चार चोटी पर। इसी तरह शोर भी बहुत से स्तम्भ हैं | 
पाँचवी ईस्वीं-सदी में अ्रजन्ता की दो गुफायें (नं० १६ और १७) बताई गई 
जो कार्ली गुफा का मुकाबिला करती हैं । पत्थर में गुफा बनाना 
एक चमतऋर-पा है। ग्रुफाओशों में बाहुर को किसी वस्तु का 
प्रयोग नहीं किया जाता था । कारीगर चट्टान को ही इस तरह 
काटते थे कि दर्वाजे बन जायूँ, बन जाये, कमरे, खम्मे खड़े रह जायें, सुन्दर से 
सुन्दर मति भी निकल आये, देवी-देवत, स्त्री-पुरुष, हाथी इत्यादि सब प्रक्रट हो 
जाये, यहाँ तक कि छोटे-छोटे मोती और जवाहिर भी चट्टान काटते-काटते मानों 
झ्ाप हो बन जाय । गुफाओं के ऊपर पहाड़ की जमीन साफ़ कर दी ज तो थी 
झ्ोर पानी बहने की नालियाँ इस तरह बनाई जाती थीं. कि गुफा में एक दूँद भी 
ने टपके । गुफा का झुँह ऐसा रवखा जाता था कि कुछ प्रकाह्ष भ्राता रहें । इसके: 
अलावा कारीगर झीछे से सूरज की किरणें जमा करके अपने लिये अधिक प्रवाह: 
की सृष्टि कर लेते थे । गुफा बनाने की ऐसी कला आज संसार में कहीं नहीं 
है शोर प्राचीन समय में केवल भारत में थी। गुप्त-काल की अजच्ता गुफाओं में 
चित्र बहुत हैं । यह चित्र सर्वोत्तम भारतीय चित्रों में गिने जाते हैं। आकार की 
उत्तमता के अलावा भाव का प्रदर्शन बड़ी उत्कृष्टता से किया 
चित्र गया है। इस समय के भारतीय चित्रों से सिद्ध होता है कि 
यहाँ चित्रकला का प्रधाव उद्देश्य झाभ्यन्तरिक भावों को प्रगट 
करना था । मानसिक अ्वस्था--श्द्भार या वराग्य, शान्ति या ऋोध, हुँ या 
शोक, आह्वाद या निराशा--हर तरह से ज़ाहिर करने का प्रयत्न है; बाहरी 
बातों पर उतना ध्यान नहीं दिया ज्ता। श्रजन्ता की सुफा न॑० २६ में बुद्ध की _ 
मृतद्यु-नमय की एक २३३ फीट लम्बी म॒ति है । ग्वालियर रियासत की बाग गुफाश्रों 
में भी श्रजन्ता की-सी मूर्तियाँ हें | सातवीं सदी की दक्खिनी श्रौर्भाबाद गुफाओं 
में भी इसी तरह की कला है । गुफा नं० ३ में शराबी की १६ दश्षाश्ं के चित्र 
मूर्तियों के द्वारा खींचे हैं । 
30 5 


र्त्ब्भ 


गुप्तकाल की 
गुफाय 


शेड हन्दुस्तान को पुरानी सम्यता 


मध्यहिन्द में भूपाल रियासत में वेसनगर के पास उदयगिरि पहाड़ी पर ४०१ 

ई० की चन्द्रगुप्त गुना में देवियों की बहुत-सी गुफाएँ हैं । भी 

अन्य ह॒प्दान्त जिले की ललितपुर तहसोल में देवगढ़ के मन्दिर में महायोगी 

शिव की एक म्‌॒त्रि है। इसके पास एक और योगी है शोर 

बहुत से उड़नेवाले गन्धव॑-किन्नर हैं। योग की श्रवस्था बहुत अच्छी तरह चित्रित 

को गयी है। इसी मन्दिर के दक्खिन-भाग में एक ओर अनन्त सर्प पर विष्णु 

विराजमान हैं । इलाहाबाद से २५ मील दक्खित-पब्छिम में गढ़वा के बौद्ध मन्दिर 

मे साँची श्रोर भरहुत की शली की मतियाँ स्वाभाविक रूप की बनी हैं। मथरा- 

अजायबखाने की पाँचवीं पदी की, खड़े बुद्ध की ७ फीट २१ इंच लम्बी मति भी 
इस समय की कला का श्रच्छा उदाहरण है। 


गुप्तकाल के बाद भी पुरानी भारतीय चित्रकला के अच्छे उदाहरण प्रजन्ता 

की २६ गुफाओं में मिलते हैं। £ झौौर १० नँ० गुफाओओं के 

| आज के विल चित्र तो शायद ईस्वी-सन्‌ से पहिले के हैं पर बाकी पहिली 

अजन्ता के चित्र है हि | 

ईस्वी-सदी से लेकर ७छवीं सदी तक बताये गये थे। अधिकांश 

चित्र ५५०-६४२ ई० के हैं। पक्षियों ने और आदमियों ने इन चित्रों को बहुत 
नुकसान पहुँचाया है और अकसर अश्रद्ध-भज् कर दिया है पर तो भी इनसे 
पुरानी कला का अ्रनुमान हो सकता है। चित्र खींचने में सफेद प्लास्टर पर गहरी 
'लाल लकी रें खींचकर फिर तरह-तरह के हल्के।या गहरे रज्ः प्रयोग किये गये हैं, 
ज्यादातर लाल, सफेद और बादामी रड्भ गहराई के भिन्‍न-भिन्‍न परिमाणों में 
प्रयोग किये गये हैं; हल्के हरे श्लोर नीले का भी प्रयोग किया 

कारोगरी गया है। अधिकांश चितन्न यौतम बुद्ध के जीवन की या बातों 

में वशित बोधिसत्वों के जीवनों की घटनाओ्रों के हैं। गुफा 

नं० १७ में अवलोकितेश्वर, धर्मंचक्कत और शायद लखुा-विजय के पहुँचने के भी 
चित्र हैं | गुफा नं० १ में दक्खिनी राजा द्वितीय पुलकेशित्‌ के 

विषय दरबार का ६२६ ई० का एक ह॒इ्य हैं; फ़ारस के नरेश खुश. 
पर्वेज के एलचो पाये हैं । 
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जैसे चित्रों का विषयक्षेत्र विस्तृत है, वसे हो चित्रकारों की प्रतिभा भी 
बलवान है । प्रायः प्रत्येक विषय को बड़ी श्रच्छी तरह निभाया 
प्रतिति. गया है। पहिली गुफा में ऊपर एक प्रेम्नी और प्रेयसी का चित्र है, 
जिसमें स्नेह की तस्वीर खींच दी है | फूल, पत्ते, हाथी, धोड़े, 
प्रादमी--सब ही या तो जीवन के सहझ हैं या कोई विशेष भाव सूचित करते 
हैं। गुफा नं० १६ में ४०० ई० के लगभग दीवार पर एक ऐसा दृश्य खींचा गया 
है के उसका सामना शायद संसार का कोई चित्र नहीं कर सकता। एक 
राजकुमारी के अन्त समय का दृश्य है। शायद उसे कोई ऐसा दुखद समाचार मिला 
है कि शोक से विद्वल होने के बाद वह संसार से कूच कर रही है । राजकुमारी 
चारपाई पर बेठी है, तकिये पर बाँया हाथ रबखे हुए है; एक सेविका पीछे से 
उसे सहारा दे रही है । चारपाई के कुछ पीछे एक लड़की छाती पर हाथ रक्‍्खे 
राजकुमारी की शोर देख रही है। एक दुसरी लड़की भ्रज्धिया पहिने पद्डा लिए 
है। बूढ़ा आदमी सफ़ेद टोपी पहिने दर्वाजे पर भाँक रहा है, एक दूसरा 
बूढ़ा स्तम्भ के नीचे बेठा है। चारपाई के आगे दो स्त्रियाँ बेठी 
हैं । एक दूसरे कमरे में एक आदमी फारसी टोपी पहिने 
कलश श्रौर प्याला लिए खड़ा है; एक दूसरा काले 
बालवाला आदमी उससे कुछ माँग रहा है। दाहिनी ओर अलग कमरे में दो 
कञ्नुकितियाँ बैठी हैं। नीचे फर्श पर कुछ लोग बड़े रज्ष में बेठे हें, एक स्त्री 
हाथ से मुँह ढककर आँसू बहा रही है, इस तरह राजकुमारी संसार से बिदा हो 
रही है। चित्रकार की प्रतिभा ने चारों शोर स्नेह, चिन्ता, निराशा झोर शोक को 
वर्षा कर दी है। राजकुमारी का सिर गिरा जाता है, भ्राँखे आधी बन्द हो गई हैं, 
भद्ध शिथिल हो गये हैं । उसकी परिचर्या करनेवालियों के चेहरे मानों चित्ता के 
रूप ही बन गये हैं । इधर-उधर खड़े या बैठे लोग शोक से विह्ुल हैं। केवल 
एक हो विचार उनके मन में श्राता है--राजकुमारी ने श्रब झाखिरी साँस ली, 
प्रब आखिरी साँस ली । यह सब भाव जैसे कवि छाब्दों में प्रकट करता है वेसे ही 
चित्रकार ने अपनी पेंसिल से प्रकट किये हैं । 
गुफा नं० १७ और १६ में एक माता अपने छोटे बच्चे से गोतमबुद्ध को 


राजकुमारों का 
अन्त समय 


२४० हिन्दुस्तान को परानी सम्यता 


भाहार दिला रही है। गुफा नं० २ में एक स्त्री एक पैर से खड़ी है, दूसरा पैर 
उठाये हुए एक स्तम्भ पर सम्हाले है; कुछ सोच रहो है। 

अन्य दहृष्टान्त ध्यान का भाव चित्रकार ने बड़ी सफाई से दिखाया है। तारे 
चित्र ऐसे बनाये गये हें कि देखते ही सारा रहस्य समक्ष में 

झा जाता है, किसी को किसी से पूछने की आवश्यकता नहीं है। देखते-देखते 
आ्रादमी घटनाओं के रस में डूब जाता है, भ्रापे को भूल जाता है और सौन्दर्य के 
संसार में लीन हो जाता हैं। चित्रों में जो बात है वही चट्टान से निकाली हुई 
मूर्तियों में है। कला में मानवी-प्रतिभा किस सीमा तक पहुँच सकती है, इसका 
पता अ्रजन्ता इत्यादि से ही लग सकता है । 


सतवीं ई०-सदी के बाद पुरानी भारतीय-चित्रकला के कोई नमूने नहीं 
मिले हैं; पर साहित्य के ग्रन्थों से साफ जाहिर हैं कि चित्रकारी बराबर 
होती रही । द 


पुरानी इमारतों झौर मूर्तियों के उल्लेखों से स्पष्ट है कि हिन्दुस्तानी कला. 
बहुधा धरम से संयुक्त थी और धर्म की सेवा करती थी। पर 

कला और धर्म यह न समझना चाहिये कि सारी कला धामिक हो थी। 
मथुरा में और श्रास-पास बहुत-सी मूर्तियाँ मिली हैं जिनसे 

घर का कोई सम्बन्ध नहीं मालूम होता । एक मूर्ति ऐसी है 

. धर्महीत कला. जिसमें एक आदमी बाँए हाथ से एक शोर को पकड़े है। मूर्ति 
का दाहिना हाथ टूट गया है, शायद उसमें शेर को मारने के 

लिए गदा रहो होगी । बहुत-प्ती मूर्तियों में शराब पीने के हृष्य भ्रड्धित किये हैं। | 
एक जगह फूचे हुए भशोक वृक्ष के नीचे शराब पीने के बत॑न पड़े हैं भौर चार 
भादमी खड़े हैं --दो पुष्ष और दो स्त्री । एक आदमी सिफ एक लँगोट पहिने . 
है, शराब में मस्त हैं ओर एक हाथ एक स्त्री की कमर पर डाले है, स्त्री ने दस॒रा . 
हाथ स्वयं पकड़ लिया है कि कहीं यह नशे में गिर न जाव। 
बाकी दो आदमी--एक स्त्री और एक पुरुष--ठोक कपड़े 
पहिने खड़े हैं पर यहाँ मूरतति इतनी विकृत हो गई है कि उनका 
भाव श्रच्छी तरह नहीं जान पड़ता । दोनों स्त्रियाँ भारी हँसुली, पहुँची, कड़े वगेरह 


दगराब पीने के 
ह्श्य 
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पहिने हैं। इसके पीछे मूर्ति समूह में पाँच प्राणी हैं। इनमें से एक अधेड़ मोटा 
पुरुष ढोली धोती पहिने शराब में चूर पत्थर पर बाँया पैर उठाये बेठा है। बाँई 
और एक पुरुष और एक लड़का और दाहिनी ओर एक स्त्री उसे पकड़े है कि 
कहीं यह लोटपोट न हो जाय । सारा दृश्य बड़े कौशल से खींचा गया है; जीवन 
से पूरा साहश्य है । एक ओर जगह फिर अशोक के नीचे पाँच आदमी नज़र आते 
हैं। एक मोटा नज्भा भ्रादमी पत्थर की छोटी चौकी पर बाँया पैर उठाये बैठा है 
ग्रौर काठ के प्याले से शराब पी रहा है। एक सेवक प्याला भरने के वास्ते शराब 
लिए छड़ा है। एक पुरुष, एक स्त्री और एक छोटा लड़का, इस दृश्य को देख 
रहे हैं। एक और मूर्ति में फिर एक मोटा नज्गा गंवार बैठा है, दाहिने हाथ में 
दराब का प्याला है जिसमें एक स्री सुराही से शराब भरने जा रही है। इसी तरह 
शराब पीने वाले नागों की बहुत-सी मूर्तियाँ हें । सम्भव है कि यह यक्ष-पूजा 
करने वालों की या पुराने वाममागियों की हों, पर शायद यह यों हो ग्रानन्द- 
विनोद के लिये बनाई गई थीं। कुछ भी हो, इनकी स्वाभाविकता और जीवन- 
साह्इ्य ऊँचे दर्ज के हैं । 


सातवों ईस्वी-सदी 
१४ 


जैसा कि ऊपर कह चुके हैं, सातवीं सदी के लगभग फिर संयोजक शर्क्तियों 

का प्रावल्य हुआ झौर विशाल साम्राज्यों का उदय हुप्ना। 

यानेसर. हिन्दुस्तान के पहिले साम्राज्य, मोयेंसाम्राज्य का केद्ध मगध 

में पाटलिपुत्र था; दूसरे साम्राज्य, गुप्त साम्राज्य का केद्ध 

परदिचम की ओर हटकर अयोध्या नगर हुआ; तीसरे साम्राज्य का केद्ध और भी 

पदिचपत में स्थाण्वीश्वर था स्थानेद्वर श्रर्थात्‌ वर्तमान थानेसर हुझा। थानेसर 

जमुना नदी के पश्चिम में है। पश्चिम की ओर साम्राज्य के केन्द्र के हटने का 

रहस्य यह मालूम होता है कि उत्तर-पच्छिम से बहुत हमले हो रहे थे ओर उनका 

वामना करने के लिये सम्राट को अपनी राजधानी पच्छिम की शोर रखना 
प्रावक्यक था । | क्‍ 

स्थाप्वीश्वर में छठ्वीं-नदी के अन्त में प्रभाकरवर्धन नामक एक राजा 

राज्य करता था । उसकी मां ग़ुप्तवंश की राजकुमारी थी। उससे चारों शोर के 

बहुत से राजाप्नों पर अपनी प्रभुता जमाई, और बुछ प्रदेश 

प्रभाकरवर्धन अपने ही शासन में मिला लिये। उसके पूव॑ंज नरवर्ध॑न, 

राज्यवर्धन, और आदित्यवर्धन महाराजा कहलाते रहे थे; प्रब 

तक प्रभाकरवर्धन भी महाराज कहलाता था पर प्रथ्ुता बढ़ने पर उसने महाराजा- 

घिराज की पदवी घारण की । उसे हुणों से युद्ध करना पड़ा। मिहिरणुर के 

बाद हुणों की झक्ति मिठ-सी गई थी पर सातवीं ईस्वी-सदी के 

हुणों से युद्ध आरम्भ के लगभग उत्त र-पच्छिम से कुछ झोर हू झा गये । 

उनको भगाने के लिए ६०४ ई० में महाराजाधिराज ने अपने 

बड़े लड़के राज्यवधेन को सेवानायक्र बताकर पच्छिम की ओर भेजा भोर छोटे 

लड़के हर्षवर्धन को भी कुछ घुड़सवार देकर भाई के पीछे रवाना किया। 

राज्यवर्धन ने विजय पायी पर इसके पहिले ही प्रभाकरवर्धन एक भयद्भूर रोग से 

पीड़ित होकर चारपाई पर पड़ चुका था। समाचार पाते ही हर्षवर्धन पिता के 


सातवीं ईस्वी-घदी है हट 


ड्। 


वात दोड़ा गया था पर उसकी अवस्था बहुत शोचनीय थी । बाणभद्र ने अपने 
हषचरित में राजकुमारी की चिन्ता का विशद वर्णन किया है। 
देहान्त राज्यवर्धत के लोटने के पहले ही प्रभाकर का देहान्त हो गया | 
इस प्रकार ६०५ ई० में राज्यवर्धन महाराजाधिराज की पदवी 
धारण करके स्थाण्वीश्वर के सिहासन पर बेठा । पर उसे कोई ज्ान्ति नहीं 
मिली ।. उसकी बहिन राज्यश्री ग्रहवर्मन्‌ मोखडरि को ब्याही 
राज्यवर्धन थी। ब्याह की ध्ृमधाम के वरान में हर्षचरित के लेखक ने कलम 
तोड़ दी है पर यह ब्याह राजकुमारी के लिए बहुत दुखदायी 
निकला । ग्रहवर्मनू शायद कन्नौज का राजा था; मालव तामक किसी प्रदेश के 
राजा से उसका युद्ध हुम्ना। ग्रहवर्मन मारा गया ओर राज्यश्री पैरों में बेड़ी 
पहिना के कैदखाने में पटक दी गई। यह समाचार पाते ही राज्यवर्धन ने १०,००० 
घुड़पवार लेकर धावा किया; मालवा के राजा को हरा दिया 
पर इसके बाद जो घटनावकऋ प्रारम्भ हुआ उसमें एक बड़ी 
दुर्घटना हो गई | मध्य बचद्धाल के राजा शशाडू ने जो मालवा 
के राजा का मित्र था, राज्यवर्धध को सभा के लिये बुलाया ओर धोखा देकर 
उसकी हत्या कर दी। इस बीच में राज्यश्री भी किसी तरह 
हत्या कैदखाने से निकल भागी और बिन्ध्यप्त के जज्भधल में 

जा छिपी । 


रशज्यश्री को 
व्पित्ति 


इन विपत्तियों के समाचार से व्याकुल मन्त्रियों ने स्थापण्वीश्वर में सभा की । 
घबसे आवश्यक बात यह थी कि सिहासन पर कोई राजा 

हर्षवर्धन बैठे । भण्डी ने जो प्रधानमन्त्री मालुम होता है, प्रस्ताव किया 

कि हर्षवर्धन गहदी पर बेठे | सबको उसकी वीरता शौर 

योग्यता में विश्वास था। ज्ञायद राज्यवधन को कोई लड़का भी तथा; या अगर 
था तो बहुत छोटा था । हर तरह से हर्षवर्धन का सिंहासन पर बठना ठीक था। 
पर स्वयं उसे किसी कारण से सद्भोच था। युश्रानच्वाजड्भ लिखता है कि भ्रन्त में 
प्रवलोकितेश्वर के मन्दिर में राज्य के लिए देवी अनुज्ञा पाकर हर्ष ने सिंहासन 
स्वीकार किया । कुछ भी हो, ६०६ ई० में महाराजाधिराज होने पर हषे ने सब 
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से पहिले अपनी बहित राज्यश्वी की विन्‍्ता की। बिन्ध्यपर्वतों की घाटियों मे 
चारों शोर खोज आरम्भ हुई। श्न्त में भील सर्दारों की 

राज्यश्नी. सहायता से हपंवर्धन बहिन के पास जा पहुँचा | वह तो इस 
समय निराश हो चुकी थी ओर पअ्रग्नि में प्रवेश करने वाली ही 

थी कि भाई उसके सामने भ्रा खड़ा हुप्रा । इसके बाद राज्यश्री हषवधैन के साथ 
ही रही । जान पड़ता है कि किसी तरह उसके पति' का राज्य भी ह॒ष॑वध॑न के 
साम्राज्य में मिल गया। राजकुमारी बहुत पढ़ी लिखी थी, बौद्ध-धर्मं की पण्डित 
थी श्रौर राजकाय॑ में कुशल थी। शासन में वह भाई की बहुत सहायता करती रही। 
बाणभट्ट ने लिखा है कि भ्रारोहएण के बाद हे ने दिग्विजय की । इस समय 
उसके पास ३५,००० हाथी, २०,००० घुड़सवार और ५०,००० 

दिग्विजय पेदल थे | शायद श्रव रथों से युद्ध करने की परिपादी कम 
हो गई थी। श्रब बहुत से राजाओं ने योंही उसका आधिपत्य 

स्वीकार कर लिया। उत्तर-भारत के कुछ अन्य राजाग्रों से युद्ध करके उसने 
अपना लोहा मनवाया | कोई साढ़े-पाँच बरस में उत्तर का अधिकांश भाग हष॑ 
की प्रभुता में ग्रागया । बद्धाल में शश्ाडू; ने कुछ दित तक विरोध किया पर 
प्रन्त में उसने भी शायद हफष॑ का ग्राधिपत्य स्वीकार किया । 

बड़ाल तथापि जान पड़ता है कि मध्य बद्धाल पर ह॒ष॑ का पूरा अधिकार 

न हो सका । ६११६-२० ई० के एक ताम्रपत्र-लेख में शब्ाडू 

को महारांजाधिराज कहा है जिससे उसकी स्वतन्त्रता प्रमाणित होती है। शायद 
६१६ ई० के लगभग वह फिर स्वतन्त्र हो गया था । बद्भाल के पूरब में वर्तमान 
आसाम में कामरूप का ब्राह्मण राजा भास्करवर्मनू या कुमार हु का भनुयायी 
हो गया, शायद इसलिये कि उसे अपने पड़ोसी शशाडु के 

कासरूप विरुद्ध सहायता की आवश्यकता थी | बलभी के राजा ध्रुवभट 

ने एक युद्ध में हार खाकर हर्ष की प्रधानता मान ली । सोरठ 

अर्थात्‌ दक्खिन काठियावाड़ में भी वर्धन-प्राधिपत्य की पताका फहराई । पच्छिम 
में चम्बल नदी तक हषे का राज्य था शौर उस पार के सीमा प्रान्त तक के राजा 
उसका थोड़ा-बहुत प्रभाव मानते थे। नेपाल को भी उसने विजय कर लिया। 
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दक्खिन-प्रब को स्‍ध्लोर बद्धाल की खाड़ी के किनारे गड्भाम पर 
बलभो इत्यादि. भी उसने ६४३ ई० के लगभग अपनी प्रभुता जमा ली। 
नमंदा नदी के नीचे दक्खिन में उसकी कुछ न चली । 


तीसरी ईस्वी-सदी के झारम्भ तक दक्खिन में भ्ान्ध्रों की प्रभुता रही थी। 

उसके बाद कई सदियों तक दक्खिन का राजनैतिक इतिहास बहुत कम मिलता 
है। कुछ ताम्रपत्रों से हाल में इतना पता लगा है कि तीसरी 

दक्खिन ई०-सदी से छठवीं ई०-घदी तक कदम्ब-वंश के ब्राह्मण- 
राजाग्रों ने कतारा पर ओर उत्तर मैधूर पर राज्य किया । 

महाराष्ट्र में राष्ट्रकूटवंश का राज्य था । छठवीं सदी में चालुक्य-वंश का उदय 
हुआ । यह अपने को राजपुत कहते थे और उनकी धारणा थी कि उनके पृर्वज 
पहिले अयोध्या में रहते थे । इतिहास से इसका पूरा समथथंतर तो नहों होता पर 
सम्भव है कि चालुक्यों के पुबंज किसी उत्तरी प्रदेश से दबिखन में झाये हों । इस 
तरह का आ्राना-जाना प्राचीन समय में भी यहाँ बहुधा हुआ करता था । ४४० ई० 
के लगभग चालुक्य पुलकेशित्‌ प्रथम ने एक राज्य स्थापित किया जिसकी 
राजधानी बातापि या बादामी वर्तमान बीजापुर जिले में थी । 

पुलकेशिन्‌ प्रथम जान पड़ता है कि पुलकेशिन्‌ प्रथम ने इधर-उधर के राजाश्रों 
पर अपनी प्रभुता जमायी शोर अपने आधिपत्य को प्रकाश 

करने के लिये भ्रदवमेध-यज्ञ किया । उसके बाद उसके लड़के कीतिवरमंत्‌ भर 
मज्भलेश ने चारों ओर अपनी प्रभुता फेल्रायी। उनके बाद सिहासन को आकांक्षा 
करने वाले राजकुभारों में लड़ाई हुईं | परिवार के इस युद्ध में कोतिवर्म॑न्‌ के पुत्र को 
जोत हुई श्लौर उसने ६०८ ई० के लगभग पुलकेशिन्‌ द्वितीय 

पुलकेशिन्‌ द्वितोय की पदवी ग्रहण करके वातापि में शासन करना आरम्भ किया। 
वंश की नीति के अनुसार उसने अपना सामाज्य बढ़ाने 

का घोर प्रयत्व किया और प्न्त में सारे दक्खिन पर अपना भ्राधिपत्य जमा लिया । 
६११ ई० के लगभग उसने गोदावरी ओर कृष्णा नदी के 

पूर्वो चालुबय॒ बीच का प्रदेश जीता | वहाँ उसके भाई विष्णवर्धन ने वह 
पूर्वी चालुक्य राजवंश्ञ स्थापित किया जो १०७० ई० तक 
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भर्थात्‌ धुरदविखन के चोल साम्राज्य में मिलने के समय तक स्थिर रहा। स्वयं 
पुलकेशिन्‌ द्वितीय ने धुरदक्खित के चोल, पाण्ड्य, केरल, श्रौर पल्‍लव राजवंशों पे 
धमासात युद्ध किये, पर धुरदविखन को विजय करने में वह स्वंथा असमर्थ रहा। 
तथापि उत्तर में नमंदा ओर दकक््खिन में कृष्णा नदी तक सारा देश उसके शासन 
या आधिपत्य में था | पूरब में वद्धएल की खाड़ी श्रौर पच्छिम में भ्रबसागर उसके 
साम्राज्य की सीमा थे। श्मुद्री राह से पुलकेशिन्‌ द्वितीय ने ईरान से सम्बन्ध 

स्थापित किये थे । ६ ई० में ईरान के शाह खुशह 
ईरान से सश्बन्ध द्वितीय के दर्बार में पुलकेर एलची' पहुँचे और उसके 

बाद खुशरू के एलची हिल्दू-सम्राट के दर्बार में ग्राये । उनके 
स्वागत का चित्र श्रजन्ता की गुफा नं० १ में आज तक बना हुआ्ना है । 


इस प्रकार सातवों ई०-सदी के पूर्व भाग में हिमालय पव॑त और क्ृप्णा नदी के 

५ ५ . चलबीच का देश वर्धव और चालुक्य नाम के दो विद्याल साम्राज्यों 

अनशन, में विभाजित था। दोनों की सीमाएँ मिल चुकी थीं भौर 

७ दोनों सम्राट श्रपता श्रावितत्य जमाने की आकांक्षा में व्य्र 

थे । अ्रतएव उन दोनों का संबपँण अभ्रश्वयम्भावी था। ६१६ के लगभग युद्ध 

छिड़ा । चारों ओर से पैदल, घुड़सवार ओर हाथी जमा करके 

युद्ध ग्रौर बहुत से अधिन राजा-महाराजाओं को साथ लेकर 

हर्वर्धत ने दविखत की शोर धावा किया पर पुलक्रेश्षित्‌ ने 

नमंदा के तट को झोर के मार्गों को रक्षा ऐसे कौशल से की कि उत्तरी सम्नाद को 

पीछे हटना पड़ा । प्रत्येक सम्राट ने समझ लिया कि दुसरे को 
जीतना अ्सम्भव है । ६२० ई० के लगभग सन्धि हो गई। 

हर्षवर्धन ने ६४७ ई० तक राज्य किया और हिन्दु-परम्परा के अनुसार हर 

तरह से प्रजा का हित करने का प्रयत्न किया। वह स्वयं बोद्धधर्म का पक्ष लेता था; 

उसका भुकाव पहिले तो ह्ीतयान की ओर और फिर बाद में महायान की ओर था। 

किन्तु वह सब धर्मों के अनुयायियों पर कृपा करता था, सब को दान देता था और 

किसी को पीड़ा नहीं पहुँचाता था। जसे पुलकेशिन्‌ ने ईरान से सम्बन्ध स्थापित 

किये ये. वैसे ही ह॒पवर्धन ने चीन से सम्पर्क पैदा किया । ६४१ ई० में उसने एक 


सन्धि 
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ब्राह्मणादूत को कुछ और आदमियों के साथ चीन-सम्राद के 

चीन से सम्बन्ध दर्बार में भेजा । ये लोग ६४३ ई० में एक चीनी दूत और 

कुछ श्रन्य चीनियों के साथ लोटे। चीनी दूत हर्षवर्धन के 

दर्बार में ६४४ तक रहा। उसके लौटने पर एक दूसरा चीनी दुत तीस घुड़सवारों 

के साथ ६४८ ई० में फिर हिन्दुस्तान आ्राया । पर इन चीनियों को बड़ी विपत्ति 

का सामना करना पड़ा । ४१ बरस राज करने के बाद ६६७ ई० में हर्षवर्धन का 

देहान्त हुआ । उसके किसी पुत्र या रत्री का उल्लेख न तो वाणभट्ट ने, नयुझ्ान- 

च्वाज्र ने ओर न क्रिसी ताम्रपत्र ने किया है। शायद उसने 

अजु न ब्याह नहीं किया था । कुछ शी हो, व्धैन-वंश का कोई उपयुक्त 

राजकुमार न होने से ह॒षे के मन्त्री अ्जुन या अरुणाइव ने गही 

दबा ली | उसने चीनियों को लुट लिया और उनमें से श्रधिकांश को मार डाला। 

जो बचे, वह नेपाल की राह से तिब्बत भाग गए। तिब्बत का राजा ख्रोद्धसत गम-पो 

चीन-सम्राट का ओर नेपाल के राजा का सम्बन्धी था । वह 

तिब्बत से हमला हिन्दूसभ्यता का भक्त था। उसने तिब्बत में बोद्धघर्म फेलाया, 

श्र हिन्दू विद्वानों की सहायता से तिब्बती लिपि की रचना 

की । पर अजुन के ह॒त्याकाण्ड पर उसे बड़ा क्रोध ग्राया । उसने १२०० तिब्बती 

प्रोर ७००० नेपाली सिपाहियों की सेना चीनीदृत वद्धह्म तुसी की अध्यक्षता में 

हिन्दुस्तान पर चढ़ाई करने को भेजी । इन लोगों ने तिरहुत जीत कर दीवारों से 

घिरे हुये १३८ कस्बों पर भ्रधिकार कर लिया, हजारों हिन्दुप्रों का वध किया और 

भजुंत को क़ेद करके चीन भेज दिया। चीनियों का बदला चुक गया, शायद 
कुछ दिन तिरहुत में तिब्बती शासन रहा पर विदेशी सेना वापिस लौट गई । 


हे के मरते ही वर्धन-साम्राज्य का अन्त हो गया था और उत्तरभारत फिर 
छोटे-छोटे अनेक राज्यों में बँट गया था। क्रामरूप का राजा 
कुमार तुरन्त ही स्वतन्त्र हो गया था। उसने तो उस तिब्बतो 
सेना की सहायता को जो हषं के उत्तराधिकारी के राक में दम 
कर रही थी। उत्तर-पच्छिम के सब राजा बिल्कुल स्वतन्त्र हो गये। सिन्ध के राजा 


क 


(जो बौद्ध ओर छाूद्र थे, अपनी राह पर चलते रहे। मालवा और सुराष्ट्र में 


वर्धन साम्राज्य 
का श्रन्त 
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स्वतन्त्र राजा प्रकट हुए । - 

उधर दविखन में भी बहुत से परिवततव हो गये थे। पुलकेशिन्‌ द्वितीय ने 
अभिषेक के बाद ही धुरदक्खिन से लड़ाई छेड़ दी थी । ६२७ 
ई० में हप॑वर्धन को ओर से एक सन्धि के द्वारा निश्चिन्त हो 
जाने पर उसने अ्रपनी सारी शक्ति दक्खिन की ओर लगा दी | 
काञ्जी के पल्‍लव राजाश्रों को उसने कई बार हराया पर अन्त में ६४२ ई० में पललव- 
राजा नरसिहवर्मनू ने उसके दाँत खट्टे कर दिए, उसकी 
राजधानी छीन ली और शायद स्वयं उसे मार डाला। इस 
तरह पुलकेशिन्‌ का श्रन्त होने पर कुछ दिन दक्खिन में पल्लवों 
का ही दौर-दोरा रहा; पर ६५४५ ई० में पुलकेशिन्‌ द्वितीय के पुत्र विक्रमादित्य 
प्रथम ने घटनाचक्र को एक बार फिर पलट दिया। बड़ी नीति शोर चतुराई से 
उसने चालुक्यों को टूटी शक्ति को ठीक किया, पल्‍लवों का सामना किया श्रोर 
६७४ ई० में पललव-राजधानी काञ्थी पर अधिकार करके ३२ 
बरस पुरानी क्षति का बदला लिया। इसी समय के लगभग 
चालुक्य-वंश की एक शाखा ने गुजरात में अपना राज्य 
स्थापित किया । चालुक्यों ओर पल्‍लवों की बराबर की लड़ाई थी; वह बहुत 
बरसों तक जारी रही; कभी इनकी, कभी उनकी जीत रही । इस संग्राम का तत्त्व 
यह है कि दक्खिन और धुरदव्खिन एक-दूसरे पर अधिकार जमाकर विशाल 
चक्रवर्ती साम्राज्य बनाना चाहते थे; बार-बार ऐसा प्रतीत हुआ कि इधर का या 
उधर का प्रयत्त सफल हो रहा है; पर प्राकृतिक रुकावट ऐसी बिक थीं कि 
: दोनों प्रदेशों का संयोग बहुत दिन तक सम्भव न था। 


पुलकेशिनू का 
ञ्रन्त 


पल्‍लवों की 
प्रधानता 


चालुक्यों का 
पुनरुत्थान 


धुर्दव्खिन की राजनीति का इतिहास उत्तर से कम पूराना न रहा द्वोगा। यह 
तामिल सभ्यता का केन्द्र था जो प्राचीन संसार को बड़ी 

धुरदविखन सम्पताओं में थी। पर अ्रभाग्यवश यहाँ का प्रामाणिक 
राजनैतिक इतिहास बहुत पीछे प्रारम्भ होता है। यह दुहराने की 

आावश्यक्रता नहीं है कि ईस्वी पूर्वा ८-७ वो सदी के लगभग या शायद उससे भी 
बहुत पहिले झ्राय॑-सम्यता ने दक्खिन में प्रवेश किया; ब्राह्मण-धर्म फैला, संस्कृत का 
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पृठन-पाठन प्रारम्भ हुआ । ई० पु० चौथी सदी में जेनधर्म भौर बो2घर्म भी भाये । 
उत्तर की वरह यहाँ भी ये तीनों धमं हजार बरस तक साथ-साथ प्रचलित रहे । 
तामीलकम्‌ प्रदेश में तामिल भाषा और साहित्य सदा प्रचलित रहे हैं । सारे 
दविवन में शासन श्रोर कला उत्तर से कुछ भिन्न थे । राजनेतिक इतिहास में धुर- 
दविखन का सम्यके उत्तर से कई बार हुआ जेसे मौय॑ और गुप्तकालों में, ओर 
दक्खिन से तो बराबर ही रहा | पर इसके अलावा धुरदविखन के राजनैतिक 
इतिहास का अपना-अ्रलग चक्र है । यहाँ प्राचीन समय में तीन बड़े राज्य स्थापित 
हुए थे---चोल, पाण्ड्य और चेर या केरल । चोल राज्य पेनार 
तीन बड़े राज्य और दविखनती वेलरू नदी के बीच में था। इसके दक्खिन में 
पाण्ड्य राज्य था जो कन्याकुमारी तक फेला हुआ था और 
वच्छिम में प्र्थात्‌ मलाबार तट पर चेर या केरल राज्य था। इनको सीमाएँ 
बदलती रहती थीं । इनके अलावा बहुत से छोटे राज्य थे, संख्या में कोई १२० 
थे, जो कभी स्वतन्त्र हो जाते थे और कभी इस बड़े राज्य को 
झोर कभी उस बड़े राज्य की अधीनता में रहते थे । 
चोल राज्य का पहिला उल्लेख ई० पृ० चौथी सदी के लगभग वेय्याकरण 
कात्यायन में मिलता है। अशोक के समय में चोल राज्य 
स्वतन्त्र था। वामिल ग्रन्थों से तथा ग्रीक और रोमन लेखकों से 
मालूम होता है कि ईस्वीन्सन्‌ को पहिलो दो सदियों में चोल राज्य के व्यापारी 
एक ओर तो बद्धाल की खाड़ी पार करके बद्भधाल और बर्मा के बन्दरगाहों से शोर 
महासागर पार करके एर्वी द्वीपों से व्यापार करते थे ओर दूसरी केरल के द्वारा 
मिश्र तक से माल मँँगाते थे। कावेरी-तदी के मुहाने पर कावेरिपम्पट्टितम्‌ कुछ 
दिन तक मुख्य बन्दरगाह था जहाँ बहुत से देशी और विदेशी व्यापारी रहते थे; पर 
दूसरी-तीसरी ई० सदी में समुद्र की लहरों ने इसे नप्ट कर दिया | यह नगर राजा 
रिक्‍्काल ने बसाया था जो चोल-इतिहास में बहुत प्रसिद्ध है। शायद वह ईस्वी 
सन्‌ की पहिली या दूसरी सदी में हुप्रा था। पाण्ड्य भ्नौर केरल राज्यों से उसने 
बड़े युद्ध किये यद्यपि वह उनको जीत न सका। दक्खिन की ग्रोर उसने लड्ू। 
पर आक्रमण किया और कई युद्ध जीते | तामिल-कवियों ने लिखा है कि 


छोटे राज्य 


चोल 
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करिक्काल लड़ूा से हजारों आ्रादमियों को क़ेद करके लाया और उनसे कावेरी 
वदी पर सो मील का बाँध बनवाया । तीसरी ई० सदी के लगभग चोल-वंश का 
भाव कुछ समय के लिये कम हो गया और केरल राज्य का दौरदौरा शुरू हम्ना। 
केरल राज्य का उल्लेख भी श्रशोक के शिलालेखों में आया है । यह भी 
सिद्ध है कि ईस्वी-सन्‌ के प्रारम्भ में यह प्रदेश अरब, मिश्र 
केरल ओर रोमन साम्राज्य से समुद्री व्यापार करता था। तीसरी 
बात यह भी मालूम है कि चोल ओर पाण्ड्य राज्यों से क्षेरल 
के युद्ध हुआ करते थे। पर इसके सिवाय बारहवीं ई० सदी के पहिले केरल 
इतिहास की बहुत कम बातें मालूम हैं । 
पाण्ड्य राज्य भी बहुत पुराना था। ई० पृ० चौथी सदी के लगभग कात्यायन 
द ने इसका उल्लेख किया था और ग्रीक-राजदुत मेगस्थनीज् ने 
पाण्डयथ वर्णन किया था। ग्रीक-वर्णान की दन्तकथाश्रों से यह्‌ भी 
अनुमान होता है कि पाण्ड्य राजाग्रों के पास हाथी-घोड़े प्रौर 
पेदलों की बड़ी भारी सेना थी श्रोर सिंहासन पर सर्रियाँ भी बैठी थीं। ई० प्‌ 
२० में पाण्ड्य राजा ने रोमन-सम्राट्‌ आगस्टस के पास एक दूत भेजा था। द्सरो 
ई० सदी में रोमन लेखकों ने पाण्ड्य राज्य के बन्दरगाहों का वर्णन किया है । यहां 
ते भी हर-दूर के देशों के साथ व्यापार द्वोता था । इसी शताब्दी में नेदुमचेलियन 
नामक प्रतापी राजा हुआ । राजधानी मदुरा या मजूरा नगर में थी जो धर्म और 
साहित्य का केन्द्र था। यहाँ पर तामिलशंगम्‌ था जिसने तामिल में बड़े-बड़े ग्रन्थ 
निकाले और साहित्य का भ्रादर्श बहुत ऊंचा रवखा । यह कहने की आवश्यकता 
नहीं है कि पाण्ड्य राजा केरल और चोल राज्यों से बराबर लड़ाई किया करते थे। 
चोथी ई० स॒दो के लगभग धुरदक्खिन में एक नयी शक्ति का प्रादुर्भाव हुआ्ा | 
चोल साम्राज्य के श्रधोन एक राजा ने, जो काशज्जी में राज्य 
करता था, पल्‍लव-वंश को बढ़ाया। थोड़े ही दिन में पल्लव- 
राजा स्वतन्त्र हो गये शोर अनेक प्रदेशों के अधिकारी हो गये । सातवीं-सदी में 
पललवों का प्रभाव खूब बढ़ा झौर उन्होंने चा लुक्य-स| म्र।ज्य से बराबरी का 


पल्लच 
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संग्राम किया । सातवीं ई० सदो तक राजनैतिक इतिहास का यह क्रम रहा। 
दक्खिनी राज्यों की शासन व्यवस्था का पता श्रागामी काल के लेखकों से लगता 
है श्रोर इसलिये उत्का वणव आगामी अ्रध्याय में किया जायगा ।* यहाँ पर भब 


सातवीं सदी के उत्तरी श्ासव का और देश की साधारण सभ्यता का दिवदर्शन 
करना है । 


शासन 


वर्धन-पाम्राज्य का शासन उन्हीं सिद्धान्तों पर स्थिर था जो गुप्त-साम्राज्य के 

थे। ताम्रपत्रों से, चीनी यात्री युप्नानच्वाड़ (६३१०-४५ ई०) 

बंधन-साम्राज्य के यात्रावरशुन से और वाणाभट्ट के ह्॒षेंचरितः एवं उपन्यास 
कादम्बरी से राजप्रवन्ध को बहुत-सी बातों का पता लगता 

है। सातवीं सदी में जमीन्दारी-संघ शासन-प्रथा और भी गहरी हो गई है। 
महाराजाधिराज परमेश्वर परमभद्दारक के चारों भोर बहुतेरे महाराजे, महासामन्त 
इत्यादि हैं और इनमें से बहुतों के चारों ओर अधीन राजा 

संघ-शासव और सामन्त हैं। छोटे-छोटे राजा और सामन्‍्त सेकड़ों क्‍या 
हजारों नजर आते हैं । यह लोग घरेलू मामलों में बहुधा स्वतस्त्र 

थे पर अपने प्रभ्ुप्रों के दरबार में जाते थे, उनकी संनिक सहायता करते थे, 
उनका सम्पराव करते थे, उनसे पदवी पाते थे । महाराजाधिराज हषंवर्धन के सबसे 
बड़े प्रधीन राजा-महाराजा श्८ थे जिनमें कामझूप का राजा सबसे बड़ा था । 


कि 


) सातवों ईस्बी सदी के राजनेतिक इतिहास के लिये देखिये, बारभट्टु, 
हषचरित, यसुग्रानच्वाजहु, बील, सीयूको' और बाठसे का अनुवाद; युझ्नानच्वाज्ध 
का आत्सवरित, कल्हण, 'राजतरड्धिणी” ॥ शिलालेख ओर ताम्रपत्रों के लिये 
क्लोट, कोपस इन्स्क्रप्शनम्‌', इण्डिकेरम, भाग ३, 'एपिग्राफ़िया इण्डिका' आईं० 
ए० ॥ सुसम्बद्ध इतिहास विसेण्ठ ए० स्मिथ, अली हिस्द्री श्राफ़ इण्डिया! सें है । 
रामकृष्ण गोपाल भण्डारकर-क्ृत “अलों हिस्ट्री आफ दी दविखन! भी देखिये । 
राघाइुसुद मुकर्जी का हु! भी देखिये । 
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हु ने भी दिग्विजय की थी पर राजाओं को जड़ नहीं उखाड़ी थी ।१ इस समय 

बहुत से भ्रक्षत्रिय राजा थे। स्वयं हर्षवर्धन को युप्नानच्वाजड़ ने एक जगह वैश्य 

और दूसरी जगह वेश्य-राजपुत कहा है। कामरूप के राजा बहत पीढियों से ब्राह्मण 
जाति के थे । पार्यात्र ( वैरात ) का राजा वैश्य भर सिन्ध का दूद्र था ।९ 

संम्राट्‌ श्पनी विधवा बहिन राज्यश्री के सहयोग से शासन करता था जिससे 

प्रकट है कि उन दिनों कम-से-कम कुछ स्त्रियाँ बहुत पढ़ी 

सम्राट लिखी भोर होशियार हुआ करती थीं। हर्षवद्धंन अवसर 

दोरा किया करता था और दिन-रात प्रजा की सैवा में लगा 

रहता था । यों तो बड़ी शान-शोक़त से रहता था पर हर पाँचवें बरस प्रयाग में 

मोक्ष-परिषद्‌ पर सब कुछ दान में लुटा देता था। बौद्ध होने पर 

प्रोपकार भी ब्राह्मण भौर दूसरे धर्म वालों की बहुत मदद करता था। 

हाँ, बोद्धों को दान ज्यादा मिलता था जिससे नाराज द्ोकर 

एक बार ब्राह्मणों ने उप्ते मार डालने का षड़्यन्त्र रचा । युप्रानच्वाज् कहता है 

कि भोर बहुत से हिन्दू शासक भी साधु, विद्वानू, श्रनाथ, विधवा, श्र गरीब 

प्रादरियों को बहुत दान दिया करते थे और कोई-कोई तो हे की तरह मोक्ष- 

परिषद्‌ भी किया करते थे । हर्ष की आमदनी का कोई आधा हिस्सा विद्या और धर्म 

के कार्मो में ख्च होता था । इस समय हिन्दुस्तान में राज्य की 

विद्यापी5.. सहायता से बड़े-बड़े विद्यापी5 चलते थे । नालन्द के सद्भाराम 

को १०० गाँवों का कर मिलता था। इसकी ऊँची बुज पहाड़ी-सी 


निज लिीतणाण।णणयणजणा। पाणा॥: 


१ फ्लीड न० ५२ ॥ ई० झाई० ७, थं० २२ ६ १ नं० २॥ मुश्नानच्वाड्ध 
(बाद) १। पू० १४००-४१; १२३, ३४६-४०, २६६ ॥ २। २४५-४७॥ 
युशानच्वाड़् (जीवनचरित्र, बील) पृ० १८१, १८५-६, १८६-६० ॥ बील सि- 
यू-छी, १। ए० १४३-४७ ॥ २। २६६, २६८ शभट्र, 'हथंत्रित' पृ० 
१५५४-२८, १७०, र८ठ८, २१८, २३१, २४०, २४६, ६८, ७८, १६०-६१, 
१६३, १६६ । * पूर्बंबत्‌। 
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मालूम होती थीं ओर आसमान से बातें करती थीं। हिन्दुस्तान भर से आकर 
यहाँ १५१० अध्यापक और १०,००० विद्यार्थी जमा थे | 

नालन्द जिनके लिये रहने, खाने-पीने, दवा इत्यादि का पूरा प्रबन्ध 

था । सद्धूराम का प्रधान शीलभद् सर्वज्ञ-सा था शोर बहुत से 

प्रव्य अध्यापकों ने विद्या के दस-दस अज्ों पर प्रभुता पाई थी | युआानच्वाज्भ से 
जाहिर है कि इस तरह के छोटे-छोटे विद्यापीठ देश में बहुत से थे। हषँचरित में 
बाराभट्ट ने भी इनका उल्लेख किया है। विद्या की उन्नति का एक और उपाय इस 
समय प्रचलित था। राजा-महाराजा विद्वानों की सभाएँ करते थे, श्ास्त्रार्थ 
कराते थे और इनाम देते थे । कन्नौज में हषँदर्धन ने एक बड़ी सभा की थी, 
लिसमें दूर-दूर से ३००० महायान और हीनयात बौद्ध, नालन्द के १००० बौद्ध 
विद्वान और ३००० ब्राह्मण और निग्नेश्थ मौजूद थे। कभी- 

दाखार्थ. कभी स्त्रियाँ भी इन विशाल सभाओं में शास्त्राथ करती 
थीं। एक बार माधव नामक विद्वान की भ्रकस्मात्‌ मोत के 

बाद उसकी विधवा पत्नी ने उसका स्थान तुरन्त ग्रहण किया श्र खूब शास्त्रार्थ 
किया । कभी-कभी इन सभाओं में मनछुटाव बढ़ जाता था; एक बार युश्नानच्वाडध 
का जीवन खतरे में श्रा गया। पर इन सभाश्रों से विद्या को उन्नति अवश्य 
होती थी । ७ वीं ई०-सदी के अ्रन्त में चीनी यात्री इत्सिद्ध ने 

सहनशीलता लिखा है कि बहुत से युवक विद्वानों को राजा की नौकरी मिल 
जाती थी । इससे भी विद्या-व्यसन बढ़ता था। कहते हैं कि 

स्वयं हुए ने तीन नाटक लिखे,--वागानन्द, रत्वावली और प्रियदर्शिका । 
बाराभट्ट ते लिखा है कि हे के दरबार में भी बौद्ध, ब्राह्मण, जेन, आहंत, 
पाशुपत तथा पराशर इत्यादि पन्थों के विद्वान्‌ रहते थे। इस समय बद्धाल के 
राजा शशाडू: ने बौद्ध पर अत्याचार किया, गया में बोधि वृक्ष को कटा दिया पर 
साधारणतः देश में पूरी सहनशीलता थी । शासन-पद्धति लगभग वैसी ही थी जेसी 
गुप्तसाम्राज्य में देख चुके हैं । वेसे ही भ्रधिकारी थे, वेसे ही करते थे और न्याय 
भी वैसा ही था। यरुझानच्वाज्भ ने पानी, गर्म लोहा और विष की परीक्षाओं का 

र्३ 
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विस्तार से वर्णन किया है ।' हुष॑ ने सारे राज्य में हसा ओर मांस-भक्षण को 
मनाही कर दी थी; गज्भा के किनारे कई हजार स्तूप बनवाये थे, बौद्ध-तो्थों पर 
सद्भाराम बनवाये थे। रास्तों पर राज्य की ओर से सराये थीं और अस्पताल 
थे जहाँ खाना-पीना, दवा--सब झुफ्त मिलती थी। यश्नानच्वाज्भ कहता है कि 
कर हल्के थे। दुसरों पर अत्याचार के श्रपराघ में ताक, कान, हाथ या पैर काट 
लिया जाता था या अपराधी देश से निकाल दिया जाता थाया जद्ल में 
भगा दिया जाता था। जेलखानों की हालत बड़ी खराब थी; कैदी योंही 
जीने-मरने के लिये छोड़ दिये जाते थे । साधारण अपराधों के 

न्याय लिये जुर्माना किया जाता था ।देंश की रक्षा के लिये 

हुए के पास १,००,००० घुड़सवार, ६०,००० हाथी, श्रौर 

9०,००० से ज्यादा पैदल थे। घोड़े सिन्ध, श्रफ़गानिस्तान 

रक्षा या फ़ारस से लाये जाते थे। नगशरों के चारों शोर प्रक्‍्सर 
दीवाल होती थी ।” व्यवसाधथियों की श्रेणियाँ इस समय 

और भी बढ़ गई थीं । कुमारी राज्यश्री के ब्याह पर बढ़ई, चित्रकार इत्यादि की 
श्रेणियाँ सामान ठीक करने को बुलाई गईं थीं। शिलालेखों 

श्रेश्णो और ताम्रपत्रों में श्रेणियों के मन्दिर इत्यादि बनवाने का 

जिक्र है। याज्ञवलक्य, नारद और वृहस्पति ने श्रेणियों के 

लिये बहुत से नियम बचाये हैं जिनसे मालूम होता है कि प्रत्येक श्रेणी में विचार 


3 फपलीठ न० १२ ॥ हुषंचरित्र, ८५, १००, १०३, २२७, २३७, ८० 
८रे, ६७७, ७८, १४२, श््य२, २९०, ७०, ६८, ६८, १६१, १७१, १७८, 
२००, १८६, १५१, १५४, १६६, ८७-६०, २३०, २४३, २८६ ॥। झ्ाई० ए० ४ 
न० २६ ॥ १ न० ११, १३॥ १५ न० १६ ॥ ८ । न० २० ॥ आई० ए० २६ 
पृ० ३२॥ थुश्नानच्वाड्र (बादसे) १। पृ० १२२२-२३, १५४, १७१-२, १७६, 
१६१ ॥ २। ३४४, १६४-६४ । वील, सि-यू-को १। २१८, २१०-१५ २२९ 
२१, २३३, २२, ८३े, ८७-८८ ॥| २। १७००-७१ सुझआनच्वाड्र, जीवनचर्रित 


( बोल ) १९६०-६१, १७०-७१, १८७, ११०-१२ ॥ इत्सिड्भर (अनु ० ठकाइुसू) 
पृ० २१७७-७८ ।॥| 
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के लिये संदस्यों की एक सभा होती थी, साधारणत: श्रेणी के लोग जैसा चाहते, 

ग्रपना प्रबन्ध करते रहते थे, पर झगड़ा फ़साद होने पर सरकार हस्तक्षेप करके 

मामले ठोक कर देती थी। प्रत्येक श्रेणी में बहुत से नवधेवक या उम्मेदवार 

रहते थे जो काम सीखने पर पूरे सदस्य होते थे। झ्ाथिकर मामलों के अलावा 

कुछ सामाजिक सेवा भी शेरियाँ करती थीं धोर श्रक्‍्सर झ्लापस के छोटे-छोटे 
भागड़े ते कर दिया करती थी । 

दविखन के ताम्रपन्नों में भी इस समय वैसा ही शासन-पद्धति नज़र आती 

है जेसी उत्तर में थी । पर कहीं-कहीं सम्राट महाराजाधिराज 

दर्विखत परमेश्वर परम भद्दारक् की उपाधि नहीं रखता था और कहीं- 

कहीं महासामन्त एक नई उपाधि पञ्चमहाशब्द रखते थे 

जिसका अर्थ यहु मालूम पड़ता है कि वह पाँच खास बाजे बजाने के अधिकारी 


थे ।* बाणमद्ट के कादम्बरी उपन्यास से ऊपर की राजनैतिक बातों का समर्थत 
होता हैं । 


 साधारण-जीवन 
इस काल की ऐतिहासिक सामग्री से जान पड़ता है कि कम से कम कुछ वर्गों 
में श्रव भी युवक-युवतियों को प्रेम श्लोर गन्धवं-व्याह के भ्रवसर 
पामाजिक व्यवस्था थे। युवक, युवतियों को प्रसतत करने की बड़ो चेष्टाएँ करते थे । 
दोनों एक-दूसरे के पास तुहफे भेजते थे । इस वर्ग की ल्ियाँ 
प्नेक ब्याह-प्रथा को स्री-जाति का भ्रपमान और सबसे बड़ा दुख सममझती थीं । 


एक बार चन्द्रापीड़, कादम्बरी से कहता है कि अगर पति दूसरा ब्याह करे तो खली 


उसे एकदम त्याग दे; भ्रगर न त्यागे तो स्त्री पर लानत है। इस उपन्यास से 
मालूम होता है कि सुख, भोगविलास, ऐश्वय की सामग्री बड़े घरानों में अपरम्पार 


+ हर्षचरित्र १श८ ॥ ई० श्राई० ६ न० २४ ॥ याज्ञ० २। १८६४-६२ ॥ 
नारद १० | २-३ ।॥ ५। १६-२१ | बृहु० १। र८, ३० ॥ १७। ५-२१ ॥ 
० आई० ६ । न० २६, १॥ ५॥ न० ५, २॥ १४ । न० छ  ३॥न ० 
८घ ६ न० ५३१॥ २।॥ न० ४ ॥ ८5। नें० २२, २४॥ ११ ।न० १७॥ 


एपिग्राफ़िया कर्नाठिका! ८ पुृ०, १६८ । आई० ए० श्८ पृ० रहश॥ा ११॥ 
पृ० ६५ ॥ 


३५६ हिन्दुस्तान की पुरानी सभ्यता 


थी। कादम्बरी में चण्डाल-कन्या बिना रोक-टोक के राजा के पास जातो है, कृपा 
सुनाती है भौर यह भी कहती है कि आवश्यकता पड़ने पर ऊँचे वर्ण वात 
चण्डालों से भोजन श्र पानी ले सकते हैं । बहुत से स्थानों में ब्रह्मा, विष्णु, ्रौर 
द्षिव की पूजा होती थी, धाद्ध और यज्ञों के नियम पढ़ाये जाते थे । बहुत पे 
नज्े और परिन्राजक साधु भी थे। कभी-कभी साधुझ्रों का गृहस्थ-कन्या्रों से प्रेम 
हो जाता था । सुबन्धु के वासवदत्ता से भी यही नतीजे निकलते हैं । यहाँ प्रेमियों 
के बीच में दृतियाँ दौड़ती हैं। इधर-उधर वेश्याएँ भी हैं जो दरबारों में भ्राती- 
जाती हैं । नागानन्द से मालूम होता है कि रानियों की दासियों पर भी कभी-कभी 
राजा मुग्ध हो जाते थे । राजकुमारियों को पढ़ना, गाना-बजाना इत्यादि सब कुछ 
सिखाया जाता था। 


वाणभट्ट के हर्षचरित से मालूम होता है कि साधाररा-गृहस्थ भी बहुत पे 

यज्ञ करते थे और शिव इत्यादि देवों को पुजा करते थे। जेन, 

धर्म आहंत, पाशुपात, पाराशय॑, ब्राह्मण, बौद्ध इत्यादि बहुत 
तरह के साधु होते थे। यात्रा के पहिले स्त्रियाँ बहुत से नेग 

करती थीं। कुछ लोग नौकरी को बुरा समभते थे पर राजदरबारियों का मान सब 
जगह होता था। जहाँ कोई विद्वान थे वहाँ देहात में भो 
व्याकरण, मीमांपा, न्याय इत्यादि की खूब पढ़ाई और बहस 
होती थी । शहरों में उत्सवों पर जेसे राजकुमारों के जन्म पर, राजकमारियों के 
ब्याह पर, बहुत प्रमोद होता था, स्त्री-पुरुष, बच्चे-बृढ़े गरोब- 
अमीर, सब नाचते-गाते थे। रत्तावली नाटक से मालूम 
होता है कि होली खूब मनाई जाती थी; लाल प्रशोक 
पीछे कामदेव की पूजा होती थी। नाव्यमञ्ज पर स्ियाँ भी 


नौकरी 


विद्या 
उत्सव 


१ बाणभटू, हु चरित, (कावेल और टामस), १४, ४९, ६८-५९, ६२, 
६७, ६२, १०२९, १०७, १११-१३, ११७, १३६, १४२-४४, १४७, १५७, 
'१६३, २८६ ॥* युआनच्वाड़, वाठसे, २ | पृ० २४२ ॥। 
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ग्राती थीं। भवभूति के मालतीमाधव और उत्तररामचरित में पति-पत्नी के अदूट, 
भ्ली घनिष्ट शौर आध्यात्मिक सम्बन्ध का बड़ी सुन्दरता से वर्शान 
होली ं 
किया गया है। दूसरे देशों से व्यापार खूब होता था। 
युआ्रनव्वाज्र लिखता है कि अकेले वलभीनगर में कोई सो घर थे जो एक-एक करोड़ 
व्यापार * दोलेत रखते थे। दूर-दूर के देशों से कीमती जवाहिरात 
यहाँ जमा थे। 
इस समय विद्या और शास्त्र में मालवा और मगध सब प्रान्तों से बढ़कर थे । 
चीनी यात्रियों के यहाँ बोद्धों और दूसरे लोगों में खूब शास्त्रार्थ होते थे पर 
वर्णन सब जगह सहिष्णुता थी ।* नगरों के चारों ओर ऊँची भौर 
मोटी दीवालें थीं पर अ्रन्दर गलियाँ तज्भु और टेढ़ी थीं। कसाई, मछुए, नट, 
जललाद और मेहतर, शहर के बाहर रहते थे और बस्ती में 
नगर 
चुपके-चुपके बाई श्लोर चलते थे। मकानों के श्रन्दर बीच में 
एक बड़ा कमरा होता था ओर छोटे-छोटे कमरे होते थे। बड़े प्रादमी अ्रपनी कुर्सी 
वग़रह खूब सजाते थे। ब्राह्मण और क्षत्रिय सफ़ाई और 
सादगी से रहते थे । खासकर ब्राह्मण, स्नान इत्यादि का बहुत 
ख्याल करते थे । वेश्य लोग व्यापार करते थे और छुद्र खेती । 
इतके अलावा बहुत सी मिश्रित जातियाँ थीं जो हर तरह के व्यवसाय करती 
थीं। ऊँचे वर्गों में बालकों की शिक्षा बहुत जल्दी शुरू होती थी। पहिले 
| की कुछ पुस्तक पढ़ाई जाती थीं। फिर सात बरस को 
अवस्था होने पर व्याकरण, शिल्प, ज्योतिष, श्रायुर्वेद, 
न्याय और भअ्रध्यात्म-विद्या पढ़ाई जाती थी। ब्राह्मण चारों वेद भी पढ़ते थे । 
तीस बरस की उम्र पर अध्ययन पूरा करके युवक अपना व्यवसाय शुरू करता था 
भौर सबसे पहिले गुरुओं को दक्षिणा देता था । बहुत से परिव्राजक गुरु थे। 


सकान 


हिन्दुस्तानियों के बारे में युश्नान ने यह राय क़ायम की कि इनका चाल-चलन 
पवित्र है, यह ईमानदार हैं पर बड़े जल्दबाज हैं ओर इरादे ' 
के कच्चे हैं।युआन कहता है कि ग़रीब झौर भअ्रमीर एक- 
दूसरे से शादी नहीं करते, स्त्रियाँ दुबारा ब्याह नहीं करतों ॥ 


चरित्र 
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घर के बरतन ज्यादातर मिद॒टी के होते थे, पीतल के कम । काइमीर के लोग 
जादू-टोना बहुत करते थे ।! एक दूसरा चीनीयात्री इत्सिज्ध कहता है कि ब्राह्मण 
हाथ-पैर धोकर छोटी-छोटी चौकियों पर बेठकर भोजन करते थे । छात्र लोग 
नोकरों की तरह गुरुशों की सेवा करते थे श्लौर हर छोटी-बड़ी 
बात के लिए उनकी इजाजत लेते थे । खाने या व्याख्यान के 
कमरों में बड़े-बड़े गद् नहीं होते थे; लकड़ी की हो मेज कुर्सी थीं ।* 


भोजन 


युश्रानच्वाड़ ने इस समय बोद्ध-भिवखुओं के श्रलावा और बहुत तरह के 
साधु-संनन्‍्यासी देखे थे जो मोरपड्ड पहिनते थे, या खोपड़ियों की माला डालते ये 
या घास या नज् रहते थे, या केशनोच करते थे या बालों की 

साधु-संन्यासी चुटिया बनाते थे। वस्रधारियों के कपड़े तरह-तरह के रख 
के होते थे । बौद्ध-अमरणों के कपड़े पस्थों के भ्रनुसार तोन रज् 

के होते थे। भ्मणों को प्रत्येक मण्डली छोटे- बड़े के नियम अपने श्राप बनाती थी 
जो एक दासछ्नर की व्याख्या करता था, वह मुखिया को परेवा 
करने से मुक्त कर दिया जाता था; जो तीन ज्ाज्नों की व्यास्या 
करता था उसकी सहायता के लिये बौद्धभिव्यु नियत किये 
जाते थे ; जो चार की व्याख्या करता था उसे बोद्ध-गृहस्थ सेवा के लिये मिलते 
थे ; जो पाँच की व्याख्या करता था वह हाथी की सवारी करता था; जो छः की 
व्याख्या करता था वह जलूस के साथ हाथी की सवारी करता था । जो इससे 
बढ़कर था, उसे श्रौर भी अधिक प्रतिष्ठा मिलती थी । शाल्लार्थों में जो भिंवखु सबसे 
ग्रच्छे साबित होते थे, वह हाथियों पर बड़े जलूसों के साथ निकाले जाते थे । जो 
बिल्कुल निकम्मे श्ौर पाखण्डी सिद्ध होते थे, उनके चेहरे लाल झौर सफ़ेद मिट्टी पे 
पोते जाते थे, उनके शरीर धूल से भर दिए जाते थे श्लोर वह जज्भ ल या खाई में फेंक 
दिये जाते थे । जो विनय (शास्त्र) के विरुद्ध भिन्न-भिन्न अपराधों के दोषी ठहरते 
थे, वह भिवखु डाँठे जाते थे, या बोलचाल बन्द कर दी जाती थी या बिल्कुल 


असर 


"युआ्नानच्वाड़', वाठस, १ । ए० १४७, १५१, १४५४-५५, १५६-६०, १६८, 
१७१, १७५, २२५॥ 'इत्सिड्ध' (अनु० ठकाकुसू), छए० २२, ११६, १२३-२४॥ 
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उतका बहिष्कार कर दिया जाता था। बहिष्कार के बाद भिव्खु या तो क्लेश से 
ग्रावारा घुमता था या फिर संसार में प्रवेश करता था। भिकखुओ्रीं के सद्ध बहुत- 
में थे और सारे देश में फेले हुए थे” । 


साहित्य 


' साहित्य के क्षेत्र में सातवीं ईस्वी-सदी में पूवंकाल को प्रवृत्तियाँ जारी हैं। 
हु कालिदास की-सी प्रतिभा का कोई कवि नहीं हुआ पर बहुत से 

साहित्य हु ६ हे । है 
ग्रन्थ लिखे गये जो संस्कृत-साहित्य में ऊंचा स्थान रखते हैं । 
सातवीं सदी के लगभग भट्टि ने रावण-बध या भट्ठिकाव्य में राम की कथा ऐसी 
भाषा में कही है कि व्याकरण के सब सुख्य नियमों के व्यौरेबार 
' भट्ट इत्यादि उदाहरण शा गये हैं। कुमारदास ने जानकी-हरण में रामकथा 
विशुद्ध काव्य की शैली से वर्शांत की हैं। सातवीं सदी के लगभग 
माघ ने शिशुपालवध में कृष्ण के हाथों से फुफेरे भाई चदि राजा के मारे जाने 


नो की कथा भारवि की हैली के अनुसार, अर्थात्‌, महाकाव्य के 
ढद्भ पर कही है। दूसरे सर्ग में अधिवेशन में कृष्ण से हलधर 
कहते हैं :--- द 


राजहि उचित नाहि सन्‍्तोषा। दृपन साँहि लानत तेहि दोषा ॥ 
सदा बारिनिधि पूरव रहई। वृद्धि हुत पूरतनः ससि चहई ॥ 
थोरेहि धत जो रहै शअ्रघाना | तेहि नहिं देत ओर भगवाना ॥ 
जब लगि होइ न रिपु कर नासा । रहे न सुचित होन की असा ॥ 
मग धूरहि जब कीच जनावत | तब जल लखहु और भंग धावत ॥ 
एकहु रिपु जाके जग रहई। सो संकित रहे सुख तह लहई ॥ 
जब सन भीम सगध जप सारा । रहें दुछी श्रति छात्र, तुम्हारा 0 
। 4. पर करब चढ़ाई। यदपि उच्चित श्रति चीति बताई ॥ 





१ुझानच्वाड़भ, बादर्स १ पृ० १४४, ११४८-४६, १६२ २०२-२०३, 
२१४-१५, २१८ है. २। ११, १६१ ४ 
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फ्रिक््कत करत काज सोइ सूरा। ग्रहै राहु ज्यों हिम कर पूरा ॥ 
यह विचारि शड़्य जनि करहू। निग नीति निज चित मेह धघरहु ॥ 
यहि विधि हुली बचन जब कहे । चकित चित्र से सुर जन रहे ॥ 
सभा भीति सुनि शुज सुनाई। अनुमोदन जबु कौनन्‍्हु डेराई॥ 
हरि सोइ सुनि कछ उतर न दीन्‍्हा । उद्धव ओर सेतर तब कीन्‍न्हा ॥ 
श्र युक्त हित बचन गश्मीरा | लगे कहने तब उद्धव धीरा॥ 
“जानत शास्त्र भेद तुम ताता। तुम सन कहब नीति को बाता ॥ 
ज्ञान दिखावन हित जनि जानहु | पाठ गुनन सब भस बच जानहु ॥ 
श्रिय राप्षण चाहत पअ्नुकूला | है दय तससु सिद्ध के घूला॥ 
मन्त्र शक्ति इक, इक उत्साहा | धरे सो दोड निज भहु नरनाहा ॥ 
राखे मुक्ति सहित जो हढ़ मति । लहै न खेद परेहु संकठ अति ॥... 
बारह नृूष आदित्य समाना। तिन महे जय ज्यों चहत सुजाना ॥ 

उत्साही (इक ज्यों दिन नायक | रहिहै उदय होने के लायक ॥ 


काव्यों के अलावा बहुत से स्वतन्त्र इलोक भी लिखे गये जिनमें से प्रत्येक 

में नीति, शज्भार या वैराग्य की कोई बात है। सातवीं ई०- 

शतक. सदी के लगभग भर्तृंहरि ने नीति, झज़ार और वैराग्य पर 

भत्‌ हरि. एक-एक शतक लिखा । इनकी शैली कुछ दष्टान्तों से प्रकट 
होगी:-- 


तिकसत । बार तेल, जतन कर काढ़त कोऊ । 
सगतृण! को नोर, पिये प्यासों है सोऊ ॥ 
लहत हशशा को श्वद्ध, प्राह मुखतें मरिषि काढ़त । 
होत जलधि के पार, लहर बाकी जब बाढ़त ॥ 
रिस भरे सर्प को पुहुप ज्यों, अपने सिर पे घर सकत । 
हठभरे सहासठ नरन को, केऊ बस नह कर सकत ॥४॥४०॥ 


)ला० सीताराम के श्रप्रकाशित अनुवाद से 


सातवीं ईस्वी-सदी ह ३६१. 


जब हों समझों तेक तबहिं सर्वज्ञ भयो हो । 

जैसे गज सदमत्त श्रन्धता छाय गयो हो ॥ 

जब सतसंगति पाय कछुक हों समफझात लाग्यौ । 

तदपि भयो श्रति गूढ़ गर्वंगण को सब भाग्यों ॥ 

ज्वर चढ़त-चढ़त भ्रति ताप ज्यों उतरत सीतल होत तन । 
तव्यों ही मन को सद उतरिणौ लियो श्वील सनन्‍्तोष पंत ॥८ ।। 
मांगे नाहि जो दुष्ट सों लेत सित्र को नर्तह । 

प्रीति निबाहत विपद में न्याय वृत्ति सन मांहि ॥ 
स्यायवत्ति सन साहि उच्च पद प्यारो जिनको । 

प्राशन हूँ के जात अकृत नहिं भावत तिनको 0 
खड्भूधारब्रत धार रहै के हैँ वहि त्याग । 

सन्‍्तन कौ यह मन्त्र दियों कौने बिन माँगे ॥॥ २८ ॥ 

सत पुरुषन की रीति, सम्पत्‌ में कोमलहि सत्र । 

दुख हु में यह नीति, बच्चा समानहि होत तन ॥ ६६ 0॥ 
पुत्र चरित तिय हिय करन, सुख इंज मित्र समान । 
सनरुझ्न तीनो सिलें, पूरब पुण्यहि जान ॥ दि८ ।| 

भूसि शयन कहूँ पलंग पे, शाकाहार कहेुँ मिष्ट । 

कहूँ कन्था सिर पाव कहें, अ्र्थो कहूँ सुख इष्ट' ॥ ८रे ॥। 


हिन्दुओं की रीति थी कि संसार में जो कुछ हो, उनके नियम बना देते थे । 
जैसे धर्म, आचार, भ्रथ, काम के नियम बना दिये थे वेसे 
नादय-शाखर ही काव्यों और नाटकों का प्रचार बढ़ने पर इनके भी नियम 
बना दिये--वैंसे ही व्योरेबार, हर चौज के बारे में । ईसवी 

चोथी-सदी के लगभग वह नाव्यशास्त्र बचा जिसके रचयिता भरत माने जाते 
हैं भर जिसमें नाटक-गृह, मजच, पर्दे, पात्र, वस्त्र, आभूषण, कविता, भाव, रस, 
गाना तथा वाच आदि पर बहस की है । आगे चल कर दसवीं ईसवी सदी में 


____  ऑअन्‍्ं्िुिऑड इअइअ-भ-+ः 


ने जे 
श्रनु ० - बाबू हरिदास वद्य । 
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त्तञ्जय ने दहारूप में इस शास्त्र की पूरी व्यवस्था कर दी । यहाँ नाटक से सम्बन्ध 
'खने वाली हर एक बात पर कड़े नियम बनाये हैं, जिनसे साधारण-लेखकों को 
[छर बहुत मदद मिली होगी पर जिनकी कड़ाई ने प्रतिभा का विकास, जो 
व॒तन्त्रता पर निर्भर है, बहुत कुछ रोक दिया । नाव्यशाला के और बहुतेरे लेखकों 
| भरत श्लौर धनञ्जय का श्रनुकरण किया है । द 


कालिदास के बाद चन्द्र या चन्द्रक नाटककार हुआ पर उसके समय और 

नाठक रचना का ठीक-ठीक पता नहीं है। ७-८ वीं सदी में भवभति 

ने मालतीमाधव, महावीरचरित और उत्तररामचरित लिखे। 

(हिले नाठक में पेचीदी प्रेमकथा है। महावीरचरित में राम को कथा 

भवभूृति व्याह के समय से रावशा-बध के बाद अयोध्या में अभिषेक 

तक है। उत्तररामचरित में सीता के निर्वासन की कथा 

बड़ी! करुणा से कही गयी है। चरित्र-चित्रण में ही नहीं, प्रकृति के वरान में भी 

भवभूति ने बड़ा चमत्कार दिखाया है। पर बहुत से इलोक 

उत्तररामचरित बड़े विक्ृष्ट हैं, समास बहुत लम्बे हैं, नाटक सज््च की प्रपेक्षा 

. पाठशाला के शअ्रधिक योग्य हैं । लड़ से लौट कर राज्याभिषेक 

के बाद दुर्मुख-वामक दूत से प्रजा में प्रचलित श्रपवाद को जानकर राम अपनी 

बाँह पर सिर रकखे सोती हुई गर्भवती सीता को वन में त्यागने का इरादा करते 
हैं। पर तो भी कहते हैं:--- 

सीता का व्याग हाय हाय, में भी कसा कठोर हो गया । हाय, मेरी इस चाल 

को लोग बुरा कहेंगे । द 


बालपने सम पोषी प्यारी | जानी कबहुँ न हिय सों न्यारी ।। 
मेना सम तेहि बित झ्रपराधा । सौंपत झत्यु हाथ जिसि घ्याधा ॥ 
हाय, मैं पापी श्रब रानी को क्यों छुऊ (सीता का सिर उठा के अपना हाथ 
खींच के )-०- 


ए भोरी सोहि छांडि दे में पापी चण्डार । 
चन्दन के धोखे लसी तु विषतरु की डार || 
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(उठकर) हाय ! संसार उलट गया, हाय ; भ्राज मेरे जाने का कुछ काम 
न रहा, हाय । संसार सुता, उजाड़ जद्भल-सा हो गया । में तो समझता हुँ कि--- 
मिली चेतवा रास को दुख भोगन के काज । 
बज्ञ कोल सन जनु जड़े निसरत प्रान न आज ॥ 
हाय ! माता ;! अ्रुच्धती | हाय ! महात्मा बसिष्ठ ! विश्वामित्र ! हाथ | 
प्रस्तिदिवता | हाय घरती-देवी | हाथ | जनकजी ! हाय पिता | हाय माता ! 
हाय प्यारे मित्र महाराज सुग्रीव | हाथ हनुमानजी | हाथ ! परम उपकार करने 
वाले लड्भा के राजा विभीषण ! हाय सखी त्रिजटा ! आज राम पापी ने तुम 
सब का अनादर किया, भ्राज सब को राम ने धोखा दिया ! हाय ! मैं उनका अब 
कैसे नाम लूँ । 
ते साजन गुनधाम, उन कहँ लगि हैं दोष जो | 
विन सब के सु नाम, में कृतघ्न पापी लिये ॥ 
हा बेचारी इन्हें इसका कभी ध्यात भी न होगा । 


सोई बाह सीस निज धारो। शोभा निज घर की प्रिय नारी ॥ 
बाढ़ो गर्भ होत दिन पूरा । देहुँ पशुन तेहि बलि सें क्ररा ॥ 


(रोता है) 


बन में त्यागी हुई सीता को ऋषि वाल्मीकि ने अपने आश्रम में शरण दी । 
यहाँ पर, नाटक के चौथे झ्द्धू में जनक जी आते हें । 
जनक--पीर हाथ संस सोय पर, ऐसी बिपति गंभीर | 
बेध्यो सोइ मेरो हियो, दूखत सकल दारीर ॥ 
भे दिन बहु तऊं चद सरिस, बहुत मनहु जलधार । 
खेंचत सो प्रानहि तऊ, घट्व सोक अपार ॥ 
हाय, हाय ! बुढ़ापा आ गया, ऐसी गाढ़ी विपत्ति पड़ी, पराक सान्तपन 
ग्रादि तप करने से शरीर का लोह सूख गया, भ्रब भी मुझको मोत नहीं झ्ाती ॥ 
ऋषि लोग तो कहते हैं कि जो लोग आ्ात्महिसा करते हैं वह घोर अच्चेरे नरक में 
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पड़ते हैं । बरसों हो गये तो भी हर घड़ी सोचने से मेरा दुःख भोर भी बढ़ता हुप्ा 
नया ही देख पड़ता है। हाय सीता देवी | तुम्हारा जन्म यज्ञभूमि से हुआ तो भी 
तुम्हारा ऐसा परिणाम हुआ कि लाज के मारे मैं रो भी नहीं सकता । हाय बेटी | 


रोबत हँसत बालपट तोरें। दांत लखात कली सम थोरे। 
बहुत मनोहरि तोतरि बाता | सुमिरिहु आज बदन जल जाता ॥ 
भगवती धरती महारानी तुम बड़ी कठोर हो । 
उधर राम के यज्ञ के घोड़े को सीता के पुत्र लव और कुश ने पकड़ लिया 
शोर राम की सेना से लड़ाई छेड़ दी । लव ने बहुत से सिपाही मार डाले | 
मा रचन्द्रकेतु सुमन्‍्त से कहता है :-- 
शिरि कुक्षत सें नागपयूथ जो सोर मचावत । 
तिनहू के यह दाब्द कान में पीर उठावत ॥ 
उपजत धुनि गम्भीर बीर दुन्दुभ। बजावत । 
मिलि धनु के ठद्कूर गंजि आकाश चढ़ावत | 
सुमन्‍्त--[ श्राप ही श्राप ) हम इसके साथ चन्द्रकेतु को कैसे लड़ने दें। 
(सोच के) क्‍या करें, हम लोग इक्ष्वाकु के घर में पले हैं । जब काम पड़ जायगा 
तो क्‍या करेंगे ? क्‍ 
चन्द्रकेतु--( आरचय शोर लाज से ) हाय, क्‍या मेरे सिपाही सब तितर- 
( बतर हो गये १ 
सुमन्‍्त--( रथ दौड़ा कर ) भैया | देखो, वह बीर अ्रब तुम्हारी बात सुन 
सकता है। 
चन्द्रकेतु - सुनो, वीर लव ! 
का सिलि है तुम को भला सेनिक नीच हराइ। 
इत झआशो मो सन भिरो तेजाह तेज बुक्काइ ॥" 
तीन नाटक--नागानन्द, रत्तावली और प्रिय्दशिका--सम्राद हर्षवर्धन के 


नकल तन पिन नियम हानि पभानीनीती न तकन कप नन +अन-ती सलकब 





_+अनुवादक--लाला सीताराम । 
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कहें जाते हैं । मागातन्द में विचित्र परोपकार का कथानक है। दूसरे की जान 
बचाने के लिये एक राजा भपने को गरुड़ को अपंण कर देता 
नागानन्द है। पांचवें भड्धू में राजा को आगे रकक्‍्खे हुए भूमि पर बैठा 
गरुडु दिखाई देता है | 
गरुणा--जन्म से आजतक मैंने साँपों का ही आहार किया है; पर ऐसा आदचर्य 
कभी नहीं देखा । यह कि मरने के समय सभी को भय भर दुःख होता है। यह 
महात्मा जिसका अब मरण तिकट झा गया है, केवल व्यथा को हो सह॒त नहीं 
किये हैं किन्तु कुछ प्रसन्न-सा भी दीखता है । देखो-- 
नहिं गलानि मन साँहि भई जिहि रुधिर विए ते । 
करत मांस की व्यथ! रोकि छझुख सुखी भये ते ।। 
चित उदार श्रति रोम हुए॑ पुनि प्रगठ लखाता । 
ताते केवल छीन भयों बलहीन न गाता।॥। 
जो में ग्रपकारी हों न तरु उपकारो सम अजहेुं इत । 
है परत दीठि जाकी सरस सदानन्द धरि घीर चित ॥। 
सो, इसके ऐसे घैय्ये से आ्राइचर्य ही होता है । हो, पर इसे भ्रब नहीं खाऊंगा । 
प्रच्छा भला पुछ तो यह कोन है ? 
राजा-- नाड़ी सुख ते रुघिर हु स्त्रवत अहै बनि धार । 
श्रजहुँ माँस मम देह बिच कत नहिं; करत अहार ॥ 
महाराज देखन अहौं तृप्ति न भई तुम्हारि । 
हूं निवृत्त किमि रसि रहो भक्षण है रख सारि॥ 
गरुण--[झाप ही आप) अहह | क्या ऐसी दक्शा में भी अपने प्राणों को 
रखे हुए हैं"? (प्रकट) मैंने भ्रपनी चोंच से तेरे हृदय से खींचकर रुघिर पान 
किया सही, परन्तु भ्रव तू अपनी धीरता से मानो मेरा रक्त पी रहा है, सो तू कौत 
है, में मी सुनना चाहता हूँ। द 
राजा--तू भूख से ऐसा विकल हो रहा है कि अभी सुनाने योग्य नहीं है । 
इसलिये मेरे मास ओर रक्त से अपनी तृप्ति कर । 


१अनुवादक --पण्डित सदानन्द अ्रवस्थी । 
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प्रधिकाँश हि्ु-साहित्य--यहाँ तक कि वैज्ञानिक साहित्य भी--पद् में है, 

पर कुछ उपन्यास तथा अच्य ग्रन्थ गद्य में भी लिखे गये । 
हषंचरित के लेखक बाणभद्ठ ने कादम्बरी उपन्याक्त रचा जिसमें प्रधान 
चरित्रों के कई जन्म होते हैं । कथा कहनेवाले तोते को 
कादश्वरी. लानेवाली चण्डाल लड़की का वर्णन इस तरह किया है---'बह 
कन्या गमनशक्ति वालो इच्धतीलमरि की पुतली सी लगती थी, 
उसका द्याम्रझजु था, इस कारण वह देत्यों से लिये गये 
चणडाल की लड़की अमृत को हरण करने के लिय्रे माया से मोहनी रूप धारण 
करने वाले---विष्णु का मानो अनुकरण करती थी। पैर की 
गाँठ तक पहुँचते हुये नीले अ्रधोवस््र से उसका शरीर ढेंका हुआ था, प्रोर 
ऊपर उसने लाल डुपट्टा श्रोढ़ लिया था। इनसे वह ऐसी लगती थी मानो 
सूर्य की किरणें जिस पर पड़ी हों ऐसी---नीलकमलों की एक भूमि हो। एक 
कान में पहने हुए कण मृषण की प्रभा से उसके गोरे गाल दिखाई देते थे, इस 
कारण वह--उदय होते हुये चंद्रबिम्ब को किरणों से व्याप्त मुख वाली--मानो 
रात्रि थी। कुछ-कुछ पीले रज्भ के गोरोचन से उसने तिलक रूपी तोसरा नेत्र 
बना लिया था, जिससे मानों वहु महादेव के वेष के समान हो भीलती का 
वेष धारण! करने वाली--पावंती थी । नारायण के वक्षःस्थल' में निवास 
करने से लगी हुई उनकी देह प्रभा के कारण काली पड़ी हुई मानों वह 
साक्षात्‌ लक्ष्मी थी । कुृपित हुए महादेव की श्रग्ति से जलते हुए कामदेव के 
धुएं से मलिन हुई भागों वह रति थी। कामावेश में आये बलराम के हल पे 
खिच जाने के भय के कारण भागी हुई मानों वह यमुना थी। उसके चरण- 
कमलों पर बहुत गाढ़ी लाल लाख के रख से फुल पत्ते बनाये गये थे । इनसे वह 
तत्काल मारे हुये महिषएसुर के रुधिर से लाल चरणवाली दुर्गा के समान लगती 
थी। लाल उँगलियों की प्रभा से उसकी नख-किरणें लाल हो गई थीं। उसके 
चरणों में जो फूल-पत्ते कढ रहे थे, उनकी परछाईं जमीन पर पड़ती थी। इससे 


ऐसा लगता था, मानों बहुत कठिन मणिमय भूमि का स्पर्श असह्य होने के 


कारण वह फूल-पत्ते बिछाती हुई उन पर चलती है । नृपुरमणि में से निकलते 


न 


सातवीं ईस्वी-संदी . ३६७ 


हुए अच्छे पीले रज् के प्रकाश से उसका शरीर रंग गया था, जिससे ऐसा 
लगता था मानों भगवान्‌ श्रग्ति ने, केवल उसको कान्ति का पक्षपात कर और 
प्रजापति की आज्ञा को लोप कर, उस जाति को पवित्र करने के लिये, उसके शरीर 
को श्रालिज्भत किया है। उसकी कमर में तागड़ी की लड़ पड़ी थी। वह कामदेव 
हुपी हाथी के मस्तक के ऊपर की मोतियों की माला ओर रोमावली रूपलता को 
बयारी के समान लगती थी । बड़े-बड़े मोतियों को स्वच्छ माला उसने गले में 
पहन रकखी थी। वह ऐसी लगती थी मानों उसे यमुना जानकर गज्जा मिलने 
के लिये आईं हो। शरद के समान उसके कमलनयन प्रफुल्ल थे; वर्षा ऋतु की 
भाँति उसके केश घन थे; मलयाचल के मध्य-भाग के समान वह चन्दनपललवों ले 
भूषित थी; नक्षत्रमाला के समान वह चित्र श्वणाभरण से अलदू त थी; लक्ष्मी 
की भाँति वह हस्त-स्थित कमलशोभा थी ; मूर्छा के समान वह मन को हर लेती 
थी; बनभूमि के समाव वह अक्षतरूप-सम्पन्न थी; देवाद्भूगता के समान अ्रकुलीन 
थी; निद्रा की भाँति वह नेत्रग्राहिणी थी; वन-कमलनी की भाँति वह मातज़कुल से 
दूषित थी; उसका स्पर्श नहीं किया जा सकता था, इस कारण वह मानों 
निराकार थी; उसका केवल दर्शन ही हो सकता था, इस कारण वह मानों 
तसवीर थी; चैत्रमास की पुष्प समृद्धि की तरह वहु विजाति थी; कामदेव के 
पुष्प-धनुष की डोरी के समान उसकी कमर मुट्ठी में आने के योग्य थी और कुवैर 
की लक्ष्मी के समान वह अलको-ज्राधिती थी” 


शिकारियों के हमले के बाद जाबालि ऋषि के जिस आश्रम में शरण पाई थी, 

द उसका चित्रण तोता करता है--'वहू मानों दूसरा ब्रह्म- 
आश्रम लोक था। उसके चारों ओर बन थे। उनमें बहुत से वृक्ष 

लग रहे थे । वे फूल-फलों से लद रहे थे । वहाँ ताड़, तिलक, 

तमाल, हिंताल और मौलसिरी के बहुत वृक्ष थे । नारियलों पर इलायची की बेल 
चढ़ी हुई थी । लोध, लवली और लोज्ठ के पत्ते हिल रहे थे । आम की मअरी की 
शज ऊची उड़ रही थी । भ्रमरों को भाद्धार से श्राम के वृक्षों में शब्द हो रहा था । 
उन्मत्त कोकिलाओों का समूह कोलाहल कर रहा था । फूले हुए केवड़े की रज के 
हर से वहाँ के बन पीले दीखते थे | सुपारी के लता रूपी हिंडोले में वनदेवियाँ 


शेष्ट हिन्दुस्तान को पुरानी सम्यता 


भूलती थों ।............... बालक स्वर से पाठ पढ़ते थे। बारबार सुने हुए 
वषट्कार दाब्द का उच्चारण करने से तोते वाचाल हो रहे थे । श्रसंख्य मैना 
वेद का घोष कर रही थीं। जज्जली मुर्गे वेश्वदेव में दिया हुआ बलि खाते 
थे ॥ ५ ५ ३४६६९ ४४६६ वहाँ मलिनता केवल यज्ञ-धृम में थी, चरित्र में नहीं; मुखराण 
तोतों ही में था, कोप में नहीं; तीक्ष्णता दर्भाग्र में ही थी, स्वभाव में नहीं, 

चञ्चलता केले पत्तों में थी, मन में नहीं; चक्षुराग कोकिलों में ही था, पर 
स्तियों में नहीं; कण्ठप्रह कमण्डल ही में था रतिविलास में नहीं; मेखलावध ब्रतही 
में था, ईर्षाकलह में नहीं; होम की गायों के स्तन का ही स्पर्श होता था, द्तियों ढे 
नहीं; मुर्गों का ही पक्षपात होता था, विद्याविवाद में नहीं; श्रग्नि की प्रदक्षिणा में 
ही भ्रान्ति होती थी, छाज्न्ाथ॑ में नहीं; दिव्यकथाश्रों में ही वस्तु सद्धीतन होता था, 
धन-तृष्णा में नहीं; रुद्राक्ष की माला की ही गणना होती थी, शरीर को नहीं; 
मुनि बालों का नाश यज्ञा-दीक्षा में ही होता था, मृत्यु से नहीं; रामानुराग रामायण 
से होता था, योवन से नहीं; मुख पर भज्भुविकार बुढ़ापे में ही होता था, धनाभिमान 
से नहीं, इसी प्रकार शकुनि वध महाभारत ही में था; वायुप्रलाप पुराणों में ही था; 
द्विजपतन बुढ़ापे में ही होता था; जाड्य उपवन के चन्दनवृक्षों में ही था; भूति भ्रग्नि 
में थी; गति सुनने का शोक मूगों ही को था; नृत्यपक्षपात मोरों हो को था; भोग 
सांपही को था; शीफल का प्रेम बन्दरों ही को था; और अधोगति केवल वृक्षों के 
मूल की ही थी ।” 


श्पने प्रेमी चन्द्रापीड़ को देख मरा समझ कर कादम्बरी धीरज दिलाने वाली 
कादम्बरी का सखी मदलेखा से कहती है---. . . अपने को केवल आँसू 
निवेदन बहाने से हलका बनाकर क्‍यों में पतित करूँ ? रुदन से में 
स्व में जाते हुए देव का भ्रमद्धल क्‍यों करूँ ? चरणों की धूलि के समान, उनके 
चरणों का अनुगमन करने को तत्पर हुई मैं हष॑ के स्थान पर भी रुदन करू, 
ऐसा मुझे क्‍या दुख है !...... जिसके लिये कुल की मर्यादा नहीं गिनो, गुरुजनों 
की अपेक्षा नहीं को, धर्म का अनुरोध नहीं किया, जनापवाद का भय नहीं 
किया, लज्जाका त्याग किया, मदनोपचार करा-करा कर सखीजनों को खेंद दिया, 
अपनी प्रिय सखी महाश्वेता को दुःखित किया शोर उसके साथ जो प्रतिज्ञा की थी 
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कान... 


उसके अन्यथा होने का भी मेंने विचार न किया, उस भेरे प्राणनाथ ने मेरे 
लिये ही प्रारा-त्याग किये।......प्रियमखी, तुके ऐसा प्रयत्न: करता 
हिये कि पिता-माता कोई भेरे शोक से , प्राणयों का त्याग न करें और मभसे 
वाब्छ्धित मनोरथ तुमसे पूर्णां कर जिससे मेरे परलोक जाने पंर भी तेरे अज्जलि 
देनेवाला पृत्र उत्पन्न हो। मेरी सखियाँ या मेरे परिजन 3िसमें मेरी याद 
न करें या महँल शून्य देखकर भाग ने जाँय वैसा ही करियों । महल के आँगन में 
लगे हुए--मेरे पुत्र के समान--छीटे से आमे के पीधे का जैसो मैंने विचारा 
था, बैता ही मालती लगे के साथ तू रदयं विवाह करियों। मेरे चरण के 


50 2 न 0 मर कल निम्न मे पा कर नम पर ५ “५ 
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शास्त्र को ६-७ ई० सदी के लगभग मानसार में ब्योरेवार लिखा है। मानसार 
(अध्याय १) कहता है कि यह विद्या ऋषियों को इन्द्र, वृहस्पति, नारद इत्यादि के 
द्वारा ब्रह्मा, विष्णु और शिव से मिली थी। ग्रध्याय € में कहा है कि गांव के 
चारों ओर लकड़ी या पत्थर की दीवाल होनी चाहिये, चार सदर फाटक और 
उनको मिलाने के लिये सड़के होती चाहिए। जहाँ-जहाँ बस्ती हो वहाँ-वहाँ 
तालाब चाहिये। ढाल की तरफ़ नालियाँ होनी चाहिये । सबसे अच्छे स्थान 
ब्राह्मणों को रहने के लिये मिलने चाहिये | चण्डालों के स्थान और मरघट गाँव 
के बाहर होने चाहिये, खासकर उत्तर-पच्छिम की तरफ भयद्धुर देवताओं के मन्दिर 
भी दीवाल के उस पार होने चाहिये । शहर आठ तरह के होते हैं--राजधानी, 
नगर, पुर, नगरी, खेट, खर्वाट, कुब्जक, पटुन। मानसार ने क्षेत्रफल के हिसाब से 
कुल ४० तरह के शहर और गाँव माने हैं । शहर के चारों तरफ़ दीवाल और 
खाई होनी चाहिये तथा सदर दर्वाजे, सड़क-नाली, चरागाह उसी ढज्ज से होनी 
चाहिये जेसे गाँव में। बाज़ार, दूकान, मन्दिर, सराय और पाठशाला सब 
तरतीब से नियमानुसार होने चाहिए (अध्याय १०)। मानसार ने चक्रवर्ती, 
महाराज, नरेन्द्र, मण्डलेश इत्यादि के महलों के नौ प्रकार बनाये हैं। राज- 
सिहासन और मुकुट भी नो तरह के थे (४१-४२) । नाव्यगृह और मज्च भी 
नो तरह के होते थे, जिनके लिए व्योरेवार नियम दिये हैं (४७) 


दक्खिन में वर्तमान निज्ञाम-राज्य में इलूरा की गुफ़ाओं में मूर्तियों की बहुत- 

सी पट्टियाँ हैं। ७०० ई० के लगभग यहाँ दशावतार की शोर 

| इलुरा बहुत से देवी-देवताशों की सूर्तियाँ बनाई गई हैं। कैलाश 

मन्दिर के लद्भू दवर विभाग में शिव का ताण्डव-नृत्य दिखाया 

है। भावप्रदर्शन के लिहाज़ से यह मूर्ति बड़े मार्के की है। नृत्य में शिव इतने 

मस्त हैं, इतने ग़क़ हैं कि अपने को भ्रूल गये हैं, नृत्य ही नृत्य रह गया है। 
एक दूसरी मूर्ति में शिव सात लोकों को तीन क़दमों से नाप रहे हैं । 


आठवीं-सदी के लगभग बम्बई बन्दर के पास वरतंमान ऐलीफ़ेण्टा टाप में भी 
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अन्योहहलरित देवताओं की बड़ी मूर्तियाँ हें पर उनमें कला का चातुरय 
बहुत नहीं है । बम्बई प्रान्त के थाना जिले में अमरनाथ या 

ग्रम्बरनाथ के ११ वीं ई०-सदी के ब्राह्मण-मन्दिर में चारों ओर स्तम्भों पर 
ब्रह्मा, सरस्वती आदि देवी-देवताओं की मूर्तियाँ अच्छी हें । इसी तरह काठियावाड़- 


में थान के सूर्य-मन्दिर में लगभग सातवीं ई०-सदी की सूर्तियाँ ग्रुफ़ाओं कौ-सी.- 
हैं और बहुत अच्छी बनी हें । 


भ्रन्तिम-काल (८-१२ ई० सत्य 


। 


१३ 


सातवीं सदी के उत्तर-भाग से हिन्दू राजनेतिक इतिहास में फिर विभाजक 
शक्तियों की प्रवलता हो गई थी । उत्तर-पच्छिम से आने वाले 

श्रन्तिम-काल मुसलमानों की विजय तक अ्रधिकतर यही हालत रही अथवा 
यों कहिए कि राजनैतिक बिच्छेद के कारण बारहवीं सदी में 

उत्तरभारत को मुसलमानों ने विजय कर लिया और तेरहदीं सदी में दविखन पर 
भी छापा मारा। सामान्यतः झ्राटवी-सदी से बारहदीं-सदी तक हिन्दुस्तान के 
प्राचीन इतिहास का अ्न्तिन-काल माना जा सकता है । इस काल के राजनैतिक 
इतिहास में कोई एकता नहीं है अर्थात्‌ घटना-चक्र का कोई एक केद्ध नहीं है। 
केवल मुख्य-पुख्य राज्यों की प्रधान घटनाओं का रुझ्ूं'त किया जा सकता है। 
स्मरण रखना चाहिये कि इन राज्यों में आपस की लड़ाई बहुत हुआ करती थी। 
आठवीं ई०-सदी में कन्नौज एक विस्तृत राज्य की राजबादी था, पर ७४०६७ 

के लगभग कश्शीर के राजा लाजताडित्य मक्तापीड़ ने कन्नौज 


कन्नोज नरेक्ष दो हर! कर आर गद्दी से उदार कर मार डाला । कन्नौज 

को अपने मे झिलाना दृश्भीर राजाओं; की शक्ति के वाहुर 

था; पर कुछ दिन बाद ललितारित्य के लड़के जयापोड़ ने कक्ोज के दूसरे 
राजा वच्भायुध को फिर हरा कर गही से उतरा । रगके बाद इस्रायुघ्र सिंहासन पर 
दा, पर ८१० ई० के लग उसे सगध के राणा ल से हार खागी 
पड़ी । तथापि मधथराज में भी कशोण पको शपय शासद में नहों मिलाग। 


दा की पन्टदीक इृपाडल का टलिसननक 8 डिक | हा फमा८ १207 66 कद कई शाह व हर 
9 [:/ गा | * अल फल कलकत्ता कारक ० कम्क कह 7५ छ 
गुजर-प्रतीह ' राजा सकागभद मे जिददा बज 
धर है कट है माप दा 
जिसकी राज नी ' इंच (४ ला 5 रा ट्ाडूं | छ्‌ ए 7 ग् ! 77 ॥ 


उतार दिया । जान पड़ता हैँ कि इस दार ददण एुजे-प्रताह 
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: लिया गया और उप्की राजबानो हों गया ] इस प्रकोर फिर 
साज्ाज्य एक साज्ाज्य, की सृष्टि: हुई 4 यद्य॑पिं इंस-नये साम्राज्य को 
. एक बारः डंविखन के राष्ट्रकटों के सामने सिर भुकाना पड़ां 
तथापि यह कुछ दिन तक और बढ़ता ही गया | नागभदु के बाद राजभद्र गद्दी प्र 
बैठा और परेड ई० के लग्भग से ८४० ई० तक राज्य करता रहा । उसका 
लड़का हुआ मिहिरभोज जिसने लगभग द४० ई० से-८६० ई० तक शासन 
किया । उसका राज्य पूरे पञ्चाव से लेकर संगध, काठियावाड़, गुजरात और 
मालवा तक था । उप्के लड़के महे पाल ने लगभग ८६६०-६०८ ई० तक राज्य 
किया । उसके लड़के भोज द्वितीय से कोई दो बरस राज्य किया । तत्पश्चात्‌ 
महिपाल लगभग ६१० से ६४० तक गद्दी पर बैठा, पर अब साम्राज्य का 
छास होने लगा। राष्ट्रकूट राजा इन्द्र तुतीय ने ६१६ ई० में 
छ्वास कन्नोंज पर श्रधिकार कर लिया। कुछ दिन बाद महिपाल ने 
कञ्नोज तो ले लिया पर साम्राज्य के कुछ सीमा प्रान्त स्वतन्त्र 
हो गये । देवपाल ( लगभग ६४० ई० ६५५) और विजयपाल ( लगभग 
६६० ई० ६६० ) के समय में भी साम्राज्य का कुछ हास हुआ । 


विजयपाल के उत्तराधिकारी राज्यपाल के समय में बड़ी महत्त्वपूर्ण घटनाएँ 

| ु बल] मुसलमानों के आक्रमण आरम्भ हुए। पंज्ञाब के 
मुसलसान-प्राक्रमरा राजां जयपाल के अनुरोध से कल्नौज के राजा, चन्देल राजा 
क्‍ और कुछ अन्य राजाओों ने ; सिलकर लगभग ६६१ ई० में 
गज़नी के अमीर सुबुक्तिगीन का लड़का सुल्तान महमूद ग़ज़नी के तख्त पर 
बैठा । उसने हिन्दुस्तान के ऐश्वयंशाली मन्दिर और नगरों को लूटने के लिये 
ः कोई १७ हमले किये | १०१९ ई० में उसने कन्नौज पर 
महमूद ग़ज़नवी  धावा किया। राज्यपाल के छक्के छूट गये, कुछ करते-धरते 
कर न बना, तुरन्त ही घुटने टेक दिये । कन्नौज के सातों किले 
एक ही दिन में महमूद के हाथ में श्रा गये । जब खूब लूदमार . करके महमंद 
ग़जनी लौट गया तब और हिन्दू राजाओं ने कायर राज्यपाल पर भपना क्रोध 


३७४ हिन्दुस्तान की पुरानी सभ्यता 


उतारा और उसे मार कर त्रिलोचनपाल को गद्दी पर बेठाया । महमूद ने तुरन्त ही 
इसका बदला लिया पर १०३० ई० में उसके मरने पर पच्छिमी पश्चाब को 
छोड़ कर बाक़ी हिन्दुस्तान फिर अपने पुराने चक्र पर घृमने लगा। कोई साठ बरस 
तक कन्नोज में पुराने वंश के राजा राज्य करते रहे पर लगभग १०६० ई० में 
गहरवार राजा चन्द्रदेव ने कन्नौज पर अधिकार कर लिया । 


इसका शासन वतमान उत्तर प्रदेश के अधिकांश भाग पर और 
गहरवार शायद दिल्‍ली पर भी था। यही वंश कुछ दिन बाद राठौर 
कहलाया । सदा की भाँति इनके राज्य की सीमा में परिवत॑न 
होते रहे पर बारहवीं-सदी के लगभग अन्त तक उत्तरभारत में इनका पद बहुत 
ऊँचा रहा | अन्तिम राजा जयचन्द की अजमेर के चोहान रायपिथौरा पृथ्वीराज 
से ऐसी खटपट हुई कि वह कन्‍नोज को और अपने साथ ओर हिन्दू-राज्यों को 
भी ले डूबा । अपनी लड़की संयोगिता के स्वयंवर में जयचन्द ने पृथ्वीराज को 
न बुलाया वरन्‌ उसकी प्रतिमा बना कर द्वारपाल की जगह खड़ी कर दी। 
अपमान सहना पृथ्वीराज को स्वीकार न था; छल-बल से वह राजकुमारी को 
ले भागा । उधर अफगानिस्तान में ग़जनवी-वंश के बाद गोरी-वंश की प्रभुता 
जम गई थी। शहाबुद्दीन ग़ोरी ने जिसे मुहम्मद गोरी भी कहते हैं, हिन्दुस्तान 
जीतने की ठानी । पृथ्वीराज ने उसका सामना किया पर जयचन्द ने साथ न 
दिया वरन्‌ ग़ोरी का रास्ता साफ़ कर दिया । ११६१ ई० में पृथ्वीराज ने गोरी 
को परास्त किया पर ११६२ में वह ऐसा हारा कि उसका सारा राज्य गोरी के 
हाथों में चला गया । जयचन्द के भी दिन आ गये थे । ११६४ ई० में गोरी ने 
कन्नौज भी जीतकर अपने साम्राज्य में मिला लिया ।" 


* कनौज के इतिहास के लिए ताम्रपत्र श्रोर सिक्के ऐतिहासिक पत्रिकाओं में 
मिलेंगे । जयचन्द और पृथ्वीराज की कथा बहुत नमक-सिर्च सिलाकर चन्दवरदाई 
ने हिन्दी श्रथवा यों कहिये हिन्दी के डिज्भुल-रूप में पृथ्वीराजरासो में लिखी है। 
'व्योरेवार इतिहास के लिए देखिए, विसेण्ट ए स्मिथ--“अली हिस्द्री श्रॉफ़ इण्डिया 
। (चौथा संस्करण), पृ० ३९०-४०३॥। सुसलसान-प्राक्रमरणों के लिये इलियठ ओर 
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राजनेतिक महत्त्व में कन्नौज के बाद दूसरा नम्बर मगध का है । हर्षवर्धन के 

बाद मगध और बजद्भाल में बहुत से छोटे-छोटे राजा राज्य करते 

मगध रहे जिससे बड़ी गड़बड़ी हुई और जनता को बहुत हानि 
पहुँची | ७३०-७४० ई० के लगभग बहुत से लोगों ने मिलकर 

गोपाल को महाराज बनाया जो बोद्ध था और जिसने बहुत से मठ बनवाये। 
'गोपाल के बाद धर्मपाल ने ८०० ई० के लगभग अपनी प्रभुता बद्धाल से कन्नौज 
प्रौर दिल्ली तक फेलाई । इस समय के लगभग इस साम्राज्य की राजधानी मगध 
में पाटलिपुत्र थी। धर्मपाल ने गज्जा के किनारे विक्रमशिला 

पाल-बंश में बो्ध-मठ और विद्यापीठ की स्थापना की जिसमें १०७ 
मन्दिर थे और छः: बड़ी-बड़ी पाठशालाएँ और यों, सैकड़ों 

शिक्षक ओर हज़ारों विद्यार्थी थे । पाल राजाओं ने धर्म और विद्या को पूरा आश्रय 
दिया और मूर्तिकला एवं चित्रकला को भी बड़ा प्रोत्साहन 
दिया। संग्रामों के कारण इंतके राज्य की सीमा समय- 
समय पर बदलती रही। €वीं ई०-सदी के बीच में तो कुछ बरस के लिये कन्नौज 
के महेन्द्रपाल ने मगध को झपने ही शासन में मिला लिया पर साधारणतः 
१२वीं सदी के लगभग अन्त तक इनकी प्रभुता मगध और कुछ अच्य प्रान्तों 
पर बनी रही । €वीं सदी में इस वंश के महाराजाधिराज देवपाल के सेनापति 
लवसेन ने आसाम और कलिज्धु को जीता । १०२३ ई० के लगभग मगघ के 
महिपाल और काशञ्जी के चोल राजा राजेन्द्र का सद्भूष हुआ पर कोई भी एक-दूसरे 
को जीत न सका | १०१३ ई० में महिपाल ने कुछ बौद्ध गुरु भेजकर तिब्बत 
में बोद्ध-धर्म का पुनरुद्धार किया । ११वीं सदी के बुरे शासन और राजद्रोह से 
राज्य का बल बहुत घट गया। जब ११६७ में शहाबुद्दीन गोरी के सेनापति 


धर्म-विद्या इत्यादि 


लय डणणण।।ण एड डदीजणणण।ंधजजज एज डी जीय?णीणय८ >> 


डाउसन हिस्दी ऑफ़ इश्डिया ऐज़ ठोल्ड वाई इटस ओन हिस्टोरियन्स! भाग 
२, भी देखिए । 


ल्‍पा 


कि. कि. ४ 4 (ुछ हक 6 की ४ 26 प्र एहुलसव.. थे न नाक हक ० मत पड 
थोड़े दिन बाद ही आर मए भा तहा- दस कार 


््छ 
हक 


खिलजी ने २०० घड़सवार लेकर 
बद्धियाश खिलजी मारा तो राजा की सम 


का हुशला 


हिन्दुस्ताव की पुरानी सभ्यता 


तक ऊ. 


विहार नगर पर छापा 


४ * । हे र ह द्र्त र्‌ ५ ( 2॥ र्ने तू बन [ | 
बह्तियार ने किले पर अभ्रक,ह कर जार गंगर 
लूटा आर मठ की धार भा एना बुला के हत्या को 


रे 


के] 


गये आर अपनी भूमि 


से बाद: धंदा के लिये मिट गधा अंक 
पीलिया जम कक ज्ञाल पर ध हु तल प्तक शाज्य फि प्राथा पर १४वीं 
सदी में एक गया गेवेन्यद उतने हुआ विलने +ज्ञ ये वर प्रशुवा जनाई। बह 
लोग बाह्मग॒-बर्त के अनुसरों थ। २१०८ ई० के लगफा 
बड़मल बल्लाल वर पद पर बज । उता शादद बरजव्यवरस्थां का फिर 
से सजा कया; प्रय्यण, उयों आर कांगस्मों में कुबीर 
सेड-बंश प्रथा चलाई; एक शोर आदाकान तक और दसरी ओर 
नेपाल धंजु-7+ के उपदेखफक भेजे श्लोर हर तरह 
वहलाल छैव से बाह्मण-बर्य दो ऑत्याहप दिया। इसी. समय के लगभग 


लक्ष्पए। सेन 


गीतगोविन्द की रचना की पर 
सद्धएक्‍न और कौशल में. अव्य देशों .ें' 
पन्‍थ ओर जाति के भेरों ओर 


सी 
सिद्वियाँ की झा 
तरह-तरह को अयोजी. रस्में 
बड़ी संख्या में बने और उनत़ी परियाटों कब तदा मिटीग 


तन्त्र 


“न 
/.(0 
न । 


पी 

॥। ध | तु 3 
लक कटा 

6.0९ (व हक ०१२ ३७ ०2१ 

| आप ' 


हक] 


प्‌ 


० जे ७] 2 ल' शक #अक्के $ िय का 
के बाद १११३ ई० में लक्षयण्ा 
स्‍्ये (सह "कर करत कक) हे हैँ लक सश् ग 
यि आए उदारता के दिये दे: 

6 हे 2७ उरी 
संस्कृत-साहत्य वी बड़ी मेया की 


। 
हक 


अल 

7#॥ रथ ॒ | ह्च्दू श्![ जा | 
0 वा. 
| ४] पर 


प्ल्थनों ने देश 


कल 


जड्जियी 


थीं । 


पूजे जाते थे श्लौर 
तान्त्रिक-प्रन्थ भी 
' है। वल्लाल पेन 

बेडो | उम्ने 
मे यश पाया ओर 


जया समय जबदेव ने 
/ 54 तरह ' सेन भी सैस्य- 


गए थे। यहाँभी धामिक 
भाक्त और देखसेवा का 


डर 


दाज्एरशा एुओझओ जिममें मन्तरों से 


"्रगध के लिये पत्रिका, इलियट और डाइसन पूर्बबत्‌ देखिये । विपेष् 
स्मिथ, पूबंबत्‌ पृ० ४१०--२० | 
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भाव बिल्कुल दतब्रा दिय्रा था। परलोक की तैयारी में इस लोक को अवहेलना 
हो रही थी । जिस सुगमता से मुहुस्‍्वद ग़ोरों के सेवापति बा क्बार खिलजी ने 
बड्भाल पर विजय पाई, इसक्त दूसरा उदाहरण संसार के :इतिहास में कहाँ 

ने मिलेगा । विहार को जीतकर लगभग १:६६ ईह& में 
मसलभ स-विजय बहादार ने बद्धाल में क्िया। केता को जरा पीछे 
हि शुादवारां के झाव नादया नगर में 
ट > 35 2 ० भ्र 3, पक कि मफ्े यह बोड़े 
बेचने आये हैं। किसी ते काई राक-बाम ने की । घुड़य॑बार तेजी से राजा के 


का 


2. 


महल पर जा पहुँचे । हाँ भी किसो के कात में झाऋगणए की भनक न पड़ी 
थी । किसी की समझ में न आया कि यह परदेशी कौन हो सकते हैँ ? बच््तयार 


ने तलवार खींच करे महल बालों पर वार किया। राजा इस झ्षमय भोजन 
कर रहा था। तैलबार चलने पर हह्ला-वक्का सा रह गया, .नज्जे पाँव महल के 
पिछले फाटक से. अपनी जान बचा कर भागा ओर महल की स्त्रियाँ, बच्चे, 
नौकर-वाकर, धत-दो लत--बकह्तियार के हाथ आये । इस वीच उसकी सेना भी 
आरा पहुँची । नादिया के बाद शेष बद्धाल तुरन्त ही मुसलमानों के शासन में झा 
गया । क्‍ हे 
मालवा में हिन्दुओं की स्वतन्त्रता कुछ ज्यादा दिन तक रही । श€्वीं ईस्वी 
 झालवा सदी में यहाँ परमार-वंश का राज्य स्थापित हुआ था जिसकी 
/. राजधानी धारा थी। परमार-वंश के दो राजा बड़े नामी हुए ॥ 

६७४ ई० से.६९५ ई० तक मुक्ष ने राज्य-किया और संस्कृत 
साहित्य की बड़ी. उन्नति,की । बहुत से कवि और लेखक: उसके दर्बार में 
शं और वह स्वयं कत्रि था। छ: बार उसने चालुक्यः राजा को. हराया 
पर . अन्त. में वह स्वयं - हारा और मार डाला गया। मुझ से भी अधिक 
यशस्वी था राजा भोज जो मुझ का भतीजा था और .जिसने. १०१८ ई० 
से लगभग १०५६. ई० तक राज्य किया |  संस्कृत-लेखकों . ने उसे 


जुञ्ल 





*बड़ाल के लिये युववत्‌ ग्रन्थ और पत्रिका देखिये । 
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भोज दूसरे विक्रमादित्य की उपाधि दी है। परम्परा के अनुसार 
उसने योग, दर्शन, ज्योतिष, वैद्यक तथा अलडूगर इत्यादि हर 
बहुत-से ग्रन्थ लिखे । राजनीति पर उसने युक्तिकल्पतरु की रचना की, जिसमें 
न्याय, शासन, सेना, जहाज, भवन इत्यादि की विवेचना विस्तार से की गई 
है। भोज के दर्बार में बहुत से कवि थे जिनमें से एक का नाम कालिदास था। 
भोज ने बहुत-सी पाठशालाएँ खोलीं और हर तरह से विद्या का प्रचार किया । 
उसके मरने पर एक कवि ने इलोक बनाया कि आज धारा निराधार हो गई, 
सरस्वती निरावलम्ब हो गई और सब पण्डित खण्डित हो गये। विद्या के अलावा 
भोज ने खेती-बारी में भी प्रजा की बड़ी सेवा की । उसने २५० वर्गमील से अधिक 
भोजपुर नामक एक भील बनवाई जिसका घेरा और बाँध ऐसा था कि पहाड़ियों 
से आनेवाला सारा पानी जमा हो जाय । खेतों की सिंचाई में इससे बहुत मदद 
मिलती थी और वर्षा न होने पर तो मानो यह अमृत की कील थी। और 
राजाओं की तरह भोज को भो पड़ोसी राज्यों से बहुत युद्ध करने पड़े । प्रन्त में 
वह गुजरात ओर चेदि के राजाओं से हार गया श्ौर उसके राज्य की सीमा 
सद्बूंचित हो गई। तेरहवीं सदी के आरम्भ में तोमर-वंश के हाथ में सिहासन 
चला गया और उनके बाद चौहान आये । १४०१ ई० में मुसलमानों ने मालवा 
को जीत लिया । 


चेदि-राज्य जिसका सद्भूरषण मालवा से हुआ था, वर्तेमान मध्यप्रदेश में था। 

यहाँ कलचुरि-वंश का शासन था। शश्वीं ई० से गाड़ेयदेव 

चेदि. कलचुरि (लगभग १०१५-४० ई०) ने साम्राज्य बनाया, १० १६ 

में तिरहुत पर प्रभुता जमाई, १०३४५ में मगध पर हमला 

किया और आसपास के राजाओं पर आधिपत्य जमाया । उसके पुत्र और उत्तरा- 
धिकारी करणंदेव (लगभग १०४०-१०७० ई०) ने गुजरात के राजा से मिलकर 
भोज को हराया पर कुछ ही दिन पीछे स्वयं उसे जेजाकभुक्ति के राजा कीतिवमंन्‌ 
चन्देल से मुँह की खानी पड़ी । कलचुरिवंश का प्रभाव बहुत कम हो गया ओर 


"पूर्वबत्‌ । विप्रेण्ट स्मिथ, पूर्वंबत्‌ू, ए० ४१०-१२ । “पुक्तिकल्पतरु/ का 
संस्करण, कलकत्ता श्रोरियण्टल सीरीज्ञ में है । 
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१२वीं सदी के अन्त के लगभग राज्य रीवाँ के बघेलों के हाथ में चला गया। 
तेरहवीं-सदी के बाद मुसलमातों का प्रभाव प्रारम्भ हुआ पर पहाड़ों, घाटियों 
प्रौर जड़लों की ओट में बहुत से हिन्दू-राजा बहुत दिन तक बिल्कुल स्वतन्त्र या 
आ्राधे स्वतन्त्र बने रहे । 


१५वीं सदी तक चेदि राजाओं ने जेजाकभुक्ति अर्थात्‌ वर्तमान बुन्देलखण्ड 

के चन्देल राजाओं से घनिष्ट सम्बन्ध रक्खा था । इस वंश की 

जेजाकभुक्ति प्रभुता भी नवीं-सदी में प्रारम्भ हुई थी। यह कहने की 
आवश्यकता नहीं है कि चन्देल राजा अपने पड़ोसियों से बराबर 

लड़ा करते थे, कभी हारते थे और कभी जीतते थे । दसवीं-सदी के पूर्व भाग में 
बद्योवर्मन्‌ ने कालिझ्जर का मजबूत किला अपने अधिकार में कर लिया और दूर- 
दूर तक अपना यश फैलाया । उसने खजुराहे में एक मन्दिर 

मन्दिर बनवाया । यशोवम॑न्‌ के लड़के धद्भ ने ६५० ई० से ६६६ 

ई० तक राज्य किया और खजुराहे में बहुत से मन्दिर बनवाये 

जो अ्रब तक मौजूद हैं । चन्देल राजाओं ने महोबा, कालिज्जर इत्यादि नगरों में 
भी बहुत से मन्दिर बनवाये एवं अन्य हिन्दू राजवंशों की तरह सिंचाई का 
ग्थोचित प्रबन्ध किया । पहाड़ियों को काटकर या घेरकर पत्थर के ऐसे लम्बे और 
मजबूत बाँध बनाये कि बहुत-सा पानी आप-से-आप जमा हो 

भील जाता था और बड़ी-बड़ी भीलें बन जाती थीं। यह भीलें 
सिचाई के लिये जितनी उपयोगी थीं उतनी ही देखने में भी 

सुन्दर थीं। छोटे-छोटे तालाबों की तो कोई गिनती ही न थी। आज भी उनमें से 
बहुत से मौजूद हैं या कम-से-कम उनके खँंडहर देखे जा सकते हैं । धज्भ ने पञ्माब 
के राजा ब्रजपाल के साथ गज़नी के अमीर सुबुक्तरीन का सामना किया था और 
हार खाई थी। उसके लड़के गण्ड (६६६ ई० १०२५ ई० ) को कुछ युद्धों के बाद 
महमूद गज़नवी के सामने सिर भुकाना पड़ा । पर ११ वीं सदी के उत्तर भाग में 


*पूर्ववत्‌ । विसेण्ट स्मिय, पर्ववत्‌ १० ४०४-४०६ । 
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क्‍ कीतिवर्मत चन्देल (| १०४६-११०७० ई० ) ने किर वंश का 

कीधवर्मनू. उद्धार किया और जेजाकभुक्ति के अनेक प्रदेशों पर अपना 

भाण्डा फहराया । चन्देल राजा भी आस-पास के और दर-दर 

के राज्यों से लड़ाइयां किया करते थे, कभी उनकी जय॑ होती 

मुसलम ल-वेजथ थी और कभी पराजबय। १२०३ ई० में मुहम्मद गोरी के 

सेनापति कुतु एह्वीव ऐवक ने चन्देलों को हराया और कालिश्षर 

छीन लिया । पर दुन्देतक्षण्ड में हहू राजा थोड़ी-बहुत स्व॒तन्त्रताः के साथ 
बराबर राज्य करते रहे श्र/र अब भी राज कर रहे हैं।' 


उत्तर की ओर एक नथा राज्य दिल्ली में स्थापित हो चुका था। दिल्‍ली 


नगर 6: ८-६४ ई० भें बसाया गया था। यहाँ १०५२ ई० में 
ह्ली तोमबर-5्न के राजा अनज्भपाल ने मथरा या आं।र किसी 


स्थान से बर्थ ३०-सदी को एक लोहे की कीली लाकर गाडी 

थी। यह कीली अपने ढज़ की निराली है और अबतक कुतुबभीनार की बगल में 
भोजूद है। इससे प्रकट होता है कि सोलह-प्ती बरस पहिले हिन्दुओं ने लोहे की 
चीज बनाने में श्राइव्यजनक उलति की थी। १४वीं सदी के लगभग दिल्‍ली 
द प्रदेश अजमेर के चौहान राज्य - में मिल गया। अजमेर का 

अग्सेर.. पृथ्वीराज राग्पिथो रा इिल्‍ली का भी शासक था । उसने चच्देलों 

द को आर गहरवारों को नीचा दिखाया और ११६१ ई७ में 
तराइन के युद्ध में मुहम्पद ग़ोरी को ऐसा हराया कि वह सीधा अफ़गानिस्तान 
भाग गया। हिन्दू राजनतिक-काव्यों में माना गया है कि पृथ्वीराज ने गोरी को सात 
बार हराया और कैद कर-करके छोड़ दिया, पर इतिहास से 

प्रथ्यीशशज इसका कोई प्रमाण नहीं मिलता । एक बार उसने अवश्य गोरी 

को भारी शिकस्त दो, पर ११६२ ई० में गोरी फिर एक बड़ी भारी सेना लेकर 
लौटा | भ्रब के हिन्दुभ्रों की हार हुई, पृथ्वी राज क़ैर हो गया और मार डाला गया। 





१ घूववत्‌ । 


अाके 
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प्रब अजमेर तथा दिल्ली मुसलमानों के वश में आा गये । चन्दबरदाई के पथ्वी राज- 
..._. रासो से और मुसलमात्र-इतिहासकारों से प्रकट है कि 

पराजय चौहान-राजा के पास गोरी से भी ज्यादा फ़ौज थी। यह भी 
सिद्ध है कि उसके सिपाही वीरता में किसी से कम नथे 

सदा हथेली पर जान लेकर लडते थे । तो भी उनकी हार क्‍यों हुई ? रासो से तो 
नहीं. पर मुसलमान-इतिहासकारों के बुद्ध-वर। नों से यह समस्या 

कारण , हल हा जाता है। हिन्दू-सेना में शूरता थी पर उनकी सैनिक 

ः विक्षा पुराने ढद्भ की थी और सन्य-सज्ञठत बहुत दोषपूरणा 

था। हिन्दुस्तान के बाहर सेनिक विद्याओं में बहुत उन्नति हो चुकी थी, नगे-तये 
ब्यूहों का आविष्कार हो चुका था, सन्‍्य विन्‍्यास के नये ढद्भ प्रयोग में श्रा रहे 
थे, नई तरह की कवायद हो रही थी आर इन उपायों से सेनाश्रों का बल बढ़ 
रहा था, पर हईहन्दुआ का इनकी खबर न थी। वह अभी तक पुरानी लकीर 
पीट रहे थे। एक बात मे ता वह खाय कर कमजोर थे। १३वीं-*४वीं सदी के 


फारटी-इतिहासों, से यह वतीजा दिकलता : हैं मान-सेता की विजय 
बहुधा चू की विजय थी। उत्तर-पच्छिम देशों के घोड़े 


छुड़ज यो ही अच्छे होते हैं, फिर खिला-पिला के उनकी दे छूध तयार 

करते थे और झंव डिखाते ये । हिन्दुओं के घोड़े, उतने अच्छे 
वहीं ये और वह उनको बथ्थेण्ड शशक्षा झा हह। देते थे । अगर उनको जुटाने की 
रफ़ार का पता होगा तो वह उत्तर-पछ्डम से बाड़े मोल ले सकते थे | उनकी 
टीक-क देंखरख कर सकते थे और शिक्षा का भी धीक-णोक प्रबन्ध कर सकते 
थे। पर एूवंजों की शीत के वह ते दास हो गये थे,कि उन्होंने अपने को 
पंखिर्तदशोल धमय के शवुकुज वहा बच्ादा थे।। प्रपमी स्वतन्त्रता खो ब5 |) 


ज 


१८४ ४डीएाओ छ ईह को देखिए चनइथरद: की एक एशडश, हारा हो बह प्रर्बाः 
(आए ३ पक ०! आप] ५ ष् ९, ४६:०३ ६५. बडे ६६४ | हैं: रे ट्‌ | 
९७. 
दिश्वाद ४ाझणहर ७ हज चबआपईण, पश्चार हा ् थ्‌ श्सों थे 
दंश्द ६४३. ४५०४४ हू बुक है।.. ॥ ३ च्‌ः +गर ०4 ई ५६०५ ५ ६०४६४ ६ | 5. 


ध्ये "कण 


टन देश गो कं लक थे न खा टू हक बता ब्णअकपुप गहन 5 ५0 
रचना कई सदियों में हुई थी ओर १६६६ इ०-ल् साल भी पूरो बहीं हुई थी : 


ं 


इेपर हिन्दुस्तान की पुरानी सम्यता 


दिल्‍ली के पच्छिम में पञ्माब में एक ओर हिन्दू राज्य था जिसकी राजधानी 
भटिण्डा में थी । सबसे पहले इसी राज्य पर गज़नी के प्रभीर 

पक्षाब सुवुक्तगीन ने ६८५६-८७ ई० में लूट-मार के हमले शुरू किये थे | 
भटिण्डा के राजा जयपाल को स्वभावतः क्रोध आया । यह भी 

सम्भव है कि पञ्ञाब के हिन्दू-राजाओं को पास ही ग़जनी में प्रभावशाली मुसलमान- 
प्रफगानिस्तान पर ने को स्थापना अच्छी नहीं लगती थी । ६८६ में जयपाल ने 
हमला अफ़गानिस्तान पर हमला किया और लगमान में डेरा डाला | 
सुबुक्तरीन अपनी सेना लेकर युद्ध करने को आया । दोनों 


इसमें १७वीं ई०-सदी के प्रारम्भ तक की घटनाश्रों का उल्लेख है। बहुत-सो 
रचना मेवाड़ के श्रास-पास हुई थी। समय के लिये कविराज श्यामलदास, 
'जर्नल भाफ़ दि एशियाटिक सुसाइटी प्रॉफ़ बड़ाल” १८८६, भाग १, पृ० ४: 
६५ । एयामलदास के मत को खडण्त करने की च्ेष्टा सोहनलाल विष्णुलाल 
पाण्ड्या ने 'ए डिफेन्स ऑफ प्ृथ्वीराजरासो' (बनारस, १८८७) सें को है। रास 
का संस्करण काशी नागरी प्रचारिणी सभा ने प्रकाशित किया है। रासोसार 
नाम से एक सुपाठय संक्षेप दयामसुन्दरदास का है। संक्षिप्त परिचय के लिये 
सिश्बन्धु-कृत 'हिन्दी नवरत्त, श्रध्याय १ और “सिश्रबन्धुविनोद,” भाग १, पृ० 
२२९७-३३ भी देखिये । पृथ्वीराज के सम्बन्ध में ओर भी वोरकाध्य हैं, पर रासो 
के टक्कर का कोई नहीं है। मुसलमान-इतिहासकारों के वर्ान इलियट और 
डाउसन के सद्भुलित अनुवाद हिस्द्री श्रॉफ इण्डिया ऐजु टोल्ड बाई इट्स ओव 
हिस्द्रो रियन्‍्स', भाग २, में सिलेंगे । फूपरसी इतिहास तबक्र तनासिरो” विशेष 
कर देखिये । इसका अँग्रेजी श्रनुवाद रवर्टी ने किया है । कश्मीर से बुह्नर ने 
पृथ्वीराजविजय नामक एक संस्कृत-ग्रन्थ का पता लगाया है । यह एथ्वीराज का 
समकालीन मालूम होता है। इसका संक्षेप हरघिलास सार्डा ने “जेल श्रॉफ दि 
रायल एशियाटिक सुसायटी,” १६६३, ए० २५४६-८१ में दिया है। मुरुय 
घटनाओं के संक्षिप्त वर्सन के लिये देखिये, विसेण्ठ ए स्मिथ', पू्बंबत्‌, पृ० '४००- 
४०५ । एल्फिन्सवन, 'हिस्द्री ऑफ इण्डिया, पृ० ३६२-६५॥। 


अच्तिम-काल ३८३ 


क़ौजें संग्राम का अवसर देख रही थीं कि आँधी-पानी और बिजली के भयद्भूर 

तुफ़ान ने पञ्माबियों के छक्के छुटा दिये । समझे कि देव हमारे प्रतिकूल है और 

हताश हो गये । शायद लड़ाई हुई और जयपाल हार गया । कुछ भी हो, जयपाल 

ने सन्धि का प्रस्ताव किया और सुबुक्तरीन को ५० हाथी दिये और चार क़िले तथा 

बहुत-सा रुपया देने का वादा किया । पर हिन्दुस्तान लौटकर उसने अपना वादा 

तोड़ दिया । सुबुक्तगीन ने चढ़ाई की और जयपाल को नीचा दिखाया। ६६१ 

ई० के लगभग जयपाल ने कन्नौज, जेजाकभुक्ति आ्रादि राजाश्रों 

पराजय के साथ मिलकर सुबुक्तगीन का मुक़ाबिला किया, पर फिर 

सब हार गये । १००१ ई० में सुबुक्तरीन के लड़के सुल्तान 

महमूद ने फिर जयपाल को हराया । इन अपमानों से खिल होकर जयपाल ने 

अग्नि के द्वारा आत्मघात कर लिया | उसके लड़के आनन्दपाल ने गद्दी पर बैठ 

कर अन्य हिन्दू-राजाओों की सहायता से महमूद को रोकने का 

ग्रानन्दपाल प्रयत्न जारी रकखा, पर फिर महकी खाई। थोड़े दिन में 
महमूद ने पञ्चाब को अपने राज्य सें मिला लिया ।' 


प्राचीन समय के अच्तिम युग में सबसे अ्रधिक व्योरेवार राजनेतिक इतिहास 
कश्मीर का मिलता है। सौभाग्य से यहाँ कल्हण नामक एक - 
लेखक ने बहुत जाँच-पड़ताल करके श१२वीं-सदी में एक 
बड़ा इतिहास संस्कृत-पद्य में लिखा जो राजतरज्विणी के नामसे प्रसिद्ध है । बहुत 
प्राचीन काल के विषय में कल्हण ने जो लिखा है, वह तो. 

कलह मुख्यतः: किवदन्ती है, पर पवीं ईस्वी-सदी से वह सुसम्बद्ध 
इतिहास देता है | इस सदी में राजा चन्द्रापीड़ और मुक्तापीड़ 


कद्पमीर 


१इलियट और डाउसन, पू्ववत्‌ । एल्फिन्सटन, हिस्द्री आफ इण्डिया; (ई० 
बी० कावेल द्वारा सम्पादित संस्करण) ए० ३२१-२७ | विसेण्ट स्मिथ पूर्ववत्‌, 
पृ० ६९६६-६७; रबर्ठो कृत, 'नोटस श्रान श्रफुगानिस्तान! भो देखिये । सुहम्सद 
हवीब-कृत 'महसूद श्रॉफ गजुनी” भी उपयोगी हैं। राजतरद्धिणी का सबसे 
ग्रच्छा संस्करण श्रोरल स्टाइन का है । 


रे८४ हिन्दुस्तान की पुरानी सभ्यता 


ललितादित्य नाम के लिये चीन-सम्राट को मानते थे पर वास्तव में स्वतन्त्र थे। 
ललितादित्य कश्मीर का सबसे प्रतापी राजा हुझ्ला । उसने. साहित्य, कला और 
गान-विद्या को प्रोत्साहन दिया, और मातंण्ड का अनुपम मन्दिर 

ललितादित्य, बनवाया जिसका अधिकांश भाग अब तक मोजूद है। उसने 
चारों ओर लड़ाइयाँ को, भूटियों को नीचा दिखाया, तिब्बत 

को हराया! ओर सिन्ध के किनारे तुक्कों. को प्रास्त किया-। हिन्दुस्तान के मैदानों 
में उसने कन्नोज के राजा यशोवर्मन्‌ को जीता। उप्के बादू जयापी इ ने भी कश्मीर 
. .. को हिन्दुस्तान की एक बड़ी शक्ति.व॒नाये,रक्‍्खा | पर उसका 
उत्तराधिकारी: आततारिक शासन बड़ी निबंयतया और अत्याचार काथा। 
.... अवच्तिवेधल | ८५५४-८६ ६० ) ने शिचाई का बहुत अच्छा 
प्रबन्ध किया । उसके बाद बहुत से राजा हुए , जिनमें से कुछ : ने प्रजा का बहुत 
उपकार किया और कुछ अत्याचार की सूर्ति थे ! ५० ई०. से १००३ ई० तक 


एक रानी दिह्दा ने बायव किये पर वह भी, ग्रताच ५ से बाज न आई । १३३६ 
8 ०० कई] च्ि जम (पक कक के ४) 
ई० में मुसलमानों ने कश्मीर पर अधिकार जमा, लिया ।* 
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देश स्पेत पर ओर दूसरी ओर हिन्दुस्तान में सिन्ध पर उन्होंने हमला किया । 
खलीफा वलीद के समय में इराक के हाकिम हज्ञाज ने अपने भतीजे मुहम्मद 
बिनकासिम की अध्यक्षता में कोई ७ हजार फ़ोज सिन्ध के राजा दहिर के विरुद्ध कुछ 
डूबे हुए अरब जहाजों का बदला लेने के लिये भेजी । इस समय दहिर की प्रभुता 
सारे सिन्ध पर, ओर वर्तमान दक्खिनी पश्चाब पर थी पर उसके अधीन बहुत से 
राजा थे जो अनेक बातों में स्वतन्त्र थे । यह सद्भशासव जो देश भर में उत्तर- 
वैदिक काल से प्रचलित था कुछ बातों में बहुत अच्छा था; 
सद्भशासन स्थानिक स्वराज्य का एक रूप था, स्वतन्त्र विकास के लिये 
सदा अवसर देता था, साहित्य और कला की वृद्धि के लिये 
उपयोगी था, सम्यता की प्रगति में सहायक था । पर इससे राजनैतिक और 
सामरिक शक्ति कम हो जाती थी, केन्द्रिक अधिकार की निर्बलता से नेतृत्व में 
बाधा होती थी, किसी भी असन्‍्तोषी अधीन राजा को शत्रु से मिल जाने का 
श्रवसर रहता था, देश कया प्रान्त की एकता का भाव भी निबंल हो जाता था | 
प्राठवीं सदी में और फिर ११वीं सदी से जब हिन्दुओं को विदेशी आक्रमणों का 
सामना करना पड़ा तब सद्भुशोसन विपत्तिजनक सिद्ध हुआ । एक तो धामिकता 
भ्रौर वर्णंव्यवस्था ने सेनिक और राजनैतिक शक्ति, सामाजिक हृढ़ता और देश- 
भवित का भाव पहिले ही कम कर विया था दूसरे, देश में नाम के लिए भी 
राजनैतिक एकता तीन ही अवसरों पर हुई, और ७वीं ई०-सदी के बाद तो 
कभी नज़र ही न आई । तीसरे सेन्‍्य-सज्भठन और शिक्षण में हिन्दू-राज्य संसार 
के पीछे रह गये थे । चोथे, सद्धशासन-प्रथा ने सामरिक बल और भी घटा 
दिया । इन कारणों से हिन्दू राजा बहुत बड़ी-बड़ी सेनाएँ रखते हुए भी छोटी- 
छोटी विदेशी सेनाओं से अपने ही देश में बराबर हारते रहे । 
मुहम्भद बिनकासिम ने सिन्ध के देवलनगर को घेर कर यन्त्रों से पत्थर 
बरसाने की तेयारी की । नगर के भीतर एक बड़ा भारी मन्दिर 
था जिसका भण्डा दीवालों से बहुत ऊंचा फहराता था। 
कासिम को पता लगा कि हिन्दुओं के विश्वास के अनुसार नगर 


कासिम का 
हमला 


र्‌प्‌ 
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का दारमदार इसी भण्डे पर है। पत्थर फेंक-फेंक कर उसने रण्डे को नीचे गिरा 
दिया । मन्दिर के पवित्र भण्डे के गिरते ही साधारण लोग क्या; राजपूत सिपाही 
भी निराश हो गये। जल्द ही देवल पर अधिकार करके 
देवल कासिम ने खूब लूटमार की, बहुत से ब्राह्मणों को मुसलमाव 
बनाया और फिर बहुत से लोगों का वध किया। आगे बढ़कर 
उसने कुछ और किले तथा नगर लिए श्लौर फिर राजधानी अलोर के पास स्वयं 
राजा का सामना किया । राजा के पास ५०,००० सिपाही थे, पर लड़ाई के बीच 
में राजा का हाथी चौंक कर भागा और पास की नदी में जा कूदा । हिन्दू-सेना 
में खलबली मच गई। राजा ने हाथी श्रौर नदी से छूटते ही फिर युद्ध आरम्भ 
किया, पर इस बीच में क़ासिम ने उसकी सेना का बल तोड़ दिया था। राजा 
ओर उसके हज़ारों सिपाही खेत रहे; बहुत से केद में आगे 
घुद्ध और बाकी भाग गये । इस लड़ाई के वृत्तान्त से प्रगट है कि 
| जो लोग ऐसे अवसरों पर घोड़े छोड़कर हाथी की सवारी 
करते ये या जो सैनिक शिक्षा और नियम से इतने कोरे थे कि एक राजा के 
ओमभल होते ही घबड़ा जायेँ उनके लिए विदेशियों पर विजय पाना टेढ़ी खीर 
थी । संख्या में वह बहुत ज्यादा थे, वीरता में संसार में किसी से कम न थे; 
पर शिक्षण, नियमन और सद्भठन के सामने न तो संख्या काम आती है ग्रोर 
न वीरता । युद्ध के बाद ही शरता और त्याग का रोमाअ्कारी दृश्य आँखों में 
समा आया । परलोकगत राजा दहिर का लड़का तो कायरों की तरह भाग गया 
पर रानी ने राज्य का नेतृत्व तुरन्त ही अ्रद्भीकार किया, पराजित सेना के बचे- 
खुचे सिपाहियों को इकट्ठा करके ढाढ़्स दिया, नगर की रक्षा का सब प्रवन्ध 
किया । विजय के उत्साह से भरी हुई सेना को लेकर क़ासिम 
रानी का नेतृत्व ने शहर को जा घेरा । रानी की अध्यक्षता में सिपाहियों ने 
क्ासिम के सब प्रबन्ध निष्फल कर दिये। पर शहर की 
ग्रामदरफत सब टूट गई थी, बाहर से कोई चीज़ अन्दर न जाने पाती थी; 
भोजन की सामग्री समाप्त हो रही थी । कष्ट बढ़ रहा था; पर हार मानने को 
कोई तैयार न था । जब खाने को कुछ न रहा और भूखों मरने की नौबत ग्रा गई 
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तब रानी ने और राजपूतों ने आत्मसमपंण के बजाय आत्म- 

जोहर मरण का निश्चय किया । उन्होंने उस जोहर का एक दृष्टान्त 
दिखाया जो भविष्य के राजपूत इतिहास में अनेक बार प्रपोग 

में आते को था । ढेर-की-ढेर लकड़ियाँ जमा की गईं; घी, चन्दन और दूसरे पदार्थ 
ग्राये, हँसते-हँसते रानी ने ओर दूसरी स्त्रियों ते आग सुलगा दी ओर बच्चों के 
साथ सब प्रसज्ञता से जल मरीं । इधर पुरुषों ने केसरिया बाना पहिन कर एक 
दूसरे से बिदा ली और फिर सब शत्रुओं पर टूट पड़े । एक-एक कर के सब मारे 
गये, पर किसी को आरात्मसमपेण की जरा कल्पना भी न हुई। जोहर के भीषण 
घटनाचक्र के सामने ऐतिहासिक समालोचता भो चुप रह जाती है, पर यह 
बताना आवश्यक है कि जीहर से देश की रक्षा नहीं हो सकती थी | कासिम की 
फ़ौज आगे बढ़ती गई और एक के बाद दूसरे शहर और जिले पर अधिकार 
जमाती गई। कुछ हिख्दू-राजा उससे जा मिले। शीघ्र ही 

क्रासिम की प्रगति अर्यात्‌ ७१४ ई० में सारे सिन्ध ग्रोर दक्खिन पशञ्चाव पर अरबों 
का शासन स्थापित हो गया । जैसा कि साधारणतः विजय में 

अरब शासन होता है; अ्रब तक अरबों ने बड़ी निदंयता से काम लिपरा था | 
पर विजय के बाद अपने शासन में उन्होंने बड़ी सहनशीलता 

दिखाई। बहुत से हिन्दू राजाओं से केवल खराज लेकर वह ससन्तुष्ट हो गये । 
उद्योगियों और व्यापारियों को उन्होंने कोई क्षति न पहुँचाई और न हिन्दुम्रों के धर्म 
पर बलात्कार किया । कासिम के पूछने पर खलीफ़ा ने परवाना भेजा कि हिन्दू 
अपने टूठे हुए मन्दिरों को फिर से बना सकते हैं, अपनी सब रीति-रिवाजों का 
पालन कर सकते हैं; ब्राह्मणों की ज़मीन और रुपया वापिस कर दिया जाय, और 
पहिले की तरह तीन फ़ी-सदी कर उनको पूजापाठ के लिये दिया जाय । इस तरह 
व्यीं सदी में अरबों ने सिन्ध पर हुकूमत की; पर पच्चिम में 
आपसी भगड़ों से खलीफाञं का बल कम होने से वह सिन्च में 
भी निर्बेल हो गये । हिन्दुओं ने आसानी से उनको बाहर 
निकाल दिया । नवीं सदी से बारहवीं सदी तक फिर उसी तरह का हिन्दू-राज्य 
सिन्ध में जारी रहा जैसा कि सातवीं सदी तक था। जिन कारणों से आठवीं सदी 


अ्रज राज्य का 
अन्त 
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में हिन्दू राजाओं का पराजय हुआ था उन्हीं कारणों से 

दूसरी मुसलमान १२वीं सदी के अन्त में वह फिर हारे और सिन्ध छः सौ बरसों 
विजय के लिये मुसलमानों के अधिकार में चला गया। पहली 
पराजय से हिन्दुश्रों ने कोई सबक़ न सीखा था; १२वीं रद्ी 

तक तो वह उसे बिल्कुल भूल गये होंगे । किसी हिन्दू-ग्रन्थ में भ्रब-विजय का सड्भेत 
तक नहीं है; ऊपर जो वर्शन किया है वह सब अरब लेखकों के आधार पर है।' 
यह तो हुआ उत्तर-भारत के इस समय के राजनैतिक इतिहास का दिव्दशंन 

अब दक्खिन के अर्थात्‌ नमंदा और कृष्णा नदी के बीच के 

दक्खिन प्रदेशों के इतिहास पर एक नज़र डालनी है। सातवीं ईस्वी- 

सदी तक की घटनाओं का उल्लेख पिछले अध्याय में हो चुका 

है। आठवीं सदी के' मध्य में राष्ट्रकूटों का प्राबल्य हुआ और १०वीं सदी के 
राष्ट्रकूट लगभग अन्त तक उनका ही दौरदौरा रहा। चारों ओर 

के राजाओं से वह युद्ध करते रहे और अधिकतर जीतते 

रहे । १४-१६ ई० में तो इन्द्र तृतीय ने कन्नौज पर छापा मारा। राष्ट्रकूटों 
के राजत्व में बौद्धवर्म का बहुत छ्वास हुआझा, जेनधम की 

घमं कहीं-कहीं वृद्धि हु और कहीं-कहीं घटी हुई, ब्राह्मण धर्म 
का प्रावल्य हुआ । विष्णु, शिव और दूसरे देवताओं के 

बहुत से मन्दिर बने। ७६० ई० के लगभग कृष्ण प्रथम ने इलूरा में 
केलाश मन्दिर बनवाया अथवा यों कहना चाहिये कि 

साहित्य. चट्टान काटकर निकाला । साहित्य की भी बहुत बढ़ती हुई। 
ब्राह्मणों और जेनों ने, विशेषकर दिगम्बर सम्प्रदाय के 

जैनों ने, बहुत से संस्कृत-प्रन्थ रचे जिनमें से बहुतेरे अब तक मोजूद हैं। 
६७३ ई० में राष्ट्रकूट वंश के स्थान पर एक नया चालुक्यवंश बेठा जो 
कल्यानी के चालुक्य नाम से प्रसिद्ध है। उसने श्रौर उसके उत्तरांधिकारियों 


१प्ररब विजय के लिये देखिये इलियड और ड'उसन, एवंवत्‌ भाग १ | 
हिस्दरी संक्षिप्त वर्णन के लिये एल्फिन्सटन, हिस्ट्रो ऑफ़ इण्डिया, ए० ३०६-१७॥ 


पन्तिम-काल ३८६ 


कल्यानी के. ने चोल-राजाओं से बहुत से युद्ध किये और कभी-कभी 

चालुक्य बेतरह हार खाई। बारहवीं सदी के अन्त में इस चालुक्य वंश 

का अ्रन्त हुआ और साम्राज्य टूट गया । कुछ बरसों तक पच्छिमी प्रदेशों पर 

यादव-वंश ने देवगिरि राजधानी से और दविखनती प्रदेशों पर 

ग्रागमी वंश होयसल-वबंश ने द्वारसमुद्र राजधानी से शासन किया । १२९४ 

ई० में देहली सुल्तान के भतीजे अलाउद्दीन खिलजी ने दक्खिन 

पर हमला किया और बेखबर राजाओं को नीचा दिखाते हुए धुर दविखन 

तक खूब लटमार की । देहली के तख्त पर बेठने के बाद 

मुसलमाव-विजय अलाउद्दीन ने अपने सेवापति मलिक काफ़ूर को १३०६ ई० में 

फिर दवक्खिन जीतने को भेजा । मालिक काफ़र भी समुद्र तक 

जा पहुँचा । चोंदहवों सदी में दक्खिन में मुसलमान राज्य स्थापित हो गये । केवल 

पहाड़ों और घाटियों में थोड़ी स्वतन्त्रता से कुछ हिन्दू सरदार राज करते रहे ।॥" 

उत्तर की तरह दक्खिन को भी मुसलमानों ने बहुत जल्दी आर बहुत सुगमता से 

जीता । कारण वही थे जिनका उल्लेख पहिले कर चुके हैं। “२६४ में एक 

छोटी-सी सेवा लेकर अलाउद्दीत खिलजी का धुर दक्खिन तक पहुँच जाना यही 

प्रमाणित करता है कि बीच के राज्य संसार की प्रगति से बे-खबर थे, एक-दूसरे 
की सहायता न करते थे, शासन और सेन्य-सद्भुठन में निबल थे । द 

धुर दव्खिन में सातवीं संदी के बाद भी पाण्डय, चोल, केरल और पल्‍लव-राज 

आपस में पहिले की तरह खूब लड़ते रहे । कभी इसकी जीत 

 घुर दविखत हुई, कभी उसकी. कभी इस राज्य की सीमा घटी, कभी 

उसको । ७४० ई० के लगभग जब पल्‍लव-राजा चालुक्यों से 

हार कर निबंल हो गया तब चोल-दंश का प्रभाव खूब बढ़ा । आदित्यचोल 


* दविखनी राज्यों के लिये ताम्रपत्र लेख 'ई० झ्ाई० इण्डिका! आई० ए० 
इत्यादि में है | संक्षिप्त इतिहास विसेरण स्मिय-कृत अर्लो हिस्ट्री श्रॉफ़ इण्डिया! 
(चौथा संस्करण) पृ० ४४३--५४५ देखिये । सुसलसान विजय के लिए इलियद 
ग्रौर डाउसन, पूवबत्‌ भाग ३ देखिये । 
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( लगभग ८८०-६०७ ई० ) ने पल्‍लव-राजा अपराजित को पराजित किया 

और चोल-वंश को धुर दविखन में प्रधान बना दिया। ६८५ 

चोन ई० के लगभग चोलराज राजदेव गद्दी पर बेठा। उससे 

कृप्णा नदी के दक्खिन में लगभग सारे देश पर अपनी प्रभुता 

राजरा/ज जमाई । उसने उत्तर में चालुक्यों को हराया और समुद्र पार 

१००५ ई० के लगभग लझ्जा को ओर १०१४ ई० के लगभग 

अरब सागर के लक्कडिव, माल्डिव आदि टापुओं पर भी विजय पताका फहराई। 

यह बताने की आवश्यकता नहीं है कि राजराज के पास बड़ी भारी नौसेना 

थी ओर लड़ाई के जहाजों का बहुत अच्छा प्रबन्ध था। अन्य हिन्दू-नरेशों की 

तरह राजराज ने बहुत से मन्दिर बनवाये । सबसे बड़ा मन्दिर तञज्जोर का था 

जो आज तक मोजूद है। मदूरा, रामेश्वरम्‌ , काँची आदि के मन्दिरों की तरह 

तञ्जोर मन्दिर भी बहुत बड़े घेरे में है, नगर सा मालूम होता 

तड्जोर मन्दिर है। दक्खिनी मन्दिरों के चारों ओर ऊँची दीवाल होती थी; 

अन्दर तालाब होते थे; बहुत से देवी-देवताओं के लिये बहुत 

से देवालय होते थे, प्रधान देवता के लिये मुख्य देवालय होता था ओर चारों श्रोर 

सब दीवालों और छतों पर, गोपुरम्‌ पर और छतों के नीचे पत्थर की अनगिनित 

मू्तियाँ होती थी। इन सब लक्षणों का बहुत अच्छा ओर ऊंचे दर्जे का उदाहरण 
राजराज का तज्जोर-मन्दिर है। 


.. १०१८ ई० के लगभग राजराज का देहान्त हुआ और उसका लड़का 

राजेद्ध प्रथम गद्दी पर बेठा । राजेन्द्र ने अपनी थलसेना और जलसेना के बल से 
राजेन्द्र प्रथण अपना प्रभाव दूर-दूर के देशों पर फैलाया । १०२३ ई० के 

लगभग बज्भाल के राजा महीपाल को नीचा दिखाया, १०२५- 

२७ में बर्मा देश के विशाल पीगू प्रदेश को जीता और तत्पश्चात्‌ बद्धाल की 
अणप्डमान और निकोबर द्वीप समूहों को अपने साम्राज्य में मिलाया। अपनी 
राजधानी के लिये उसने गंगैकोंड चोलपुरम्‌ नामक एक नया नगर बसाया, 
जो घन, ऐश्वर्य और सौन्‍न्दये में उस समय संसार के किसी भी नगर का सामता 
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कर सकता था । नगर का प्रधान मन्दिर बड़े घेरे का था और सुन्दर से सुन्दर 
मृतियों का आकार था । राजा ने नगर के पास ही एक बड़ी कील बनाई, जिसका 
बाँध सोलह मील लम्बा था और जिससे चारों ओर के प्रदेश को खेती को 
घिचाई होती थी । दक्खिन में तालाब बनाने की प्रया बहुत थी; सब ही राजाओं 
ते सिंचाई के लिये छोटे-छोटे और बड़े-बड़े तालाब बनवाये जिनके खँडहर 
आ्राज भी हर तरफ नज़र शाते हैं । 
१०३५ ई० में राजेन्द्र के मरते पर उसका लड़का राजाधिराज गद्दी पर 
बैठा । उसने ओर उसके उत्तराधिकारियों ने चालुक्यों से तथा 
उत्तराधिकारी और राजवंशों से बहुतेरे युद्ध किये । ग्यारहवीं ईस्वी-सदी में 
सुप्रसिद्ध धर्मप्रचारक रामानुज हुए, जिल्होंने वेदान्त में 
विशिष्टाह्रत मत का उपदेश दिया और वेष्णवधम की वृद्धि की । रामानुज का 
प्रभाव जल्द ही दविखन से सारे देश में फैल में गया और हिन्दू-धर्में तथा तत्वज्ञान 
में अरब तक दृष्टिगोचर है | साधारण साहित्य और कला की भी वृद्धि इस समय 
दविखन में बहुत हुई। ग्यारहवीं सदी से १४वीं सदी तक घुर दविखन का 
राजनैतिक इतिहास पुराने क्रम के अनुसार चलता रहा । चौदवीं सदी में मुसलमानों 
से मुकाबिला हुआ । देहली के खिलजी और तुगलक सुल्तानों ने दक्खिनी राजाश्ओरों 
को आसानी से हरा दिया, पर दूरी के कारण और स्वयं आपस के भगड़ों के 
कारण निरबल होने से वह धुर दविखिन पर अपनी पूरी सत्ता कभी नहीं जमा सके । 
चौदहवीं सदी के उत्तर-भाग में हरिहर और बुकका ने एक नये 
विजयनगर. विजयनगर साम्राज्य की स्थापना की जो कृष्णा नदी से समुद्र 
तक फैल गया और जिसका शासन पराने हिन्दू सिद्धान्तों के 
प्रनुसार होता रहा | विजयनगर-साम्राज्य दविखन में मुसलमान बहमनी राज्य 
से और १६वीं सदी के प्रारम्भ में उसके टूटने पर बीजापुर भ्ौर गोलकुण्डा 
सुल्तानों से बराबर की टक्कर लेता रहा । पर १५६५ ३० में दब्खिन सुल्तानों की 
संयुक्त सेना ने तालीकोट की लड़ाई में विजयनगर-सम्राट्‌ को 


कर 
वैसे हेसा हराया कि साम्राज्य सदा के लिये टूट गया । धुर दव्खिन 
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का बहुत-सा भाग सुल्तानों ने अपने राज्यों में मिला लिया और शेष भाग पर 
छोटे-मोटे हिन्दू-राजा राज करते रहे | स्पष्ट है कि धुर दक्खिन पर मुसलमानों 
का प्रभाव सबसे कम रहा । दक्खिन-पच्छिम में ट्रावनकोर राज्य सदा हिन्दुओं के 
ही हाथ में रहा ।' द 


राजनंतिक विचार ओर सद्भठन 


प्राचीन समय के अन्तिम युग में राजनेतिक इतिहास का यह क्रम रहा । 
अब इस युग की शग्रर्थात पत्रीं सदी से १२वीं ईस्वी-सदी 


पि ग्‌ ं ले 
अल्सर हा तक की सम्यता की कुछ बातों का उल्लेख करना है। सबसे 
की सभ्यता 


पहिले राजनैतिक सद्भुगत ओर राजनेतिक विचार के 
सम्बन्ध में दो-चार बातें कहनी हैं। इस समय उत्तर के राजनैतिक सद्भठन 
में कोई नये ढ़ नहीं निकले और न कोई खास तरक्की 
राजनेतिक सड्रूठन हुई | इधर-उधर थोड़ा अ्रन्तर अवश्य है पर वह बहुत मह॒त्त् 
ग्रोर घिचार॒का नहीं है। भवभूति के मालतिमाधव, महाबीरचरित 
ग्रोर उत्तर-रामचरित से मालूम होता है कि राजा यज्ञ किया 
करते थे, कोई यज्ञ रानी के बिना पूरा नहीं था, शायद कहीं-कहीं शूद्रों को 
वेद पढ़ने या तप करने की मनाही थी। आठवीं सदी के लगभग माघ के 
शिशुपाल-बध में मण्डल, साम्राज्य और गुप्त दृत भेजने का सिद्धान्त है। इसी 
समय के लगभग विशाखदत्त ने मुद्राराक्षस में कुटिलनीति का अच्छा 
चित्र खींचा है । झ्ाठवीं और 8९वीं सदी में जेत कवि जिन सेनाचाये ने और 
"धुर दक्खिन के इतिहास के लिये शिलालेख और ताम्रपत्र लेख आई० ई०, 
ई० श्राई०, साउथ इण्डियन इंहिक्रिप्शनूस मद्रास एपिग्राफ़िस्ट्स रिपोर्ट, एपि- 
ग्राफिया कर्नाठिका, इत्यादि में हें । कृष्णस्वामी आइगड्भार-कृत एंशेण्ड इप्डिया' 
साउथ इण्डिया एण्ड हर मुसलमान इन्वेडस, 'सोसेंज ऑफ विजयनगर हिस्दरी' 
इत्यादि देखिए । आर० घ्युएल, ए फार्गाठन एम्पायर और मेजर, इण्डिया 
इन दि फिपफ़्टीन्थ सेंचुरी' भी उपयोगी हैं। संक्षिप्त इतिहास विसेण्ट ए स्मिथ, 
प्बंबत, पृ० ४७५८-६६ में हैं । 
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उसके मरने पर गुणभद्राचायं ने आदिपुराण और उत्तर-पुराण 

आादिपुराण में जेनमत के अनुसार कुलकरों और तीथ्थद्धुरों के चरित लिखे 

हैं। कुलकरों ने लोगों को प्रकृति के बदलते हुए दृश्यों को 

समझाया और उनके अनुसार अपना जीवन पलटने का आदेश किया । पहिले 

तीर्थदर ऋषभदेव ने तीन वरण--क्षत्रिय, वैद्य और शूद्र स्थापित किये और 

उनके कतंव्य बताये। कुछ दिन बाद उनके समय में ही 

जि उनके पुत्र चक्रवर्ती भरत ने तीन वर्णों में से योग्य आदसमियों 

उत्पति को लेकर ब्राह्मण जाति बनाई और उनको कर और दण्ड से 

मुक्त करके प्रजा के सम्मान का पात्र बताया। कहा है कि 

जेन ब्राह्मण ही सच्चे ब्राह्मण हैं, ब्राह्मण! कहलाने वाले और लोग कोरे पाखण्डी 

हैं । जेन आदिपुराण से बराबर ध्वनि निकलती है कि राजा 

को आशिक, मानसिक और आध्यात्मिक बातों में प्रजा का 
नेता होना चाहिये ।* 


राजा के कत्तंव्य 


जेन-हरिवंशपुराण में राजा श्रेशिक (बौद्धग्रत्थों का बिबिसार) बहुत से 
जेन-मन्दिर बनवाता है और उसकी देखा-देखी सामन्‍्त मन्त्री और प्रजा भी 
मन्दिर बनवाते हैं (* इससे भी जाहिर है कि हिन्दू राजा प्रजा की धार्मिक 
_उललति का प्रयत्न किया करते थे । सुधम॑स्वामि गणभृथ के श्रीप्रशनव्याकरणाज्भम्‌ 
से मालूम होता है कि ज़मीन्दारी सद्धभशासन सब तरफ़ प्रचलित था, सामन्त 


आदिपुराण की राजनेतिक ऋलकों के लिये देखिये पर्व १६॥ २४१-४६ 
२११, २२९५-३२, २, १-७५ १६७-२०८५॥ १७। ७६-७७, १, २१६ ॥ ३६॥। 
१३-१४, २००२२, १०८५-२४, १२९७-४२, १५४-५७, २३० ॥ ४० । ४४०, 
६२३, ६७, १३६, १६६२-६३ ।॥। ४१ | ४२-१४ ।| ४२॥ २८१-९२॥। २७। 
२-३, ११, १३-१४ ॥ ४३। २४६, २७६-७८॥ २६। रू ॥ ४॥। १४१- 
3६ ॥ उत्तरपुराणा, ४५ | ६-१०, २६-२७, २१-३३, ६०-६१ ॥ ६४ ॥ ८०- 
८र्‌ ॥ ६७ । १४-१७ ॥ * जेन-हरिवंशपुराण, एृ० १४८-४९ ॥। 


३६४ हिन्दुस्तान की पुरानी सम्यता 


साण्डलिक भी कहलाते थे; राजा, सेनापति, पुलिस और, 

कर वसूल करने वाले कभी-कभी प्रजा पर बहुत श्रत्याचार 

करते थे ।" चन्द्प्रभसूरि के प्रभावक चरित में और बाडिमिर्सिहसुरि के गद्य- 

चिन्तामणिं और क्षत्रचूड़ामरिण में भी इस तरह की राजनैतिक भलकें हैं। 
अनुयोग द्वारसूत्रम्‌ में हरिभद्र के धर्मविन्दु में राजा-भक्ति पर जोर दिया है। 

दसवीं ई०-सदी में जेन सोमदेवसूरि ने महाभारत, मनु, वसिष्ठ और खास 

कर कोटल्य के आधार पर नीतिवाक्यामृतम्‌ में राजनीति का पूरा वर्णन सत्रों में 

किया । वह कहता है कि राजाओं और मन्त्रियों में सब्झे 

सोमदेवर्सरि ज्यादा जरूरत ज्ञान की है। मन्त्री ब्राह्मण, क्षत्रिय या वेश्य 

होते चाहिये । प१ विदेशियों की कभी मन्त्री न बनाना चाहिये 

सेनापतियों को नोति पर कभी अधिकार न देना चाहिये क्योंकि वह लड़ाई पर 

हमेशा कमर बाँबे रहते हैं। राजा को खेती बढ़ानी चाहिये, बाज़ार की देख- 

रेख करनी चाहिये, चीज़ों के दाम मुकरर करने चाहिये, अधिकारियों ओर प्रजा 

के तथा दूसरे राजाओं के भाव और कर्म का पता लगाने के लिये दूतों को यति, 

ब्रह्मचारी, ज्योतिषी, वेद, सिपाही, सोदागर, गायक, नट, जादूगर, इत्यादि के 

भेष में चारों ओर भेजना चाहिये ।* 

सोमदेव के दूसरे ग्रन्थ यशास्तलकच म्पू में भी, विशेषकर तीसरे आश्वास 

में, इसी तरह की कुछ बातें हैं । साहित्य के कुछ और ग्रन्थ हैं 

अन्य साहित्य. जिनसे थोड़ी सी राजनैतिक बातें मालूम होती हैं श्लोर केवल 

ऊपर के कथनों का समर्थन होता है जेसे भोज का युक्तिकल्पतरु, 

वेशंपायत की नोतिप्रकाशिका, चाणक्य के सत्र, पद्मयुप्त का नवसाहसांकचरित, 


| ३०७ कनललमाक्जकलभ४ कर %3०.३७७७- “लं>कललननकेनानन- पावफायाधारिाकछ कम 3५०७७ - कटी ५43०५ नल अमसताकालक फरमधककननपन कक, 


प्रन्य जन ग्रन्थ 


) श्रोप्रश्नव्याकरणाड्भ्म १। ७॥ ३। ११-१२॥। * तीतिवाक्यमृतम के 
राजवैतिक विचारों के लिये खासकर देखिये, सूत्र, ६२-६६, ७६-८० , ६२-६५, 
६८१००, १०२-१०४, ११०६-२५, १२०७-२७, ४६-१६०-३३, १७०-प४, 
१६०-६७, २४६-४०, २६३-३०४ ॥। 


झन्तिम-काल श्ह्प 


मेस्तुज्धाचार्य का प्रबन्धचित्तामरि,, सोमदेव का कथासरित्सागर, विद्यापति ठाकुर 
की पुरुष-परीक्षा, श्रीहष॑ का नैषध, वल्लालसेन का भोज "प्रबन्ध, धनपाल की 
(प्रपश्नंश) भविसत्तकहा इत्यादि | इस काल में स्मृतियों के टीकाकार बहुत 
हुए--जैसे मेधातिथि, विज्ञानेश्वर । इन्होंने पुराने धर्म की व्याख्या तो की है 
पर उस धर्म को नई परिस्थितियों के अ्रनुकूल भी बनाया है। 
भिन्न-भिन्न प्रदेशों के प्रकृत शासन के बारे में भिन्न-भिन्न पुस्तकों और तामप्र- 
पत्रों से कुछ बातें मालूम पड़ती हैं। सिन्ध के बारे में प्रब- 
सिन्धि लेखक सुलेमान ने सिल्सलतुत्तवारीख में और इब्न खुदंबा ने 
कितावुल्मसालिक वल्मसालिक में, श्रल्मसूदी ने मुरूजुलज्नहब 
में, अल्‌ इद्रीसी ने नुजूहतुलमुइतक में लिखा है कि हिन्दुस्दान में श्र्थात्‌ 
सिन्ध और चारों ओर के प्रदेश में बहुत से राजा थे पर वहू सब बल्हरा अर्थात्‌ 
वल्लभीराय की सत्ता मानते थे। चाचनामा या तारीख-हिन्द 
सद्भशासन व सिन्ध में लिखा है कि इस समय सिन्ध में सत्तर राजा थे 
जिनको एक आगामी लेखक मीर मुहम्मद मासूम ने 
तारीखुस्सिन्ध में जमीन्दार कहा है। इन अरब वर्णॉनों से उसी जमीन्दारी-सद्भशासन 
प्रथा की ध्वनि निकलती है जो हिल्दू-ताम्रपत्रों और पुस्तकों से देश भर में व्यापक 
मालूम होती है । चाचनामा से मालूम होता है कि राज्य में 
मन्त्री एक सबसे बड़ा मन्त्री या वज्जीर होता था जो अफसरों को . 
द मुकरर करता था। राजधानी अलोर में बहुत से महल और 
हबेली, बाग ओर कुञझ्ल, तालाब और बेलों और फूलों की क्यारियाँ थीं। राज्य 
.. चार सूबों में बटा हुआ था जिनमें से प्रत्येक के ऊपर एक 
डर अध्यक्ष था। न्याय के लिये न्यायाधीश थे जिनको मुसलमान 
इंतिहासकारों ने काजी कहा है। लड़ाई की सेना हमेशा तैयार रहती थी, 
सिपाहियों को वेतन ठीक समय पर दिया जाता था | 


अलार्म ॥३७७०#७५३७++कनकक 








फन्‍बन्‍ 


*अरब इतिहासकार के लिए देखिए इलियट और डाउसन, पूर्वबत्‌, 
भाग १, प्‌० हर ६-७, १३, २०-२१, ७५, १ ३८-४६ ०५ २१ १-१२ | 


३९६ हिन्दुस्तान की पुरानी सम्यता 


काश्मीर के बारे में राजतरज्धिणी से सामाजिक और राजनेतिक संस्थाप्नों 

के बारे में बहुत सी बातें मालूम होती हैं । राजतरज्िणी संस्कृत साहित्य के 

इने-गिने इतिहास-प्रन्थों में से है ओर जेसा कि कह चुके हैं 

काश्मीर १२वीं सदी में कल्हण के द्वारा इसकी रचना हुई थी। 

कास्मीर में मुख्यतः दो-ही वर्ण थे-ब्राह्मण और शुद्र । कुछ 

श्रस्पृश्य जातियाँ भी थीं । बहुत से ब्राह्मण पुरोहित थे जिन्होंने अपनो श्रेणियाँ 

बना रकक्‍खी थीं और जो पूजा-पाठ और ब्रत कराते थे। रोटी- 

वर्ण बेटी के सम्बन्ध में राजा, पुरोहित ओर जनता कभी-कभी 

जाति-पात की अवहेलना स्वतन्त्रता से करते थे। राजा से 

रोज दान लेना ब्राह्मण अपना हक समभते थे । डामर इत्यादि कुछ नीच जातियों 

के साथ बहुत बुरा बर्ताव किया जाता था। अनेक राजा और दर्बारियों के 
चरित्र बहुत गिरे हुए थे। भूत-प्रेत में बहुत विश्वास था ।* 

जमीन्दारी-सच्डृशासन प्रथा काश्मीर में भी थी पर उतनी नहीं थी जितनी कि 

मैदानों में ।* कोई-कोई राजा ब्राह्मणों और बोद्धों को बहुत 

शासन जमीन, द्रव्य, भोजन, वस्त्र इत्यादि देते थे; मन्दिर या बिहार 

बनवाते थे; अकाल या और किसी आपत्ति के आने पर अपने 

सारे खजाने से प्रजा की मदद करते थे, और यों भी सदात्त, अस्पताल, इत्यादि 

बनवाते थे, मन्दिरों की देखरेख करते थे; विद्या की वृद्धि करते थे; सिंचाई का प्रबन्ध 





"राजतर०, ७। ३६०, ३६८, १६-१७, ११, रे८; २०७ ॥ ८। ७१०, 
६०५, २१८३, ११०१ ॥ ४ ॥ ६६, ६७८ ॥ ५। ७३, ३८९ ॥ १। १६२, 
१४८, १६२॥ राजतर० २। २७, २६ ॥।|४। १-४३, ४४७ | ४। ३९, 
१४०, २४०, ४०१९-३२ ॥। ७ । ऐप ।। 


अझन्तिम काल ३६७ 


करते थे और धर्म का प्रचार करते थे |) जयापीड़ ने बहुत दूर-दूर से विद्वान्‌ 

बुलाकर अपने दरबार में रकखे; राजाओं से ज्यादा उनका आदर किया और 

उनको मालामाल कर दिया। पर कोई-कोई राजा बड़े अत्याचारी और व्यसनी 
थे, मन्दिरों ओर विहारों को लूटते थे, प्रजा को कष्ट देते थे।* 

राज की गड़बड़ी से तज्गभ आकर ब्राह्मण बहुधा अनशन-ब्रत करते हुए धरना 

देते थे । इन उपवासों से बड़ी हलचल मचती थी और राजा 

अन्न महाराजाओं के आसन डोल जाते थे। अक़्सर प्रजा के उद्देश्य 

इस तरह पूरे हो जाते थे। जब इनसे भी काम नहीं 


चलता था तब प्रजा कभी-क्रमी बगावत करती थी या अत्याचारियों की हत्या 
करती थी । 


सरकारी काम के लिये बहुत पहिले हो राजा जलौक ने अठारह कर्मेस्थान 

या दफ्तर कायम किये थे जो न्याय, कर, सेना, पुलिस, पर- 

राजकर्मचारी. राष्ट्र, धर्म इत्यादि का प्रवन्ध करते थे | ललितादित्य ने पाँच 
और अफ़सर क्रायम किये--जिनके नाम थे महाप्रतिपीड़, 

महासन्धिविग्रह, महाइवशाल, महाभाण्डागार आर महासाधनभाग, जो 
पदञ्चमहा-शब्द के नाम से प्रसिद्ध हुए। गृहकृत्य का महकमा महल के खर्च का 
और देवता, ब्राह्मण, परदेशी, गरीब वगैरह के लिए दान का प्रबन्ध करता था। 





१राजतर ० १। ६६, १२१, १४४-४८॥ २। २७-३१, १३२॥। ३॥। 
५ १७ ९५३ ११-१४, ४६१॥ ४; १८१, ९१२, ४८४, ४८६६-६४, 
६७३ ॥ ४ । ३२, ३२; १२४, १४८, १5६६ ॥ ६ । 5६ ॥ ७) १०६६-६८ 
८। २४३ ४६, २३६ ।॥, २४१६, १४३३, ३३१६-१७, ३३४३-४४ ॥। 
शस्शज़्तर० २। १३२॥ ४। १८६, ३४७, २६५, ६९२८, ६३६१ ४। 
५१२, १७०, १६-६६, २०६ ॥ ६। १७४ ॥ ७ । ४२, १०९, #3०, ६६६, 
१३४४, १०६०, १०८१, १०८२, १२१६-२७, र८३, ११०६-१५ । ८। 
२७५६ , ८६८, १८६६, ५६७६-८० ॥7 राजतर० ३१) ९७४ ॥| ६। ४३ ॥। 
७, १०८८, १३, ४००-४०१ ।॥ ८। २४१३, ७१०, ८६€८-६००, ६€०३-६०७, 
६३६९-४० ॥ * राजतर १। ९७३ ॥ २। ११६, ४२८ ॥ ७। ६०२ ॥। 


रेध्८ हिन्दुस्तान की पुरानी सम्यता 


राज की सेवा में बहुत से दिविर या लेखक थे जो बहुधा कायस्थ कहलाते 

थे, और जिनको कल्हण ने अत्याचारी कहकर गालियाँ सुनाई 

कायस्थ हैं । गाँव के मुखिया को ग्राम कायस्थ कहते थे । इसी तरह 

हर एक शहर का भी एक अधिकारी होता था। राज की 

ग्रमदनी ज़मीन के अलावा सरहद, गढ़ी, पुल ओर बाज़ार में माल पर कर से भी 

होती थी | गरीब आदमियों से बेगार भी ली जाती थी।' ग्यारहवीं ई०-सदी 

के क्राइमीरी कवि विद्यापति बिल्हरण के विक्रमाडूदेवचरित से 

बिल्हणण इतनी ही नई बात मालम होती है कि कोई-कोई राजा बड़े 

दानी और उदार होते थे और यह तो प्रगठ ही है कि 

काव्मीर के राजाओं से विद्या और साहित्य को प्रोत्साहव मिला । राजकुमारियाँ 

अँची शिक्षा पाती थीं। इसी समय के लगभग क्षेमेन्द्र ने भारतमण्जरी 

बृहत्कथामञ्जरी, बोधिसत्वावदात कल्पलता इत्यादि ग्रन्थ लिखे जिनमें पुरानी 
रचनाओं का सरस मनोहर पद्च में संक्षेप है । 

काश्मीर के पास चम्बा रियासत में जो बहुत दिन तक काइ्मीर को सत्ता 

मानती थी शिलालेख और ताम्रपत्र बहुतायत से मिले हैं। 

चस्वा. इनमें मन्त्री को अमात्य ओर प्रधात मन्त्री को राजामात्य या 

महामात्य कहा है । राजस्थानीय न्याय करता था, भ्रमातार 

शायद सिर्फ़ दीवानी सुक़दमे का फैला करता था। दण्डिक और दण्डवासिक भी 

न्याय के अफ़सर मालम होते क्षेत्र, खेती को रक्षा 

न्थाथ करता था। उपरिक, शौल्किक, गौल्मिक, चोरोद्रणिक, 

प्रष्टपटलिक या महाक्षपटलिक और कायस्थ यहाँ भी वही काम 
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अन्तिम काल श्ह््‌ द 


करते थे जो और राज्यों में । महल के अफ़सरों में खण्डरक्ष, छत्रछायिक और 

वेतकलि उल्लेखनीय हैं । सैनिक विभाग में हस्त्यश्वोष्ट्बलव्यापुतक हाथी, घोड़े, 

ऊंट ओर पैदल का प्रबन्ध करते थे। वरियात्रिक भी एक 

राजकर्मचारी. फ़ौजी अफ़सर था । सेना में कुछ पहाड़ी जातियों के लोग भी 

थे जिनके अफ़सर अपनी ही जाति के होते थे। प्रादेशिक 

शासन में भोगिक या भोगपति और विषयपति के अलावा निहेलपति और 

नरपति का भी जिक्र है जो जिलों के हिस्सों के अ्रधिकारी मालुम होते हैं । यहाँ 

ग्राम समूह अर्थात्‌ परगना के अ्रधिकारी को चाट कहते थे 

प्रादेशिक शासन ओर उसके अधीन सहायक को भठ । भोगिकों और विषय- 

पतियों के सहायक विनियुक्तक कहलाते थे | दृत, गमागमिक 

और अभित्वरमाण इधर-उधर सन्देशा ले जाते थे। कर और न्याय का प्रबन्ध 
देश के श्रोर हिस्सों का सा ही था। ' 

उत्तरी मैदानों के शासन पर ताम्रपत्रों से बहुत प्रकाश पड़ता है । इस समय 

के मगध के ताम्रपत्रों से सिद्ध होता है कि कभी-कभी 

मगध सहाराजाधिराज प्रसज्ञष होकर योग्य पुरुषों को दो-एक 

। गाँव देकर राजा बना देते थे। कभी मत्स्यन्याय अर्थात्‌ 

राजनैतिक गड़बड़ से तद्भ आकर राजा महाराजाधिराज परमेश्वर परमभट्टारक 

की उपाधियाँ देते थे।* ज़मीन्दारी सद्दृशासन की प्रथा 

उपाधि इस समय पहिले से भी ज्यादा प्रचलित मालूम होता 

है । बड़े सामन्‍्तों के लिए और उपाधियाँ--महा- 

सामन्‍्ताधिपति और राजराजानक--इस समय जारी हुईं। राजकर्मचारियों 

में राजानक और राजपुत्र भी अक्सर गिताये हें, जिससे मालूम होता 

कि महाराजाधिराज या महाराज या राजा के पुत्र बहुधा ऊचे पदों पर नियुक्त 


क्नगएतीििभा न आना 
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४०० हिन्दुस्तान की पुरानी सम्यता 


किये जाते थे । मन्त्रियों को बहुत राजामात्य कभी-कभी और 

ग्रभात्य महाकात्तक्रतिक कहते थे । मगधघ के ताम्रपत्रों में दौ: साध- 
साधनिक ओर चोरोद्धरशिक पुलिस अ्फ़सर है। दण्डशक्ति 

ओर दण्डपाशिक भी पुलिस अफसर हो सकते हैं, पर बहुत करके शायद 
न्यायधीश हैं । शौल्किक और गौल्मिक चुज्जी और जड्ल का 

राज्यकार्य प्रबन्ध करते थे । दूत, खोल, गमागमिक और अभित्वरमाण 
इधर-उधर खबरें ले जाते थे । सरकारी क्रागज़ पत्र लिखने के 

लिए बहुत से लेखक थे जिनको कायस्थ कहते थे । मुख्य लेखक ज्येष्ठ कायस्थ 
कहजाता था। कर वसूल करने वालों में धष्ठाधिकृत भी था जो जमीन की पैदावार 
का पष्ठाश या पड़भाग जमा करता था। तरिक घाटों की देख-रेख करते थे 
ओर घाट की चुद्गी जमा करते थे । तदायुक्तक और विनि- 

क्र युक्तक छोटे कर्मचारी थे। भट शायद सिपाही थे, चाट पुलिस 
कमंचारी । मगध के अन्य लेखों में कुछ और अधिकारियों के 

नाम हैं, जैसे क्षेत्रप--खेतों की रक्षा करने वाला, आन्तपाल---सरहद की रक्षा 
करने वाला, कोहपाल या खण्ड-रक्षक--सैनिक या पुलिस 

प्रादेशिक शासन अफ़सर। राजा के हाथी, ऊँट, गाय-बैल, भेंस, घोड़ा-घोड़ी, 
भेड़-बकरे इत्यादि के प्रबन्ध के लिये भी कमंचारी नियुक्त 

थे। प्रादेशिक शासन पहिले का सा ही रहा । भुक्ति और विषय के 
अलावा मण्डल का भी ज़िक्र आता है जो ज़िले का हिस्सा मालूम 
होता है। दश्ग्रामिक शब्द से मालूम होता है कि दस-दस गाँवों के समूह 
पर एक अधिकारी रहता था। गाँव में महत्तर, महत्तम, या महामहत्तर 
अर्थात्‌ बड़े आदमियों की सलाह से प्रबन्ध होता था । करशिक कागज रखता 
था। कहीं-कहीं गत समय के नाम राजस्थानीय और उपरिक भी आये हैं। 
दाशापराधिक भी एक तरह का न्यायाधोश था |" 


वमन्‍>ननमआम ०-कलन»9«। 
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ग्यारहवीं सदी के कन्नौज ताम्रपत्रों में अन्य अधिकारियों के अलावा प्रतीहार, 

अ्स्‍क्षपटलिक (काग़ज्ञ-पत्र रखने वाले), भिषज्‌, नैमित्तिक 

कन्नौज (ज्योतिषी), अन्तःपुरिक भी हैं। पटुन (नगर), झ्ाकर (खान), 

स्थान (पुलिस के थाने), गोकुल (गोशाला) और अपर 

(दूसरे) स्थानों के अफ़सरों का भी उल्लेख है। करों में भागभोगकरे साधारण 

कर हैं, विषयदान जिले का कोई खास कर है, तुरुष्कदण्ड 

राजकर्मचारी शायद उत्तर-पच्छिम के शात्रुओं के लिये कोई कर है।'* 

द बारहवीं सदी के कन्नौज लेखों में जातकर और गोकर भी 

गये हैं । यहाँ और दूसरे झ्ास-पास के ताम्रपत्रों में सरकारी-लेखक जो कायस्थ 

कहलाते थे, बहुत से हैं ।* बारहवीं सदी के कीतिपाल के ताम्रपत्र में महापुरोहित, 

धर्माधिकरशिक देवागारिक, हाद्धुधारि पण्डित; उपाध्याय, देवज्ञ, वठक्कुर, 

महाक्षपटलिक आष्टवर्गिक, करणुकायस्थ, महाट्वाशासनिक और महासाधनिक-- 

यह अधिकारी भी लिखे हैं ।? बजद्भालः के लेखों में और सब साधारण 

ग्रधिकारियों के अलावा महाधर्माध्यक्ष ( न्यायाधीश ), महामुद्राधिकृत ( टकसाल 

या मुहर का अफ़सर ), महाव्यूहपति; महापपीलुपति (हाथियों का अ्रफ़सर), 
महागणस्थ (फौजीगरणों का अफ़सर भी) हैं ।* 

दूसरे राज्यों में भी बहुत कुछ ऐसी ही शासनप्रणाली थी। यहाँ केवल कुछ 

विशेषताएँ बताने की आवश्यकता है। उड़ीसा में महल के 

उड़ीसा अफ़सर अन्तरज्भ कहलाते थे । राजा के कागज पत्रों की देखरेख 

महाक्षपटलाधिकरणाधिकृत के हाथ में थी। महाक्षपटलिक- 
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भोगिक शब्दों से अनुमान होता है कि यह अधिकारी कभी-कभी कर प्रबन्ध करने 
के साथ-साथ किसी प्रान्त का शासक भी हो सकता था| बड़े प्रान्तों के शासक 
वृह््ृभोगिक कहलाते थे ।) कामरूप (आसाम) के वैज्यदेव के 
आरासाम १२वोीं सदी के ताम्रपत्रों से मालूम होता है कि कभी-कभी 
मन्त्रियों के पद मौरूसी* से हो जाते थे ।* मालवा में दक्खिन 
की तरह बारह-बारह गाँवों के समूह पर एक-एक शासक रहता था। ग्यारहवीं 
सदी के जयसिह के ताम्रपत्र में गाँव के मुखिया को पटुकील 
मालवा कहा है। इस ताम्रपत्र में एक पट्टशाला--बहुत करके 
पाठशाला को दान दिया है। 
अल्मोड़ा, मारवाड़, वुन्देलखण्ड, छत्तीसगढ़ और वस्तर (मध्यप्रदेश) के 
ताम्रपत्रों में ग्रघिकारियों की संख्या कम है, जिससे प्रकट होता 
श्रन्‍्य प्रान्व है कि यहाँ शासन का विकास कम हुआ था। अल्मोड़ा की 
ओर कुलचारिक अर्थात्‌ कुलों के मुखिया भी कुछ अधिकार 
रखते थे ।४ 
बारहवीं सदी के मारवाड-लेखों से जान पड़ता है कि वहाँ गाँवों और 
कस्बों के आदमी अपना शासन पश्चायतों-द्वारा आप ही 
कर लेते थे ।+ 


इस काल के लेखों में भी व्यवसायियों की श्रेणियाँ अच्छा स्थान रखती 

हैं। कभी-कभी दूर-दूर के गाँवों के एक ही व्यवसाय वाले लोग 

श्रेणी श्रेणी संगठित करते थे और मन्दिर इत्यादि बनवाने के लिये 
ग्रपने ऊपर कर लगाते थे ।$ 


मारवाड़ 
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यह सब ताम्रपत्र दान के हैं, जिससे स्पष्ट है कि हिन्दू राजा जमीन, रुपया, 
भोजन-वस्त्र इत्यादि बहुत दान करते थे । सातवीं सदी की 

दान तरह अ्रव भी बड़े-बड़े विद्यायीठ थे । उदाहरणाथे, ६वीं सदी 

के धर्मपाल के स्थापित किये हुये विक्रम शाला विहार में १०७ 

मन्दिर थे, ६ बड़ी-बड़ी पाठ्शालाएं थीं, १०८ शिक्षक थे और कुल मिला कर 
८००० आदमी रह सकते थे। कहावत थी कि विक्रमशिला के 

विद्यापोठ. दर्बान भी पण्डित थे और बिना शास््रा्थ किग्रे किसी को 
ग्रन्दर नहीं जाने देते थे ।। राजदरबारों में वैद्य, ज्योतिषी, 

पहलवान वगरह बहुत रहते थे ।* प्राकृत जेनग्रन्थ अन्तगड़दसाञ्र में कहा है कि 
चम्पा में शहर ओर देहात के सभी लोग आनन्द से रहते थे । कथा कहने वाले, 
पद कहने वाले, नाटक करने वाले, नाचने-गाने वाले, विदूषक, 

जीवन पहलवान, वट, रस्सी पर खेल करने वाले बहुत थे । कुएँ, 
तालाब, भील, बाग-बगीचे बहुतायत से थे | बाज़ार और 

रास्तों में हमेशा बड़ी भीड़ रहती थी । यहाँ राजा के स्नान का वर्णन वाराभट्ठ 
का सा किया है। राजकुमार ७२ विद्या सीखता है, जेसे लिश्च-॥, पढ़ना, 
हिसाब, गाना, ताचना, बजाना, पक्षियों की बोली, रसायन, भूत, जेवर, कपड़ा 
बगेरह पहिनना, कुश्ती, तीरन्दाजी, हथियार चलाना, हाथी-बोड़ों की वि-। 
आदि | ग्यारहवीं सदी में संस्कृत के मुसलमान पण्डित 

झअल्वेहनी. अल्बेखनी ने हिन्दू-सम्यता का विस्तृत वर्णाव लिखा जो 
साधारण अवस्था के लिये बहुत उपयोगी है | वह कहता हैं 


वर्ण कि वैश्यों और दाद्दों में ज़्यादा फ़क्न नहीं था; शासन क्षत्रियों 
न्याय के हाथ में था; अ्रदालत में जहाँ तक हो सके चार गवाह होने 


चाहिये; लोक-परलोक की क़स्में खाई जाती थीं और पानी, 
ग्राग, तराजू वगैरह की परीक्षाएँ भी होती थीं। अपराधों के लिये ब्राह्मण 


१ नन्‍्दोलाल दे, जे० बी० ए० एस० १६०६ ई०, ए० १॥ +5ई० झाई०, 
"४न० १५॥ 
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क्षत्रियों के बनिस्बत वैद्य और शूद्रों को ज़्यादा सजा दी जाती थी । शद्रों को 
वेद पढ़ने ओर यज्ञ करने का अधिकार नहीं था।" पर मनु के टीकाकार 
मेधातिथि से और याज्ञवल्क्य के टोकाकार विज्ञानेश्वर से अनुमान होता है कि 
७वीं सदी की तरह इस काल में भी कुछ अक्षत्रिय राजा थे। 

न्याय के सम्बन्ध में पुरानी बद्धला के मानसमज्जल और चण्डिकाव्य के 
कवियों ने भी श्राठ परीक्षाएँ लिखी हँ--धर्म, भ्रग्ति, पानी, स्थान, अँगूठी, सांप, 
लोहा ओर तराजू । 


दविखिन का सद्भठन 


उत्तर और दविखन की सभ्यता में कोई बड़ा अन्तर नहीं था । देश के धर्म, 
ध साहित्य, कला और ग्ञाचार के विकास में दविखिन का भाग 
हिल बहुत महत्वपूर्ण था । हिन्दू-सभ्यता में जो परिवत्त॑न हुए, वह 
उत्तर की तरह दक्खिन में भी दृष्टिगोचर हैं। यहाँ केवल 

दविखन की दो एक विशेषताओं का उल्लेख करना आवश्यक है। 
दक्खिन में केन्द्रिक ओर प्रान्तीय शासन वैसा ही था जैसा कि उत्तर में |* 
बंविलयों आखिर दव्खिन के राजदरबारों में भी सैकड़ों हक रहते थे; वहाँ 
भी राजा पाठ्शालाएँ बनवाते थे; विशेष पन्थों के लिए 


*अल्वेखती [अनु ० ज़्कऊ |] भाग १, पु० &६।१७०, १२५ ॥ २॥ पृ० १३६, 
१५८न६२ ॥। + ई० भाई०, ७ । न० ६, २८, १३। २६, १८, १६, २५, रे३, 
६ न० १६, ६, २, २४, ११, 5, २९१, ४, २१, १०, २६, १३ | 2। न० 
१८, ३, २५, १०, १५।॥ ८। न० रे३, २१३। न० €, ३, १०, २७, ३७, 
४०, १५ || ४ नं० ३०, ४०, ६, २४, २६, ११ | न० १॥ १३ न० १४, 
२१३॥ १५ न० २१५, ॥ १७ न० १०, १६। न० ८, ६, ११, ॥ १६। त० 
३१, १६ ॥ ६ न० ३४ ई० ए० ११ प्रू० २७३ | १८ पृ० ३०६, || ४ | पृ० 
१२॥ ७१०, १७, श्यरे, १८६॥ १२ | प्ृ० ६३ ॥ १३१०, १३८ ॥ २० पृ० 
१७, १०६, ४१७ ॥ 
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व्यास्यानशाला स्थापित करते थे; कूएँ, सराय वगेरह निर्माण कराते थे ।१ वीरचोल 
के पिथम्पुरम्‌ ताम्रपतन्नों में गाँव का एक हिस्सा वैयाकरण 

दरबार को, दो मीमांसक को, एक वेदान्ती, एक-एक ऋग्वेद, यजुर्वेद 
ओर सामवेद के शिक्षकों को, एक पौराणिक को, एक- 

एक वैद्य, नाई, विषवेद्य, ज्योतिषी इत्यादि को दिये हैं। विष्णु, कैलाशदेव 
ओर दूसरे देवताओं के मन्दिरों को भी हिस्से दिये हैं ।* 

विद्या चालुक्य-राजा कुमारपाल ने जैनधर्म ग्रहशा करने पर 


हेमचन्द्र के उपदेश के अनुसार शिकार खेलना, मांस खाना 
इ्यादि अपने राज्य में बन्द करा दिया था। 


दविखन की महत्त्वपूर्ण विशेषता प्रादेशिक शासन में है। नगर, ग्राम और 
प्राम-सम्‌हों के शासन में पद्मायतों का अथवा यों कहिये 

प्रादेशिक शासत जनता का भाग बहुत ज़्यादा था। दक्खिन के पुराने 
स्थानिक स्वराज्य का मुक़ाबिला दुनिया के किसी भी देश 

या प्रान्त के स्थानिक स्वराज्य से किया जाय तो वह घटिया न ठहरेगा | 
एपिग्राफ़िया इण्डिका, इण्डियन एन्स्टिक्वेरी, एपिग्राफ़िया कर्नाटिका, साउथ 
इष्डियन इस्किप्शन्स, मद्रास एपिग्रेफिस्ट्स रिपोर्ट इत्यादि में जो हजारों शिला- 
लेख और ताम्रपत्र प्रकाशित हुए हैं, उनसे सिद्ध होता है कि नगर, ग्राम या 
या ग्राम-समूह के लोग प्रतिनिधि सभाझ्रों के सदस्य चुनते 

प्रतितिधि-लभा थे और यह सभाएँ सारा प्रबन्ध करती थीं। जिन लोगों ने 
कोई बुरा काम किया हो, शासन का रुपया हज़्म किया हो, 

या अपनी अयोग्यता सिद्ध कर दी हो, वह सभा के सदस्य नहीं हो सकते थे । 
चरित्र का निशंय जनता स्वयं कर लेती थी। छोटी वस्तियों में लोग एक-दूसरे 
को अच्छी तरह जानते थे और एक-दूसरे के चरित्र से खूब परिचित थे । 
चरित्र के अलावा एक और बात प्रतिनिधियों में होनी चाहिये थी । या तो 
उनके पास लगभग डेड़ एकड़ जमीन हो, या उनको इतनी शिक्षा हो कि वेद 


ई० झ्राई०, १५ न० २४ ॥ *ई० झआई०, ४ न० १० ॥। 
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या ब्राह्मण का पाठ सुता सकें। निर्वाचन के लिये प्रत्येक नगर या गांव 
के कई हिस्से किये जाते थे ओर हर एक हिस्से में निर्वाचन 

निर्वाचन के योग्य आदमियों की एक फ़ेहरिस्त बनाई जाती थी। 
इनमें से कुछ लोगों का निर्वाचन सम्मति से और कुछ. 

लोगों का चिट्ठी डालकर होता था। इस तरह एक बड़ी समिति बनतो थी। 
इसमें से पांच-पाँच छः:छः सदस्यों की उपसमितियाँ बनती थीं जिनमें में 
हरएक को कोई खास काम सुपुर्दं कर दिया जाता था और अधिकार नियत 
कर दिये जाते थे। जेसे एक उपसभिति तालाबों की देख- 

उपसमिति भाल करती थी, उनकी मरम्मत कराती थी, सफाई रखती 
थी । दूसरी उपसमिति इसी तरह मन्दिरों का प्रबन्ध करती 

थी। इन सब उपसमितियों में पद्चवारवारियम्‌ ग्र्थात्‌ पद्मनायत-उपसमिति 
प्रधान थी जिसमें शायद पाँच सदस्य होते थे और जो सब मामलों की 
ग्रध्यक्षता करती थी। यह उपसमभितियाँ और समितियाँ सब स्थानीय 
मामलों का प्रबन्ध करती थीं। गाँव या कस्बे की ज़मीन इनके हाथ में 
रहती थी, यह निकम्मी ज़मीन को उपजाऊ बनाती थी और ऐसी ज़मीन 
को थोड़े लगान पर किसानों को देती थीं। जब कोई 

कत्तव्य ब्राह्मणों को या मन्दिरों को दान देने के लिये ज़मीन खरीदना . 
चाहता था तो स्थानीय उपसमिति जाँच-पड़ताल करके 

ज़मीन का दाम ते करती थी । बहुधा गाँव या क़स्बे की समिति स्वयं कुछ 
दान करती थी । वहुधा वह दूसरों के दानों का प्रबन्ध करती थी। मन्दिर में 
दीप जलाने के लिये लोग रुपया या जमीन ज़्यादातर समिति के पास जमा. 
कर देते थे । 


समितियों की आ्रामदनी कर से होती थी जो यह अपने दायरे में लगाती थीं। 
यह कर कई तरह के होते थे जैसे जमीन पर या माल पर और 
झासदनी कभी-कभी इनसे गाँववालों को तकलीफ़ भी होती थी। 
उदाहरणाथ्थ, एक बार ब्याह पर कर लगा दिया गया और एक 
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बार नाइयों पर । करों के अलावा गाँव वालों को कभा तालाब, मन्दिर ओर 
सड़क इत्यादि बनाने के लिये मुफ्त मेहतत करनी पड़ती थी। 


यह समितियाँ पुलिस और न्याय का काम भी करती थीं। इनमें कुछ 

कमंचारी अपराधों का पता लगाते थे, अ्रपराधियों की खोज 

पुलिस करते थे और मुक़दमे के लिये इन्हें समिति के सामने पेश 

करते थे । यदि जाँच-पड़ताल के बाद अपराध साबित होता 

तो समिति के न्यायाधीश या राज्य के न्यायाधीश निरांय 

करके दण्ड का फ़ेसला सुनाते थे । दण्ड देने में नीयत का खयाल रक्‍्खा जाता 

था, जेसे अगर किसी से अ्रनजान में हत्या हो जाय तो प्राण- 

दण्ड नहीं दिया जाता था । अगर कभी बहुत ज्यादा जुर्म होते 

थे जैसे अगर कभी डाकुश्रों के दल जनता को परेशान करते थे तो समिति 

राज्य से पुलिस या सेना की सहायता माँगती थी। यों भी समितियों पर राज्य 

के अधिकारी एक नज़र रखते थे। यदि समितियाँ अच्छा प्रवन्ध न करे या 

किसी श्रादमी या वर्ग पर अत्याचार करें तो राज्य के अ्रधिकारी हस्तक्षेप 
कर सकते थे । 


न्याय 


दविखन के राज्य-प्रबन्ध में दो एक और बातें विशेष उल्लेख योग्य हैं । खेती 
के लिये सिंचाई पर बहुत ध्यान दिया जाता था। नहर, 
सिचाई तालाब, बाँध--सैकड़ों क्या हज़ारों की तादाद में बनाये गये । 
इनके अ्वद्येप अब तक मौजूद हैं। जेसाकि कह चुके हैं, 
राजाओं ने मन्दिर भी बहुत से बनवाये जिनमें से कुछ तो संसार की अनोखी 
इमारतों में हैं । मदुरा, तझ्लौर, रामेश्वरम्‌, त्रिचनापली, चिद्रम्बरम्‌, कुम्बेकोनम्‌, 
श्रीरद्धम्‌ इत्यादि के मन्दिर बहुत लम्बे-चौड़े हैं ओर प्रत्येक मन्दिर मन्दिरों का एक 
समूह सा है, मन्दिरों का एक शहर-सा है। ऊँचे विशाल दरवाजों 
कला पर और चारों ओर दीवालों पर देवी-देवता, मनुष्यों और 
जानवरों की पत्थर की मूर्तियाँ बहुत घनी बनाई गई हैं। 
मूतियों के द्वारा ही कहों-कहीं रामायण, महाभारत या पुराणों को कथाएँ बयान 
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की हैं। कला के अलावा साहित्य को भी दक्खिनी राजाओं से बहुत 
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प्रोत्साहन मिला । स्वयं बहुत से राजा संस्कृत या तामिल या तेलेगू-साहित के 

मर्मज्ञ पण्डित थे, विद्वानों को अपनी सभात्रों में बुलाते थे, 

साहित्य शाखस्तरार्थ कराते थे, विद्वानों का आदर करते थे, उन्‍हें 

रुपया या जमीन देते थे और जो राजा स्वयं पण्डित न थे, 

उनमें से भी बहुत से इसी तरह विद्वानों का सत्कार करते थे। पाठशालाञओं को 
भी रुपये और ज़मीन की मदद दी जाती थी |” 


सामाजिक श्रवस्था 


प्राचीन भारत के अन्तिम काल की सामाजिक अवस्था का पता ग्ररब-लेखक 

अल्बेखनोी से और संस्कृत-साहितदय से लगता है। अल्बेरूती कहता है कि चार 

वर्ण के लोग गाँव और शहर में पास-ही-पास मिले हुए रहते 

सामाजिक श्रवस्था थे । क्षत्रिय वेद पड़ते थे पर पढ़ाते वथे। शुद्र अगर चाहें 

तो, सत का जनेऊ पहिन लेते थे। वह यज्ञ नहीं कर सकते 

थे | एक वर्ण के लोग दूसरे वर्ण के साथ भोजन नहीं करते थे और दूसरे वर्ण 

वालों को बेवकूफ़ समभते थे । शूद्रों से नीचे अन्त्यज थे जैसे 

वर्गों मोची, जुलाहे, बाजीगर, केवट, मछुये जिन्होंने अपनी श्रेणियाँ 

ग्रलग बना रक्‍्खी थीं पर जिनमें ज्यादातर लोग एक-दूसरे 

से ब्याह कर सकते थे | उनसे भी नीचे हाड़ी, डोम-चण्डाल इत्यादि थे जो गाँव 

का गन्दा काम करते थे। ऊँचे वर्णा के और पढ़े-लिखे आदमियों की भाषा 

द साधारण लोगों की भाषा से अलग थी । बाल-ब्याह प्रचलित 

ब्याह था, सगाई माता-पिता ते करते थे, रस्में ब्राह्मण कराते ये, न 

दहेज था और न तलाक़ । पुरुष एक से लेकर चार तक शादी 

कर सकता था । घर के सब मामलों में स्त्रियों की राय ली जाती थी । राजाश्रों की 

१दव्खिती शासन के लिये ऊपर उल्लेख किये हुए शिलालेखों और ताम्रपत्रों 

के संग्रहों के अलावा देखिये कृष्ण स्वामी भग्यद्धर, एन्शेण्ट इण्डिया, एवं सम 
कन्द्िव्यूडनस ऑफ़ साउथ इण्डिया टु इण्डियन कल्चर | 
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विधवाएँ अक्सर सती हो जाती थीं पर बूढ़ी या पुत्रवती विधवाएँ 

सती नहीं होती थीं। स्वामी के मरने पर वारिस का धर्म था कि विधवा का 

पालना करे। पर बहुत विधवाश्रों के साथ अच्छा बर्ताव नहीं 

स्री होता था। बहुत से लोग अपनी आमदनी के चार हिस्से 

करते थे---एक हिस्से से मामूली खर्चे चलता था, दूसरा हिस्सा 

जमा कर दिया जाता था, तीसरा दान में दिया जाता था और चौथा भश्रन्य श्रेष्ठ 

कामों में लगाया जाता था । कुछ और लोग थे जो कर देने के बाद आमदनी 

के तीन हिस्से करते थे----.एक हिस्सा खर्च किया जाता था, दूसरा जमा किया 

जाता था। तीसरे के तीन हिस्से फिर किये जाते थे जिनमें से एक 

दान में दिया जाता था: और बाक़ी दो शेष धन की 

दान तरह खर्च किये जाते थे। हिन्दू लोग आपस में तो बहुत 

कम भगगड़ा करते थे पर विदेशियों से बड़ी घृणा करते थे । 

वह समभते थे कि हमारा देश सबसे अच्छा है। हमारा धम, हमारी सभ्यता, 

क्‍ हमारा विज्ञान, हमारी रीतिरिवाज सबसे अच्छे हैं । अपने 

देश का गभिप्तान देश का इतना गवें था कि और सब को नीचा, तुच्छ, शोर हेय 

मानते थे । वे विदेशियों से अलग रहते थे । अल्बेरूनी कहता है 

कि हिन्दुओं के बहुतेरे रीति-रिवाज् हमारे रीति-रिवाज़ों से इतने भिन्न हैं कि 
मानों जानबूककर उल्टे बनाये गये हैं ।* 


क्थांसरित्सागर की कथाग्रों से मालूम होता है कि विद्या की प्यास छात्रों 
को दूर-दूर नामी ग्रुरुओं के पास ले जाती थी ।* उत्सवों में 
या और अवसरों पर कभी-कभी युवक-युवतियों में प्रेम हो 
जाता था और गन्धरव॑-ब्याह होता था ।? पर ज़्यादातर सगाई माता-पिता ही 


कथासरित्सागर 


१अल्बेखूनी (अ्रनु० जेकऊ) भाग १, ए० १०१-१३२, १०७, १३६, १३७, 
१४६, श्यू-२२ २७, ४१, ६९९, १७६, श्यू१॥ भाग २। ए० १४६, १२५४- 
५१, १६४ ॥ “कथा० १॥३॥। उकथा० १।४, ६ ॥ २।११॥ ७। ३६ ॥ 
९२ ॥। ६८ ॥ 
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करते थे ।१ बहुत से समुदायों में लड़कियाँ पुरुष गुरुओं से पढ़ती थीं, संस्कृत का 
अध्ययन करती थीं ।* कहीं कहीं जवान लड़कियाँ अतिथियों 

ब्याह की खातिर करती थीं। सोमप्रभा की कथा में लड़की अपने 

बाप से कहती है कि अभ्रभी मेरी शादी न करो ।३ कप्ी-कश्ी 

बहुत दहेज दिया जाता था ।४ कभी-कभी किसी समुदाय में 

सनी जाति-पात का विचार किये बिना ही शादी होती थी।५ 
कभी-कभी पिता और पुत्र भिन्न-भिन्न धर्मों के अनुयायी होते 

थे जिससे आपस में कुछ मनमुटाव की सम्भावना रहती थी ।* एक कथा में 
एक राजा कन्या की पैदाइश पर रक्ष करता है, एक बूढ़ा ब्राह्मण समभता है कि 
यह तो खुशी की बात है ।१ एक दूसरी कथा में भी एक राजा अपनी रानी से 
कहता है कि कन्या बड़े दुःख की चीज़ है क्‍योंकि ब्याह करने में बड़ी कठिताई 
होती है।“ कीतिसेव और उसकी सास की कथा से मालूम होता है कि 
सम्मिलित कुदुम्बों में कभी-क्रभी सास-पतोह में बड़े झगड़े होते थे। इसके 
प्रेम ने मेरा बेटा लूट लिया, यह समभंकर कभी-कभी सास, पतोहू पर बहुत 
अत्याचार करती थी ।९ एक कथा में एक स्त्री के सती होने का हाल है ।१० 
कोई-कोई लड़कियाँ जन्म भर कुमारी रहना पसन्द करती थीं।१) एक कथा में 
एक जवान मछुग्रा एक राजकुमारी से ब्याह करता है।** यह भी मालूम 
होता है कि कभी बड़े-बड़े आदमी---मन्त्री आदि भी--नाचना सीखते थे।१३ 
नाटक-मण्डलियाँ जिनमें स्त्रियाँ भी पात्र होती थीं, इधर-उधर घृमा करती थीं।* 
श्राद्ध इत्यादि के लिये बहुत से राजा प्रयाग, काशी आदि तीथथों को जाया 
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करते थे” । कथासरित्सागर में बहुत-सी कथाएं हें जिसमें राजा पुत्रों को गद्दी 
दे कर बानप्रस्थी होने बन को जाते हैं । 


रामकृष्ण कवि के तापस-वत्सराज नाटक से भी मालूम होता है कि नाटक 

मण्डलियाँ बहुत थीं जो इधर-उधर दोरा किया करती थीं। 

तापस-वत्सराज तपस्वी स्त्रियों के मठ थे जिनमें संसार से तद्ध आकर 

राजकुमरियाँ तक शरण लेती थीं । मेरुतुद्भाचाये के 

प्रबन्धचिन्तामरित में राजकुमारियाँ पण्डितों से शिक्षा पाती हैं, कभी-कभी अपनी 

मर्ज़ी के अनुसार जिससे चाहे ब्याह करती हैं । राजा, कवियों और विद्वानों का 

आदर करते हैं, सब लोग दान और तीर्थ की महिमा मानते हैं । एक मन्‍्त्री 
ज्योतिष के सब ग्रन्थ जलाना चाहता हैँ क्योंकि उनसे धोखा हुआ था । 


ताम्रपत्रों से भी कुछ सामाजिक परिस्थितियों का पता लगता है । जोधपुर 

के प्रतीहार वाउक लेख से सिद्ध होता है कि अनुलोम 

प्रतुलोम-ब्याह. अन्तर्जातीय ब्याह कम से कम नवीं सदी तक कभी-कभी होता 

क्‍ था ।* मुसलमान-लेखक इब्न-खुदंवा का भी बयान है कि 
ब्राह्मण, क्षत्रिय-कन्या से ब्याह कर सकता था, पर क्षत्रिय, ब्राह्मरा-कन्या से नहीं। * 
कई ताम्रपत्रों में कायस्थों को ब्राह्मण या ठाकुर कहा है | कायस्थ शब्द 

बुद्ध संस्कृत नहीं है, कायथ से बनाया गया है। कायथ का 

कायस्थ मूल ठीक-ठीक नहीं बताया जा सकता पर शायद स्किथियोज् 

या स्व्युथीज हो, जिससे हिन्दुस्तान में किथियों या क्युथि बनेगा 

और जो बाहर से आने वाली एक जाति का नाम था। इनमें कुछ लिखने वाले 
थे। ग्रीस में स्किथियन लोग लेखक का काम करते थे। इनसे शायद किथियो - 
कायथ शब्द लेखक के अर्थ में प्रयोग होने लगा। ज्ञायद कुछ कायस्थ समुदाय 
स्किथियन जाति के रहे हों पर धीरे-धीरे ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैद्य, शूद्र जो कोई भी 
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लेखक का काम करते थे, कायय - कायस्थ कहलाने लगे। धीरे-धीरे इनकी 
कई जातियाँ बन गईं । बारह कायस्थ जातियाँ आज तक मोजूद हैं ।' 


ताम्रपत्रों में ऐसे बहुत से राजाओं का जिक्र है जो मन्दिर, बिहार वगैरह 

बनवाते थे, परिषद्‌, पाठशाला स्थापित करते थे * और 

राजा और सप्ाज विद्वानों की सभाएँ शास्त्रा्थ और वार्तालाप के लिए कराते 

थे।? बारहवीं ई० सदी में एक राजा आलरादेव ने अष्टमी, 

एकादशी और चतुर्दशी को जीव-हत्या की मनाही की थी कि जो हत्या करे या 

कराये, उते प्राशदण्ड दिया जाय ।* ग्यारहवीं सदी में जेन-लेखक अमितगतिसूरि 

ने सुभाषित्तल-सत्दोह और धर्म-परीक्षा में ब्राह्मण वर्णेव्यवस्था की कड़ी 
आलोचना की है । 


पुराने बड़ला काव्यों से सामाजिक अवस्जा के बारे में दो एक मनोरक्षक बातें 

मालम होती हैं । एक ऐसी बारात का जिक्र है जिनमें ७४००, वनिये ३०० भाट, 

७००० आतिशवाजी वाले ओर सेकड़ों माली, नाई, जुलाहे और गाने-बजाने 

वाले थे। सकड़ों मशालचों थे। सोने-चाँदी की ७७७ पालकियाँ थीं । दहेज भी 

बेतरह दिया गया । मैंमनतिह के कवियों में युव॒क-युवतियों के प्रेम के उद्यहरण हैं 

पर ज़्यादातर शादियाँ माँ-बाप हो कराते थे। ऊँची जातियों 

बंगला-पाहित्य में विधवाओं के ब्याह की प्रथा उठ गयी थी; विधवाएँ ब्रत- 

उपवास बहुत किया करती थीं । घर के ओर समाज के जीवन 

में स्त्रियों का प्रभाव अरब भी बहुत था। हिन्दुस्तान के पूर्वी भागों में तनत्रों का 
प्रचार बहुत बढ़ रहा था । कामरूप तान्त्रिक पन्थ के केन्द्रों में से था । 


का वकालत ५० ५४५) अकन अननानान “िततननन 


"यह धारणा लेखक को डॉ० ताराचन्द, प्रिसिपल--कायस्थ-पाठशाला 
पूनिवर्सिटी कालिज, इलाहाबाद ने सुकझाई थी । *उदाहरणाथे ई० शझ्ाई० १ 
न० २५, २६।॥। २ न० १० ॥३ ई० श्राई० ११ न० ४ (१२) ॥ * दासगुप्त, 
जनल झरॉफ़ दि डिपाटसेशट ऑफ लेठसे, कलकत्ता(यूनिर्वर्सटी ) भाग १४। 
१६२७ ई०, पृष्ठ १-१४६९। 
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धामिक विचार श्रौर साहित्य 


इस काल में धामिक विचारों का केन्द्र दक्खिन में था । झ्राठवीं सदी में 
शद्धूराचाय ने बौद्धध्म॑ का खण्डव करके ब्राह्मण-धर्म को 

धर्म बहुत बढ़ाया पर उन्होंने बौद्धों के बहुत से सिद्धान्त और 

रिवाज्ञ अज्जीकार कर लिये | मूर्तिपूजा, भ्रहिसा, मठ, तस्त्र--- 

यह बातें ब्राह्मण-घर्म में बोद्धों से आई हैं । संन्यासियों की व्यवस्था में भी शद्भूर 
ते बौद्धों का अनुकरण किया है। बौद्धधर्मं को आखिरी धवका मुसलमानों के 
हमलों से लगा । हर जगह मुसलमानों ने मठ तोड़े जो बौद्धधर्ं के केन्द्र थे। 
कह चुके हैं कि ८वीं ई०-सदी के लगभग दक्खिन में जिनसेनाचायं ने और 
उनके मरने पर गुणसभद्राचायं ने, जेनमहापुराण लिखा 

जेनमहापुराण जिसके दो भाग हैं, आ्रादिपुराण और उत्तरपुराण । जिनसेन 
कहता है कि जैनपुराण बहुत दित से लिखे जा रहे थे: प्रत्येक 

पुराण में लोक, देश, तीथं, गति और फल का वर्शान होता है; पुराने लेखों के ही 
ग्राधार पर उसने अपना इतिहास लिखा है। जेन लोग छ:-छः कालों की दो 
महान्‌ खद्धलाएँ मानते हें---अनुस पिणी और अवसर्पिणी । अनुसपिणी में सुखम 
सुख; सुखम, सुखम दुखम, दुखम सुखम, दुखमभ और दूखमभ दुखम--यह छः: 
काल होते हैं । अवसपिंणी में यही काल दुखम दुखम से 

सुखम-सुखम॒ प्रारम्भ होकर उल्टे क्रम से चलते हैं । सुखम-सुखम में ग्रादमी 
मीलों लम्बे होते थे और करोड़ों बरस जीते थे । रज्ध सोने 

का-सा था, रूप बड़ा ही सुन्दर और सुख-परिपर्ण था । कल्पवृक्षों से प्रकाश होता 
था ओर मन की अभिलाषा के अनुसार भोजन, वस्त्र, जेवर, फूल, बाजे, मकान 
इत्यादि मिलते थे। स्त्री के एक साथ ही दो सनन्‍्तान होती थी---एक लड़का और 
एक लड़की, जिनके जन्म के जरा बाद ही माता-पिता मर जाते थे और जो 
आगे पति-पत्नी की तरह रहते थे । सुखम-सुखम काल मानो अनगिनित 
बरसों तक रहा । इसके बाद सुखम-काल झाया और कुछ परिवतंन हुए। 
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कल्पवृक्षों की ज्योति कुछ मन्द हो जाने से दो सूरज और दो 
चन्द्रमा बारी-बारी से नज्ञर आये और फिर बहुत दिन के बाद 
तारे दिखाई देने लगे | इन परिवतंनों से डरे हुए लोगों को प्रथम कुलकर 
प्रतिश्षति ने ढाढ़स दिलाई और सब भेद समभाया। फिर 

कुलकर करोड़ों बरस पीछे कल्पवृक्षों के कम होने पर और लोगों में 
भंगड़ा होने पर पाँचवें और छठे कुलकर सीमन्तक और 

सोमच्धर ने वृक्षों पर निशान लगाकर सीमाएँ नियत कर दीं । ग्यारह॒वें कुलकर 
नाभि के समय में कल्पवृक्ष बिलकुल लोप हो गये श्लोर बादल, मेह, साधारण वृक्ष, 
बनस्पति, फलफूल पैदा होने लगे । पशु भयद्धूर होने लगे। नाभि ने व्याख्यानों 
के द्वारा यह सब भेद बताया और पैदावार का प्रयोग 

जीवन का विधान सिखाया । अश्रब तो सारा जीवन ही बदल गया । अचन्तिम 
कुलकर ओर पहिले तीर्थद्धुर ऋषभदेव ने गाँव श्र नगर 

बसाये, दो-सौ, चार-सौ, आाठ-सौ गाँवों के समृह शासन के लिये स्थिर किये, चार 
बड़े राजा और उनके नोचे एक हजार छोटे-छोटे राजा स्थापित किये; दण्ड और 
जेलखाने का विधान किया; असि, मसि, कृषि, विद्या, वाणिज्य और शिल्प-- 
' इन छः उद्योगों की व्यवस्था की; लोगों को गुणों के अनुसार 
50 क्षत्रिय, वेदय, और शछूद्व जातियों में बाँटा; झूद्रों के दो भाग 
किये---एक तो कारु जेसे नाई, धोबी, इत्यादि और दूसरे 

अकारू। कारु छुद्रों के फिर दो भाग किये--एक तो स्पृश्य और दूसरे अस्पृइ्य । 
पुरानी भोगभूमि अब बिल्कुल कर्मभूमि हो गईं। ऋषभ के पुत्र चक्रवर्ती भरत ने 
तीनों जातियों से कुछ-कुछ लोग लेकर ब्राह्मरा जाति बनाई ओर उसे सबसे बड़ा 
ठहराया । पर उसी समय ऋषभ को स्वप्न हुआ कि यह ब्राह्मण आगे जेन- 
धर्म से पतित होकर हिंसा ओर पाखण्ड में गिर जाँयगे ।) उत्तर पुराण में 
बाकी तेईस तीथ॑ंड्भधूर और राम, कृष्ण, जीवन्धर, श्रेरिक आदि महापुरुषों 


सुख 


आभार ००७७७७७७७७७७७७७७ 


१ मग्रादि० ३॥ १६ ॥ ४० ॥ ४१ ॥ ४२ ॥ 
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नी के चरित्र हें। यहाँ एक भ्रन्‍्य जैनग्रन्थों में भी धर्म की बड़ी 

महिमा गाई है--अ्र्थ, काम, सुख सबका आधार धर्म है। धर्म 

ही भात्मा को मुक्ति में धरता है । अहिंसा और वैराग्य की बड़ी प्रशंसा को गयी 

है । महापुराण की बहुत-सी कथाओं से मालूम होता है कि उस 

धरम समय पर्दे का रिवाज नहीं था, पति-पत्ती साथ-साथ मन्दिर, 

बाग वगरह जाते थे। कुछ जगह माता-पिता अपने लड़कों का 

ब्याह, इसलिये जल्दी करते थे कि कहीं वह वेरागी न हो जाय। नाचने-गाने 

वाले बहुत थे और इधर से उधर घृमा करते थे। चद्रवर्ती 

तामाजिक अवस्था भरत के राज्य में ३२,००० नाव्य-गृह बताए गये हैं। बाग- 

बगीचे भी बहुत थे। आश्रमों और विद्याश्रों का वर्णन ब्राह्मण- 

ग्रत्थों के ढड़ का ही है। ब्याह, स्वयंबर इत्यादि भी उसी ढद्ज के हैं। विद्याधर, 

ग्रप्सरा, गन्धव इत्यादि का जीवन पूर्ण आननन्‍्द-प्रमोद का है।" हेमचन्द्र के 

त्रिषप्टिशलाकापुरुषचरित्र में ऋषभदेव के पूर्व भवों का भी वरशुंन हैं जो एक 
तरह के जेन-जातक हैं । 

इस समय के विश्वास के अनुसार जेन-साहित्य के चार भाग थे--(१) 

प्रथमानुयोग, जो २१५५४४२३१०७५०० इलोकों में तीर्थ॑द्धूरों 

जेन-साहित्य.. के जीवन का वर्शान करता है, (२) करणानुयोग, जिसमें विश्व 

का वर्णन है, (३ ) चरणानुयोग, जिसमें मुनियों और 

श्रावकों (गृहस्थों) के चरित्र का वर्रान है, और (४) द्रव्यानुयोग, जिसमें द्वव्यों 

का वर्णन है, अर्थात्‌ भौतिक शास्त्र है। प्रत्येक अनुयोग में बहुत से ग्रन्थ थे। 

एक और जैनपुराण का उल्लेख यहाँ उचित है । हरिवंश 

जेन-हरिवंशपुराणण पुराण में महाभारत की कथ। का कुछ परिवत्तत करके जेन 

इत्यादि खझूपान्तर किया है। यहाँ कौरव, पाण्डव और प्रजा सब जेन 

हैं। यहाँ भी स्वयंवर है। द्रोपदी केवल अर्जुन से ब्याह 


+>३-++डन++-००+ >ूमन्‍न्‍ब 


*आदि० ४ ॥५ ॥ ७॥८॥ा १२ ॥१५॥ १६ ॥१७॥ १६-२२॥ २७-४५॥ 


४१६ हिन्दुस्तान की पुरानी सभ्यता 


करती है, पाँचों पाण्डवों से नहीं । यहाँ भी सोतों में खूब भंगड़े होते हैं। महा- 
पुराण की तरह हरिवंश पुराण में भी सुखम-सुखभ इत्यादि कालों का वर्णन है।' 
पद्मपुराण इत्यादि अन्य जैन-पुराणों में रामायणा कौ कथा का तथा ओर 
बहुत ही कथाओ्रों का जैनरूपान्तर और, कुछ बातों में नया संस्करण है। 
उदाहरणार्थ, जैन कथा में रामचन्द्र के बन जाने पर दशरथ का देहान्त नहों 
होता, वह संसार-त्याग कर बन को चले जाते 5 
इस काल में बीसों कवि हुए पर कालिदास कया भारवि के टक्कर का भी 
कोई नहीं है । 9राने कवियों की नक़ल करते-करते, काव्य के 
नियमों की जञ्जीरों को जेवर मानते-मानते, वह अपनी थोड़ी 
बहुत प्रतिभा से भी हाथ धो बैठे । उनमें जहाँ-तहाँ अ्रच्छा दब्द-विन्यास हें 
प्रकृति का वर्णन कहीं-कहीं बुरा नहीं है। शजद्धार की दो-चार 
गुश-दोष अच्छी चोटें हैं, पर कविता में स्वाभाविकता न होने से सच्चाई 
नहीं है । केवल कुछ मुख्य ग्रन्थों का उल्लेख करने को यहाँ 
आवश्यकता है। भौमक ने रावणार्जुतीय या आर्जुनरावणीय में रावण और अजन- 
कातुवीय का संग्राम रामायण के आधार पर बयान करते हुए व्याकरण के 
उदाहरण दिये हैं। कश्मीर में दिवस्वामी ने अवदानशतक से एक कथा 
लेकर कप्फणाम्युदय एक बोद्धकाव्य किरातार्जुनीय ओर 
कुछ अ्रन्य-प्रन्थ शिशुपाल वध की शेली पर लिखा । कद्मीर में ही अभिननन्‍्द 
ने कादम्बदी कथासार, क्षेमेन्द्र ने ११वीं सदी में रामायण- 
मझरी, भारतमअ्री, दशावतारचरित और मेख ने श्रीकण्ठचरित लिखा। 
११-१२ वीं ई०-सदी में सन्ध्याकर नन्‍्दी ने रामपालचरित में ऐसी भाषा 
लिखी है कि एक साथ ही रामकथा भी और बजद्धाल के राजा रामपाल 
को कथा भी बयान हो गई है। इसी तरह कविराज ने राघवपाण्डवीय में 
रामायण और महाभारत की कथाएँ एक साथ कही हें । जैनश्रृतिकीत्ति ने 
भी एक ऐसा ही राघवपाण्डवीय-काव्य लिखा है। भाषा पर यह अधिकार 


काव्य 





१हरिवंश पुराण । 
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प्रशंसा के योग्य है पर इस जज्जाल में कविता की फाँसी हो गई । जैनक्वियों 
में दक्खिनी कनकसेनवादिराज ते यशोधरचरित, मणिक्यसूरि ने उसी नाम 
का दूसरा काव्य, हरिचन्द्र ने धर्माम्युदय, देवग्रभसूरि ने पाण्डक्चरित और 
मुगावतीचरित, सुन्दरगरिन्‌ ने महीपालचरित, लोलिम्बराज ने हरिविलास 
और अ्मरचन्द ते बालभारत काव्य को शैली पर रचे । बारहवीं सदी के लगभग 
श्रीहर्ष ने भारवि और माघ के ढद्भ पर नैषधीय या नेषधचरित लिखा जो 
पाँच महाकाव्यों में गिना जाता है और जिसमें महाभारत 
नेषध-चरित. के नल-दमयचन्ती उपाख्यात को काव्य का रूप दिया गया है । 
श्राठवें सगे में नल के अकस्मात्‌ प्रकट होने पर दमयन्ती 

कहती है :--- 

“आपको देखते ही उठ कर मैंने अपना आसन जो आपकी ओर कर दिया 
वह यद्यपि आपके योग्य नहीं है, तथापि उसको--आप और ही कहीं जाने को 
इच्छा भले ही क्यों न रखते हों---क्षण भर के लिये तो अलंकृत कीजिये (३३ ) ४ 

कहिये तो सही, शिरीष की कलियों की कोमलता के भी अभिमान 
को हरण करनेवाले, ग्रत्यन्त कोमल, इस चरणाद्वय को आ्रापका 
निर्दंयी मन और कहाँ तक कष्ट देना चाहता है ? (२४)... 
यदि आप मनुष्य हैं तो पृथ्वी कृतार्थ है, यदि श्राप देवता हैं तो देवलोक धन्य है, 
यदि आपने नागकुल को अलंकृत किया है तो नीचे होकर भी नागलोक किसके 
ऊपर नहीं ? (४७) । इस महीतल में इतना अधिक पुण्य किसने किया है जिसके 
उद्देश से आपके भी पद गलियों की धूल में कमल की-सी माला बिछाते चले 
जाते हें ? (४८) । सन्देह की दोला का श्रवलम्ब करके, मैं नहीं जानती, कितने- 
कितने प्रकार की कल्पना मेरी बुद्धि कर रही है । श्रच्छा बहुत हुझ्ना ! अरब इंस 
प्रकार की सम्भावनाओं से कोई लाभ नहीं । आप ही कृपापूर्वक स्पष्ट कहिये कि 
किस धन्य के आप अतिथि होने आये हैं ? (४६)। नल ने अपना नाम तो नहीं 
बताया पर कहा :-- ह 

“अपने स्वाभिवर्ग के सन्देश को प्राणों के समान अन्तःकरणा में बड़े आदर 
से धारण करके दिवपाल देवताओं की सभा से में तुम्हारा ही श्रतिथि होने आया 

२७ 


द्मथन्ती के प्रइन 
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हूँ (५५) । बस, रहने दीजिये, मेरा आदर हो चुका | बेटिये, 
नल का उत्तर आसन क्यों छोड़ दिया ? में जिस काम के लिये तुम्हारे पास 
आया हूँ यदि उस काम को तुम सफल कर दोगी तो उसी 


सफलता को में अपना सर्वोत्तम आतिथ्य समर्कूगा (५६) । 


नवें सर्ग में भेप बदले हुए नल के समझाने पर कि देवता उसे चाहते हैं पर 
वह अपने चाहे हुए नल को नहीं पा सकती दमयन्ती घबड़ाती है, रोती है और 
बविलाप करती है :--- 


“हें कामागते ! तू शीत्र ही मेरे शरीर को भस्म करके अपने यश:समूह का 
विस्तार कर | है विधाता ! दूसरे की कामना भज्भ करना ही 
कमथन्ती का तेरा कुलब्रत है ! तू भी मेरे इन दुष्ट प्राणों से तृप्त होकर 
घिलाप पतित हो जा | (८८) हैं अ्न्त:करण ! वियोग-रूपी ज्वाला से 
प्रजजलित होकर भी तू क्‍यों नहीं विलय को प्राप्त होता 
है? यदि तू लोहे का है तो भी तप्त होने से तुक्के गल जाना चाहिये |... 
तू कामवाणों से विध रहा है। अ्रतएव तु बच्च का भी नहीं। फिर तू ही 
कह, तू किस वस्तु से बना है ? ब्यों नहीं तू विदोरों हो जाता ? (८६) हे 
जीवित | तू देरी क्यों कर रहा है ? क्‍यों नहीं मटपट तिकल खड़ा होता ? क्या 
तुमको सूक नहीं पड़ता कि पैरा घर अर्थात्‌ मेरा हृदय, जहाँ तू बेठा है, जल 
रहा है ? तेरा आलस्य देखकर आश्चर्य होता है (६०) | इस समय मेरा एक-एक 
क्षण एक-एक युग के समान जा रहा है। कहाँ तक सहन कहें! मुझे मृत्यु 
भी नहीं आरती । मेरा प्रियतम भेरे अन्त:करण को नहीं छोड़ता और मेरा 
प्राण मेरे मन को नहीं छोड़ता । हाय-हाय ! श्रपार दुखपरम्परा है ! (६४)। 
हे प्रियतम ! तुम्हारे लिये दमयत्ती कथाजिशेष हो गई, यह तुम पीछे से क्या 
न सुतोगे ? अ्रतः हे नाथ ! यदि इस समय तुमको मुझ पर दया नहीं 
आतों तो' उस ( समय )...तो अपनी दया के दो-एक करों से मुझे 
अनुगृहीत करना” (६६) ।* 


चने 


१ भावातुवाद--प० महवीरप्रसाद द्विवेदी । 
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सातवीं-आठवीं सदी के लगभग अमरु ने भी एक शतक रचा जिसमें 


अमर 
बिल्हण 
जयदेव 


मुख्यतः: शज्भार का विषय है। बिल्हण ने चौरपश्चाशिका में 
प्रेम पर ५० पद बनाये हैं । बड्धाल में लक्ष्मण सेन के राज्य 
में जयदेव ने राधाकृष्ण के प्रेम में गीतगोविन्द रचा जो 
सर्वत्तिम संस्क्ृत-कविताश्रों में गिना जाता है । यहाँ श्रीकृष्ण 
के गुण, रास, चरित्र और विरह गये हैं और प्रार्थनाएँ की क्‍ 


| दो-चार पदों के उदाहरण लीजिये :--- 


गीतगो विन्द 


अहिग्राम के त्रास बयार भले मलयाचलबासो प्रबास लियो। 
तनताप घिठावन आस चह्यों तुहिनाचल जाय नहाय जियो ॥ 
लखि फूले रसाल के मौलि पे सोल हें मोदित कोक्िल कूक कियो । 
तिनकी कलकोमल सन्‍्द महासधुरी धुति बानी में कान दियो ॥। 
रस बासना बन्धन सांकरि राधिका घारि हिये ब्रजनारि बिसारी । 
ढूढि ते उत हारे हरी हिये आतुरता उमड़ी अतिभारी | 
तापतचे शर मन के घाव सिद्यो चित चाव करे हग चारी। 
ऐसे कलिन्दसुता तट व्याकुल गोकुल चन्द चकोर तृषारी ॥ 
ऊंचे उसासन आस बन्ध्यो सग ताकत बीतत साँक सवारो । 
कुल में जाइ सुहाई कछू न फिरे फिरि देखि के दौरि दुबारो ।। 
सेज संवारि बिहारि के हेतु निहारि अचेत हे जात विचारों । 
कासक बान ते कातर ऐसो निहार॒यों पियारी तिहारो पियारो ।॥। 
भौंह कसाान समान बनी अलके झलके गुनलों शअ्रनुमानों। 
बड्बिलोकनि बा णन को अपमाव कियो अभिमान हिरानों ॥ 
झड्भाव की छ॒बि रा धघका जीत्यो अनड्भा थवयो नहिं जात यलानों। 
जीतनहार हुथ्पार दिये जग के हर्के श्ररि हारिक मानों ॥। 
पूजित है मनदार प्रसूनित मानों महा जयराज दिरीकके। 
कंधों सिनन्‍्दू रक अंकित-अंकित कीन्हें निशडू हे घुद्ध करी के ।॥। 
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पोड़ ह॒त्यों कुवबलय गजपीड़ लगे कण शोरिण घार फरी के | 
होहु अखण्ड सहाय तुम्हें छबिसों भुजदण्ड प्रचण्ड हरी के ॥५ 


इस काल में फुटकर कविता के बहुत से संग्रह भी बनाये गये । उदाहरणार्थ, 
कवीन्दव चनसमुच्चय में बहुत से कवियों के पद्मों का संग्रह है 
फुटकर कविता जिनमें से कुछ बहुत ऊँचे दर्जे के हैं। राजनीति-समुञ्य, 
चाशणक्यनीति, वृद्धचाराक्‍य इत्यादि में सांसारिक मामलों पर 

बहुत-सो नीति कही है । चातक शतक में जीवन के सिद्धान्त हैं । 


इस समय के साहित्य में कथाशओ्रों के ग्रन्थ विशेष उल्लेख के योग्य हैं । कथा 
लिखने की प्रणाली देश में बोद्ध-जातकों के समय से चली 
कथा-प्रन्थ आती थी । इसमें हिन्दुओं ने इतनी उन्नति की कि संसार में 
कोई साहित्य उनकी बराबरी न कर सका और स्वयं उनकी 

कथाएँ अनेक देशों में फैल गईं । 


गुणाव्य की पैशाची वृहत्कथा खो गई है, पर बहुत से लेखकों ने उसका 
जिक्र किया है। बुद्ध स्वामी ने इलोक-संग्रह में वृहत्कथा 

वृहत्कथा. का संक्षेब किया है। दूसरा संक्षेप है क्षेमेन्द्रकरत. वृहत्कथा 
मख्षरो । 


सोमदेव के कथासरित्सागर पर भी इसका बहुत प्रभाव पड़ा । इस बड़े 

ग्रन्थ में कथाग्रों के भीतर कथाएँ हैं और फिर उनके अन्तगत कथाएँ हैं, यहाँ 

तक कि तह-पर-तह जमती चली गई हैं। कथा की कला--. 

कथास रित्सागर परिमाण, प्रसाद, रोचकता, सरलता--बड़े ऊँचे दर्ज की 

है । शेली का अनुमान पहिले लम्बक की तीसरी तरज्भ के इन 

वाक्यों से कुछ-कुछ हो जायगा । एक कठिन दुर्भिक्षा के समय ब्राह्मण यज्ञदत्त 
राजा पुत्रक से कहता है :-- 





), श्रनु ० --पं ० रायचन्द नागर | 
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“श्री काशीपुरी में ब्रह्मदत नामक एक राजा हुए हैं । उन्होंने रात्रि के समय 
देखा कि हंस का एक जोड़ा आकाश में उड़ा जाता है, जिसके शरीर में सोने 
की सी भलक है और सैकड़ों राज-हंस उस जोड़े को चारों ओर से यों घेरे हैं 
मानो खेत बादलों का समूह विद्य॒त्पुक्ष के चारों ओर मण्डल बाँधे हो । राजा को 
उस जोड़े के पुनः देखने की ऐसी उत्कण्ठा बढ़ी कि उनका मन महल के सुखों में 
किसी प्रकार न लगता था। मन्त्रियों की सलाह से उन्होंने एक परम सुन्दर 
स्वच्छु तालाब वहाँ बनवाया और इस बात की डुग्गी फिरवा दी कि हमारे राज्य 
से प्राणिमात्र को अभयदान दिया गया। कुछ दिनों के उपरान्त हंसों का वह 
जोड़ा लौट आया । राजा उन्हें देखकर बहुत प्रसन्न हुए और जब उन हंसों को 
भी अभय का विश्वास हो गया तो समीप आकर बेंठ गये। राजा ने पूछा कि 
श्राप लोगों का शरीर सोने का क्योंकर हुआ ? तो वे दोनों मनुष्य-वाणी से यों 
कहने लगे कि हे राजन्‌ ! हम दोनों पूर्व जन्म के कौवे हैं, बलि ( भोजन ) के 
निर्मित्त लड़ते-लडते एक पवित्र शिवालय के शिखर पर गिर के मर गये। इसी 
कारण इन जन्म में हंस हुए और शिवालय में मरने के कारण हमारे शरीर में 
सुवर्ण की-सी चमक हो गई और हमें अपने पूर्व॑-जन्म की कथा भी स्मरण रही । 
ऐसी उनकी बात सुन राजा बहुत प्रसन्न हो गये श्रोर चिरकाल तक उन्हें देखकर 
परम सन्तुष्ट हुए। इसीलिये कहता हूँ कि अन्न और धन का सदात्रत खोल 
देने से आप अपने खोये हुए पिता तथा चाचा (जो दुशिक्ष के मारे कहीं चले 
गये थे ) को पा जावेंगे। यज्ञदत्त का ऐसा उपदेश सुन पुत्रक राजा ने सदात्रत 
खोलने की आज्ञा उसी क्षण दे दी। इस दान की चारों ओर धरम मच गई, 
जिसे सुनकर वे ब्राह्मण लोग भी लोट आये और निज भार्य्याश्रों द्वारा पहिचाने 
जाकर धन-घधान्य से सुखी हो रहने लगें। . . . कुछ दिनों के उपराच्त 
उन सभों कौ ऐसी इच्छा हुई कि पुत्रक को मारकर स्वयं राज्य छीन 
जे ८५80 


० 


यह युग नाटकों के लिये बहुत प्रसिद्ध नहीं हैं पर दो एक अच्छी रचना 





अनु ०---श्री रामकृष्ण वर्मा। 
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अवश्य हुईं । विशाखदत्त का मुद्राराक्षस बड़ा ज़ोरदार 
ऐतिहासिक और राजनेतिक नाटक है जिसमें पाटलिपूत्र 
के ननन्‍्दवंश के पतन और चाणक्य की सहायता से चन्द्रगुप्त मौयं के उत्थान 
के बाद कुछ राजकीय कूटनीति की घटनाएँ हैं। पहिले अड्ू में अपने ही घर 

क्‍ पर चाणक्य अपनी खुली शिखा को हाथ से फटकारता 
हुआ आता है। 


नाठक 


मुद्राराक्षस 


चाणक्य--बता ! कौन है जो मेरे जीते चन्द्रगुत्त को बल से ग्रसना चाहता 


है? 


सदा दन्तिके कुम्भकों जो बिदारे । ललाई नए चन्दसोी जोन धारे॥ 
जस्भाई सम काल सो जोन बाढ़ । भलो सिंह कोशबाँत सो कौन काढ़ ॥ 


ओर भी--- 


कालसपिणी ननन्‍्दकुल, क्रोध धघूमसी जोन । 
अबहें बॉघन देत नहिं, श्रहो शिखा मम कौन ॥ 
दहन नन्‍्दकुल बन सहज, श्रुति प्रज्वलित (प्रताप। 
को मम क्रोधानल पतद्भध, भयो चहुत श्रब पाप ॥ 


दारज्भधरव ! शारज्भधरव !! 
(शिष्य झाता है) - 
शिष्य--.गुरुजी ! क्या आाज्ञा है ? 
चाणक्य--बेटा ! मैं बेठनता चाहता हूँ। 


शिष्य---महाराज ! इस दालान में बेंत की चटाई पहिले ही से बिद्धी है 
आप विराजिये । 


चाणक्य--बेटा ! केवल कार्य में तत्परता मुझे व्याकुल करती है न कि 
और उपाध्यायों के तुल्य शिष्यजन से दुःशीलता। (बैठकर आपही झाप) क्या 
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४९२ 
सब लोग यह बात जान गये कि मेरे नन्दवंश के नाश से क्रद्व होकर राक्षस, पिता- 
बंध से दुखी मलयकेतु से मिलकर यवनराज की सहायता लेकर चद्धमुप्त पर 
चढ़ाई किया चाहता हैं। (कुछ सोचकर) क्या हुआ जब मैं वन्दवंश की बड़ी 
प्रतिज्ञा खपी नदी से पार उतर चुका, तब यह बात प्रकाशित होने ही से क्या 
मैं इसको न परी कर सकंगा ? क्योंकि ,.,--- 

नवननन्‍्दन को मूल सहित खोदछ्यों छत भर में। 
चन्द्रगुप्त से क्षोराखों ललिदो जिसे सर सें।। 
क्रीध प्रीति सों एक नाशि के एक बसायों। 
सत्र जित्र को प्रगट सबतन फल ले दिखलायों ॥। 
ग्रथवा जब तक राक्षस नहीं पकड़ा जाता तव तक रन्‍दों के मारने से क्या और 
' चन्द्रगुत्त को राज्य मिलने से ही क्या ? 
टरर् 4 4 


(यम का चित्र हाथ में लिये योगी का वेश धारण किये दूत झाता हैं। ) 
दूत--अरे--- 
और देव घो काम नहिं, जम को करो प्रताम | 
जो दूजन के भक्त को, प्रन हुरत परिनात ॥। 
और, 
उलदे ते हैं बनत हैं, काज किये अ्रति हेत। 
जो जम जी सब को हरत, सोई जीविका देत ॥ 
तो इस घर में चलकर जमपट दिखाकर गावे । 
( घुमता है ) 
शिष्य---रावल जी | ड्योढ़ी के भीतर त जाना । 
दूत--भरे ब्राह्मण ! यह किसका घर है ! 
शिष्य---हम लोगों के परम प्रसिद्ध गुरु चाराक्य जी का । 
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दूत--(हसकर ) भरे ब्राह्मण, तब तो यह मेरे गुरुभाई ही का घर है, मे 
भीतर जाने दे, में उसको धर्मोपदेश करेगा । 
शिप्य--[ क्रोध से ) छि: घूर्ख | व्या तुृगुरु जी से भी धर्म-विशेष 
जागता है ? 
इत--अरे ब्राह्मण क्रोध मत कर, सभी सब कुछ नहीं जानते, कुछ तेरा 
गुरु जानता है, कुछ मेरे से लोग जाभते हैं 
शिष्य--(क्रोध से) मूर्ख ! क्‍या तेरे कहने से गुरु जी की सर्वज्ञता उ् 
जायगी ? 
दूत--भला ब्राह्मण ! जो तेरा गुद सब जानता है तो बतलावे कि चद्ध 
किसको नहीं अच्छा लगता ? 
शिष्य--मूर्ख ! इसको जानने से गुर को क्या काम ? 

“यही तो कहता हूँ कि यह तेरा गुरु ही समकेगा कि इसके जानने 
से क्या होता है ? तू तो मृधा मनुप्य है, तू केबल इसना ही जानता है कि 
कमल को चन्द्र प्यारा नहीं है । 

देख-..- 
जदपि होत शुन्दर कमल, उजटों तदपि सु्ाव । 
जो नित पूरन खन्‍्द सों, करत विरोध बनाव ||" 
भट्टनारायर ने वेणीसंहार में द्रोपदी के भ्रपमोन के बाद महाभारत की कथा 
कही है। अनज्भधहर्प मात्रराज के तापसवत्सराजचरित में 
अन्य-साहित्य. योगंवरायरा द्वारा वत्व और पद्मावती के व्याह कराने की 
पुरानी कथा हूं। पर इसमें भास का चातुर्य ओर चमत्कार 
हीं है। ८-६ ई०-सदी के लगभग मुरारि के अ्रनर्धराघव में फिर वही रामकथा 
६-१० ई०-सदी में राजशेखर ने दस अद्भों के महानाटक बालरामायण में 
राम की अथवा यों कहिये रावण की कथा कही है। अधूरे बालभारत में द्रौपदी 
की कथा का व्याह और दझूत-क्रीडा का अंश है । कपूंरमअ्वरी नाटिका बिल्कुल 


किसफ्लकक ६ (सके कक 4 अललिीवन-ननकडालन+ ५०» “नालंपआ्मानाा 





न] 


) अनु ०--भा रतेन्दू हरिश्चन्द्र । 
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आक्ृत में है। विद्धशालभञज्लिका नाटिका में एक प्रेम-कथा है। पर इन नाठकों में 
चरित्र-चित्रण न तो स्पष्ट है और न ऊँचा है; भाषा क्लिष्ट है; कविता भी 
बहुत सरस नहीं है । क्षेमीश्वर के नेषधानन्द में महाभारत उपाख्यान की नल- 
कथा है और चण्डकौशिक में सत्यहरिश्चन्द्र की कथा बिना किसी चातुर्य के दी है । 
इसके वाद के नाटक जसे कृष्ण|मिश्र का प्रबोधचन्द्रोदय, जयदेव का प्रसन्नराघव; 
जयसिंह सूरि का हम्मरीमदमर्देत, जेन रामचन्द्र का कौमुदीमित्राणन्द, जेव 
रामभद्र मुनि का प्रबुद्धरोहिणेय, प्रह्मादन देव का पार्थ-पराक्रम इत्यादि-इत्यादि 
बहुत साधारण कोटि के हैं । मुसलमान विजय के बाद भी बहुत से तरह-तरह 
के नाटक--जैसे नाटक, नाटिका, प्रकरण, प्रहसन, भाणु, डिम, व्यायोग--- 
लिखे गये पर सब प्रतिभा से शून्य हैं, यद्यपि इधर-उधर कुछ अच्छा पद्म और 
चरित्र-चित्रण मिलता है । 


कला 


गुप्तकाल के बाद भारतीय निर्माण-कला में नई-तई शैलियाँ निकलीं और 

गुप्तकाल के बाद बहुत-सी इमारतें बनों । आबू पर्वत पर सफ़ेद संगमरमर के 

भारतीय कला. "मन्दिर वरनातीत हैं। इनमें से विमल साह का बनवाया 

हुआ आदिनाथ का मन्दिर १०३१ ई० का है; तेजपाल का 

बनवाया हुआ दूसरा मन्दिर १२३० ई० का है; पर दोनों की दोली एक ही है 

प्रौर दोनों संसार की सबसे सुन्दर इमारतों में से हैं। तीर्थद्धूरों की मूर्तियों पर 

शान्ति और वैराग्य का भाव खूब दिखाया गया है। भत्येक 

जेन-मन्दिर मन्दिर के दरवाजे पर एक कमरा हैं जिसमें दस-दस हाथी 

क्‍ और सवार हैं । राजपूताना की सिरोही रियासत में बसन्तगढ़ 

के सूये मन्दिर में जो शायद ७ ई०-सदी का है, एक खिड़की से कोई राँक रहा 
वसन्‍्तगढ़ है। यह मूर्ति अत्यन्त सुन्दर और स्वाभाविक है। 


उड़ीसा में पुरी, सुवनेश्वर और कोनारक के मन्दिर बहुत बड़े हैं । उनमें भी 
मर्तियों और चित्रों की बहुतायत है। श्रुवनेश्वर में कोई पाँच- 


भुवनेश्वर ० न मन्दिर हैं औ * हजारों है 
छ: सौ मन्दिर हैं और मर्तियाँ हजारों हैं, पर बहुत-सी अइ्लील 
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हैं और केवल कामशास्त्र के दृष्टान्त देती हैं । भुवनेश्वर का बड़ा मन्दिर १६वीं 
ई०-सदी में बना था । जगज्नाथपुरी के मन्दिर में जो ११५०० ई० के लगकग 
बना था, एक माता और बच्चे की मति बड़ी सुन्दर और भाव-प्रदर्शक है । 
कोनारक के ११वीं सदी के सूर्य-मन्दिर में कुर्सी के ऊपर झ्राठ पहिये हैं जिनमें 
से प्रत्येक € फ़ोट ८ इच्च ऊचा है। बाहर, सात विशाल घोड़े हैं। यह सूर्य के 
रथ के पहिये और घोड़े समझे जाते हैं। यहाँ पर हाथियों की भी विशाल 
मर्तियाँ हैं । 
चन्देलों ने भी बहुत से मन्दिर बनाये। वुन्देलखण्ड की वर्तमान छतरपुर 
रियासत में खजुराहो में €००-११०० ई० के बीस से अधिक 
खजुराहो... मन्दिर अ्रव तक मौजूद हैं। इनका कड़ा पत्थर ऐसा है कि 
उसकी मूर्तियाँ अच्छी तरह नहीं बन सकतीं। मतियों के 
लिए रेतीले पत्थर से काम लिया है । 


ग्यारहवीं ईस्वी-सदी में महमूद ग़ज़नवी के सेवक अलउत्बी ने सथुरा के 
मन्दिर का हाल इस तरह लिखा है कि शहर के बीच में 

सथुरा का मन्दिर एक मन्दिर है जो शोरों से बड़ा और सुन्दर है, जिसका 
न वर्णन हो सकता है, न चित्र खींचा जा सकता है। 

सुल्तान ( महमूद ग़ज़नवी ) ने इसके बारे में लिखा कि “अगर कोई इसके 
मुक़ाबिले इमारत बनाना चाहे तो एक अरब सोने के दीतार खर्च किये बिना 
न बना सकेगा; योग्य-से-योग्य और तजरुबेकार-से-तजरुबेकार कारीगर लगाये 
जाँय तो भी बनाने में २०० बरस लगेंगे ।” मूर्तियों में पाँच ऐसी थीं जो 
लाल सोने की बनी थीं, पाँच-पाँच गज लम्बी थीं और हवा में लब्क 
रही थीं। एक मूर्ति की आँखों में दो ऐसे लाल थे कि अगर उन्हें कोई 
बेचे तो पचास हज़ार दीनार पाए। दूसरी मूर्ति में एक माणिक था 
जो पानी से भी ज्यादा साफ़ था और शीह्षे से भी ज्यादा चमकदार था; 
तौल में ४५० मिस्क्राल था। एक दूसरी मूर्ति के दो पैर तॉल में ४४०० 
मिस्क़ाल थे । इन मूर्तियों से ६7३०० मिस्क्राल सोना मिला । चाँदी की मृतियाँ 
२०० थीं। बिना तोड़े हुये इनका तौलना नामुमकित था। मथुरा के मन्दिर 
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इतने मज़बूत थे कि महमद ग़ज़नवी बड़ी कठितिता से उन्हें वष्ट कर सका |” 


कश्मीर-शली के मन्दिर जो बहुधा ७५०-१२०० ई० में बनाये गये थे, जरा 
छोटे हैं । कहीं-कहीं इनके चारों ओर भी दीवारें हैं। मातंण्ड 
कश्मीर-शेली. का मन्दिर जो ललितादित्य (७२४-७६० ई०) ने बनवाया 
था, ६० फ़ोट लम्बा और ३६८ फ़ीट चौड़ा है। इसके चारों 
ब्रोर जो दीवारों का घेरा है वह २२० फ़ीट लम्बा और १४२ फ़ीट चौड़ा है। 
दीवारों के पास ८४ स्तम्भों का एक घेरा है जिनके बीच में मेहराब बगेरह बने 
हुए हैं। मन्दिर की सब छु्ें नष्ट हो गई हैं, इसलिये उनके बारे में कुछ नहीं 
कहा जा सकता । राजा अवल्तिपुर वर्मेत्‌ ( ५४५५-८प८३ ई० ) के बनवाये हुए 
वान्तपुर या अवन्तिपुर मन्दिर में नक्‍क़ाशी ज़्यादा है पर कहीं उतनी नहीं है 
जितनी कि कद्मीर के दव्खन प्रदेशों में । 
नैपाल में इस समय भी लगभग २००० मन्दिर मौजूद हैं। यहाँ की शैली 
मिलती-जुलती है पर हिन्दूैली के भी कुछ तत्त्व सम्मिलित 
नेपाल हैं। नैपाल के मन्दिरों में छत खास चीज है, दीवारों पर बहुत 
ध्यान नहीं दिया जाता; वह तो मानों स्तम्भों के बीच के पर्दे 
हैं। कुछ मन्दिरों में चढूतरे पर चबूतरे हैं जिनकी सीढ़ियों पर हाथी, शेर, और 
वीरों की मूतियाँ हें । सबसे ऊँचे चदृतरे पर मन्दिर है जिसके कई खन हैं जो 
छोटे होते गये हैं । 
उत्तर और धुर-दक्खिन की शैलियों के बीच की शैली बीच के देश की 
है । इत्त तीसरी शैली के बहुत से मन्दिर दविखनी 
राजाओं ने बनवाये । चालुक्यों ने पट्टदकल और वादामी में 
मन्दिर बनवाये। ह 
राष्ट्रकूटों ने भी बहुत इमारतें बनवाईं। इनमें इलूरा का कैलाश मन्दिर सब 
से प्रसिद्ध है । पहाड़ी पर एक चट्टान लम्बाई में १६० फ़ीट 
इलूरा ग्रोर चोडाई में २८० फ़ोट काटकर यह बनाया गया है। यह 
द भी गुफ़ा-मन्दिर है। इसके भीतर बड़े-बड़े कमरे हैं और 
मूर्तियाँ बड़ी सुन्दर बनाई गई हैं । 


दविखन को कह! 


४्श्थ हिन्दुस्तान की पुरानी सभ्यता 


मेयर में हलबीद, बेलूर इत्यादि स्थानों पर होयसल राजाश्ों के बहुत पे 
मन्दिर हैं। यह मन्दिर तारे के आकारसे हैं और इनकी 
मैसूर जमीन पर बहुत से चित्र बने हैं । बेलूर का मन्दिर 
१११७ ई० में होयसल राजा बेत्तिग ने, जिसने जैन-धर्म 
छोड़कर वेष्णव-धर्म अद्भीकार किया था, बनवाया था। कुछ दिन पीछे 
हलवीद का मन्दिर बना। इसकी ५-६ फ़ीट ऊँची कुर्सी बड़े-बड़े पत्थरों 
से पटी हुई हैं। इस पर मूर्तियों की बहुत-सी पट्टियाँ हैं। एक पट्टी में जो 
७१० फ़ीट लम्बी है, हाथियों की कोई दो-हजार मूत्तियाँ हैं। हाथियों 
पर सवार बेठे हैं श्रोर हंदे, जझ्ीर, जेबर वगेरह सब बने हुए हैं। हाथियों 
की पट्टी के ऊपर शादूल अर्थात्‌ शेरों की एक ऐसी ही पट्टी है। इसके ऊपर 
एक पढ़ी पत्थर की नक्‍काशी की है जिसमें तरह-तरह के शअपूर्ब सौन्दये के 
वेल-बूटे हैं। इसके ऊपर घुड़सवारों की पट्टी है ओर फिर नक्‍काशी के बेल- 
बूटों की पढ़ी है। इसके बाद ७०० फ़ीट की पट्टी पर रामायण के हृश्य अड्ित 
हैं; लद्बा-विजय हो रही है एवं राम के जीवन को अन्य घटनाएँ हो रहो 
। इसके वाद स्वर्ग के जन्तु और पक्षियों की तथा मानवी जीवन के हृथ्यों की 
पद्टियाँ हैं । इनके ऊपर पत्थर की जालियों की खिड़कियाँ हैं । 
मद्रास प्रान्त के बिलारी जिले के पच्छिमी हिस्से में तुद्भधभद्रा नदी के किनारे 
कुछ पुराने मन्दिर हैं जिनकी शैली द्वाविड़ शैली का एक 
बिलारी का झन्दिर रूपान्तर है । इनकी खास बात है स्तम्भों की सुन्दरता ओर 
नक्काशी की निपुणता । पत्थर में ऐसे कोशल से काम किया 
गया है कि आज भा सुतार इसके नमूने पर सोने चाँदी की चीज़ें बनाते हैं। 
माँगला के सूर्यनारायण स्वामी मन्दिर की छत पर बेल-बूटे और रेखागरित के 
आकार प्रचुरता से बनाये गये हैं । 


बोद्धों की तरह जैनियों ने भी बहुत से स्तम्भ बनाये थे, पर अब थेड़े से ही 
शेष रह गये हैं। दक्खिन कनारा जिले में मद्भलोर से कुछ दूर 

सेन-स्तम्भ मूलबद्री में १०-११ ईस्वी-सदी के लगभग जेन-मन्दिर के 
सामने ५२३ फ़ीट ऊँचा एक चिकने पत्थर का स्तम्भ खड़ा किया 
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गया है। दविखन कनारा में इस तरह के लगभग २० स्तम्भ और हैं। प्रत्येक 
स्तम्भ पर पत्थर की नकक्‍काशी है, एक टोपी है श्रोर उसके ऊपर चोटी है। स्तम्भ 
की शोभा अपूर्व है। भारतीय कला में इन स्तस्भों का दर्जा बहुत ऊँचा है। 
धुरदविखिन में निर्माण-शैली उत्तर से भिन्‍न थी। यहाँ गुम्बज सीधी होती है 
| पर उसके बहुत से खन होते हैं जो बहुधा नीचे से ऊपर की 
पुरदक्खिन की और छोटे होते जाते हैं। ऊपर एक छोटी सी चोटी होती 
कूला 5 गे डे गं है 
है । प्रधान मन्दिर के चारों ओर ऊँची दीवारों से घिरा हुआ एक 
विशाल दायरा होता है जिसमें बहुत से छोटे-छोटे मन्दिर, तालाब और कमरे 
होते हैं । चार गोपुरम्‌ या दरवाजे होते है जो कभी-कभी बहुत ऊंचे होते हैं। 
इन दरवाजों, मन्दिरों ओर गुम्बजों पर प्रारम्भ से ही मूर्तियाँ होती थीं पर धीरे- 
धीरे मूर्तियाँ बढ़ती गई । यहाँ तक कि पिछले मन्दिरों में मुश्किल से कोई जगह 
खाली है। दक्िखित में मन्दिर ७वीं ईस्वी-सदी से पाये जाते हैं । पल्‍्लव राजाओं 
ते वर्तमान मठ्रास से ३४ मील दविखन मामल्लपुरम्‌ में सात रथ या पेगोडा 
बनवाये और काओझ्जीवरम्‌ में भी कई मन्दिर बनवाये | पल्‍लवों के बाद चोल- 
राजाओं ने तश्लौर, त्रिचनापली इत्यादि स्थानों में विशाल भन्दिरों की 
रचना कराई । 


हिन्दू सभ्यता पर एक हृष्टिपात 
( बारहवीं ईसवी सदी के बाद हिन्दू-सभ्यता ) 
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हिन्दुस्तान के इतिहास का प्राचीन-काल १९वीं ११वीं सदी में अर्थात्‌ 

कक मुसलमान-विजय के समय समाप्त होता है। इधर तीन-चार 

3 विकक कक हजार बरस पे हिन्दू-सभ्यता स्वतन्त्रतापृवंक विकसित हो 

रही थी, चारों ओर देश-देशान्तर में फैल रही थी, विदेशी 

आगन्तुकों को हिन्दू बना रही थी। इसमें सन्‍्देह नहीं कि उसका सम्पर्क दूसरी 

सभ्यताश्रों से रहा था ओर दूसरों का असर भी उस पर पड़ा था; पर मुख्यतः 

वह अपने निराले मार्ग पर ही चलती रही और अपने ढद्भ पर विकसित होती 

ही । अपने देश की सीमा के भीतर उसे अभी तक किसी ऐसी विपत्ति या 

कठिनाई का सामना नहीं करना पड़ा था जिसे वह जीत न सके । विदेशी आक्रमणों 

के सामने उसे कभी-कभी सिर भझुकाना पड़ा था, पर थोड़े ही दिन में या तो 

उसने विदेशियों को, उदाहरणार्थ, ग्रीक, हुए श्रौर अरब लोगों को निकाल दिया 

था, या उनको, जेसे सिथियन, यूची, कुशान आदि को बिल्कुल 

सपादेश. हज्म कर लिया था। यह सच है कि वर्णा-व्यवस्था के कारण 

हिन्दु-समाज दूसरे समुदायों का पूरा-पूरा हेलमेल न कर सका 

पर हि्ू-सम्यता की--धर्म, भाषा, साहित्य, रीति-रिवाज, कला, विज्ञान की -- 

श्रमिट छाप उन पर ज्षीत्र ही लग गई और वह पुराने समुदायों की तरह बिल्कुल 
उसी सम्यता के भाग हो गये । 


किन्तु १२वीं १३वीं सदी में हिन्दू-सम्यता का मुकाविला पच्छिम एशिया की 
ऐसी प्रबल शक्तियों से हुआ कि सदा के लिये उसकी प्रगति 

बारहवीं सदी के बदल गई, उसका विकास उलट-पलट हो गया और उसका क्षेत्र 
बाद सद्धू चित हो गया । पैगम्बर मुहम्मद के समय से ही मुसलमान 
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में ऐसा धामिक जोश था कि फ़ारस, ग्रीस, स्पेन, हिन्दुस्तान, चीन आदि 
किसी देश को सभ्यता उनको अपने में न मिला सकी। इस्लाम ने खुदा की 
एकता, मुहम्मद का पेंगम्बरी, कुरान की सच्चाई, बहिईत और दोजख वगैरह के 
ऐसे कड़े और साफ़ सिद्धान्त रकखे थे और लोक-परलोक के लिये ऐसा निश्चित 
सुसम्बद्ध तत्वज्ञान बना लिया था कि वह किसी भी सभ्यता का मुक़ाबिला कर 
सकता था । दूसरे, हिन्दुस्तान में आकर भी मुसलमानों ने दूसरे मुसलमान देशों 
से राजनैतिक और मानसिक सम्बन्ध क्रायम रक्‍्खे। अगर 

इस्लाम का बल इस्लाम, संसारव्यापी या एशियाई धर्म न रहता और केवल 
भारतीय धर्म हो जाता तो शायद कई सदियों के बाद धीरे- 

धीरे हिन्दू-धर्म में समा जाता । पर पच्छिम-एशिया के सम्पर्कों की बदौलत 
इस्लाम ने, हिन्दू-धर्म का कुछ प्रभाव ग्रहण करने पर भी, अपना व्यक्तित्व न 
छोड़ा । तीसरे, मुसलमानों की राजनैतिक प्रधानता के कारण भी हि्दू-सम्यता 
के लिये असम्भव था कि इस्लाम को अपने में मिला सके। अस्तु, अब अपने 
इतिहास में पहिली बार हिन्दू-सम्यता के सामने यह स्थिति प्रकट हुई कि वह 
देश के कुछ निवासियों को हिन्दू बनाने में अ्रसमर्थ थी। दूसरों को हिन्दू बनाना 
तो दूर रहा, श्रव तो राजनैतिक प्रभुता खो जाने पर हिन्दू-सम्यता को आत्मरक्षा 
के नये-तये उपाय ढुड़ते पड़े । अब तक ऐसी समस्या हिन्दुओ्रों के सामने नहीं झ्राई 
था। इसको हल करने के लिये हिन्दू-समाज ने कुछ पुराने जाति-पाँति और 
छुआ्नाछूत के नियम बहुत कड़े कर दिये, पुरोहितों का प्रभाव और भी बढ़ा दिया; डर 
के मारे वह कुछ पुराने सिद्धान्तों से ऐसा चिपट गया कि मानों 

अलतरक्षा के प्रयत्त वह जीवन के एकमात्र सार थे। इसके अलावा विदेश-यात्रा 
इत्यादि का निषेध करके भअ्रहिन्दुओं को हिन्दू बनाने की बहुत 

पुराती परिपाटी का निराकरण करके, उसने अपनी रक्षा के लिये अपने को अ्रपने 
में ही समेट लिया । यह आग्रह उस अनुकूलन शक्ति का नया निराला रूप था 
जिसका प्रयोग हिन्दू-समाज ने नई परिस्थितियों के समय किया था। इसका मूल- 
मन्त्र आक्रमण करना नहीं था जेसा कि अब तक हिन्दू-सम्यता ने बार-बार, 
यद्यपि धीरे-धीरे, किया था किल्तु इसका मूलमन्त्र दूसरों के आक्रमण से अपनी 
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रक्षा करना था । नये अनुकूलन में बहुत ज़ोर नहीं था पर ज़िद बहुत कड़ी थी 
यहाँ दृष्टि भविष्य की अपेक्षा भूतकाल पर अधिक थी, आशावाद की जगह 
ग्यू पर विश्वास था । 


यद जरा और स्पष्ट होना चाहिये कि ११वीं १३वीं सदी से हिल्दर्रों के 
विदेशी सम्बन्ध प्रायः टूट गये । नये उपनिवेश बसाना ग्रव 
विदेशी सम्प्कों का बेशों 

कल उनकी शक्ति के बाहर था, अपने ही बसाये हुए उपनिवेश्ञों से 
सम्बंध रखना भी असम्भव था; विदेशी राजाओं से वैसे सम्पर्क 
रंखने का प्रश्न ही न था जेसे कि चद्धगुप्त मोये, बिन्दुसार या अशोक, हष॑वर्धन 
या पुलकेशिन्‌ ने स्थापित किये थे । दूसरे देशों में अपनी सभ्यता फैलाने का 
उद्योग बिल्कुल बन्द हो गया । विदेशी व्यापार भी -बहुधा हिन्दुओं के हाथ से 
निकल गया और साधारण विदेश-यात्रा भी लगभग बन्द हो गई | शायद कई- 
सो बरस तक किसी हिन्दू ने हिन्दुस्तान के बाहर कदम नहीं रक्‍खा। जातियों 
ओर सभ्यताओं के पारस्परिक सम्पर्क से जो नये-तये विचार और भाव पैदा होते 
हैं, ज्ञान या सद्भुठन में जो नये आविष्कार होते हैं, विद्या और जीवन की जो 
स्वाभाविक समालोचना होती है, उससे हिन्दू-समाज वद्चित हो गया | जो कुद्ध 
परिवर्तन हुए वह देश के भीतर की मुसलमान-सम्यता के सम्पर्क से ही हुए, पर 
जैसा कि ऊपर दिखा चुके हैं, यह सम्पर्क भी पूरा-पूरा नहीं हुआ । इस परिस्थिति 
में हिन्दू सभ्यता की कूप-मण्डूक की गति हो गई; स्वतन्त्र विकास और प्रसार रुक 
गये, बल और प्रभाव कम हो गये । द 


प्र कोई यह न समझे कि मुसलमान-विजय के बाद हिन्दू-सभ्यता मर गई। 
हिन्दु-सभ्यता का अन्त तो कभी हुआ ही नहीं; वह आज भी 

मध्य-युग. जीती-जागती मौजूद है । तरहवीं ई०-सदी से हिन्दुस्तान के 

. इतिहास का मध्यकाल प्रारम्भ होता है जो लगभग १८वीं ई० 

सदी तक रहा । इस युग की हिन्दू-सभ्यता की विवेचता इस पुस्तक की सीमा के 
बाहर है पर उसकी समीक्षा के प्रयोजन से यह बताता जरूरी है कि श्रृवों 
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! ३१वीं सदी को राज्यक्रान्ति, पराजय और सद्भोच के बाद भी देश में हिन्द 
प्रभाव बहुत कुछ स्थिर र 


सबसे पहिले राजनीति के क्षेत्र पर एक दृष्टि डालिये। जैस्ता कि पिछले 
आती वि ग्रध्याय भें कह चुके हैँ, धुरदविखन में मसलमभान-आ्राक्रमणों 
हिस्द-भाव के बाद १४ वीं सदी के प्रारम्भ में गक्तिशाली विजयनगर 
साम्राज्य स्थापित हुआ जो १५६५ ई० तक क्रायम रहा । 

उसके पतन के बाद भी इधर-उधर प्रदेशों में भिन्न-भिन्न हिन्दु-राजा राज करते 
रहे। १७-१ ८वीं संदियों में कुछ हिन्दू-नरेद्यों का सम्पर्क अंग्रेजों और फ्रांसीसियों 
पे हुआ । अठारहवीं सदी की कूटनीतियों का और लड़ाइयों का उल्लेख करना 
यहाँ आवश्यक नहीं हैं | अठारहवीं सदी के अन्त में वतंमान मद्रास प्रान्त अंग्रेजों 
के हाथ में आया,पर उन्होंने पुराने हिन्दू-शासन की बहुत सी 

धुरदक्खिन बातें अ्रद्धीकार कर लीं। उदाहरणार्थ, ज़मीन का जो बन्दोबस्त 
आज मद्रास प्रान्त में प्रचलित है, वह चोल ओर विजयनगर 

सात्राज्यों के सिद्धान्तों पर अवल्म्बित है। अनेक परिवतंन हो जाने पर भी 
प्रादेशिक शासन में ग्राज तक हिन्दु-चिह्न मोज़द हैं। धुरदक्खिन में ट्रावनकोर 
के अलावा मैसूर का एक बड़ा हिन्दू-राज्य और कोचीन, पुटूकोटा आदि छोटे- 
छोटे हिन्दू-राज्य आज तक मोजद हूँ द 


भा 


कृष्णानदी के उत्तर में १४वीं ईस्व्ी-सदी में दक्खिनी मुसलमान-शासकों 

ने देहली की अधीनता का निराकरण करते हुए स्वाबीनता 

दक्खित का अवलम्बन किया। हसनगदझ्भ की अध्यक्षता में बहमनी 
साम्राज्य स्थापित हुआ जो १५५१८ या यों कहिये १५२६ ई० 

तक क्रायम रहा । जब वह भीतरी फूट के कारण टूट गया तब पाँच मुसलमान- 
सल्तनतें प्रकट हुई---बिदार, बरार, अहमदनगर, बीजापुर और गोलकुण्डा-- 
जो १७ वीं सदी के भिन्न-भिन्न बरसों तक अर्थात्‌ उत्तर के मुगल-साम्राज्य में 
मिल जाने के समय तक स्थिर रहीं । इनके अलावा कुछ उत्तर की ओर नमंदा 
तदी के पास ख़ानदेश का मुसलमान-राज्य था । इन तमाम राज्यों के इतिहास में 


हा 


श्प्ड 
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हिन्दू-प्रभाव पग-पण पर दृष्टिगोचर है। हिन्द-शासन के 
मुसलमान-राज्य सिद्धान्त यहाँ से कभी व मिटने पाये | जमीन का बन्दोबस्त 

कर, प्रादेशिक नियम--जहाँ देखिये कुछ-न-कुछ हिन्दू-लक्षण 
मौज़द हैं । धामिक सहनशीलता की नीति जिसकी गणना हिन्दू-सद्भगन के प्रधान 
ओर सर्वोत्तम सिद्धान्तों में है, यहाँ अधिकतर मानी गई । हिन्दू-राज्यों की तरह 
मुसलमान-राज्यों से भी साहित्य और कला को बहुत प्रोत्साहन मिला जिसके 
प्रमाण और परिणाम आज तक्र मौजूद हैं। यह भी याद रखना चाहिये कि 
इन मुसलमान-राज्यों की हजारों छोटी-छोटी नौकरियों पर और बहतेरे ऊँचे 
पदों पर हिन्दू मक़रर थे। उन्होंने बहुतेरी पुरानी सरकारी रीतियाँ कायम 
रखखीं और साधारग्गत: हिन्दू-प्रभाव को स्थिर रकखा । 


दवखिन में एक प्रान्त ऐसा भी था जहाँ हिन्दू सदा थोड़े-बहुत स्वतन्त्र बने रहे 
और जहाँ से फिर १७वीं सदी में हिन्दू-विद्रोह ओर स्वाधीनता 

कोंकन. का भण्डा उठा । अरबसागर झोर पच्छिमी घाटों के बीच में 

जो लम्बा श्रोर तद्भ पहाड़ी प्रदेश है । वह कोंकन कहलाता है । 

यहाँ के रहने वाले मराठा आधे स्वतस्त्र और आधे परतन्त्र थे। उनको पूरी 
तरह जीतने का उद्योग मुसलमान-नरेशों ते नहीं किया था; वरन्‌ १६ वीं सदी 
में उनसे मेल कर लिया था। कुछ मराठों ने दक्ष्खिनी सल्तनतों में नौकरी की, 
सेना और शासन में ऊंचे पद पाये और कभी-कभी, जेसे 

मराठा अहमदनगर की निज्ञामशाही सल्तनत में, सिहासन तक का 
बार-बार निपटारा किया । जब १६वीं सदी के अन्त में और 

०७वीं सदी में आगरा और देहली के मुगल-वादशाहों ने भ्र्थात्‌ अकबर (१५५६- 
१६०५ ई०), जहाँगीर (१६०४--२७ ई०), शाहजहाँ 

मुगल हमले (१६२७-१६५८ ई०), और शोरज़्जेब (१६५८-१७०७ ई०) 
दक्खिन को विजय करने के लिये अपनी पूरी शक्ति से 

हमले किये और बड़ी-बड़ी सेनाएँ भेजी, तब मराठों ने सल्तनतों की ओर से युद्ध 
करके शत्रु को खूब छकाया। स्वयं बादशाह जहाँगीर ने अपने तुजुक अर्थात्‌ 
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ऐेजनामचे में मराठों के बल ओर कौशल की दाद दी है। पर मुगल-सा म्राज्य के 
पास इतना रूपया था और इतने सिपाही थे ओर इधर दक्खित में आपसी 
फूट इतनी थी कि एक-एक कर के दविखनी मुसलमान रियासतें जीत ली गईं | 
पराठों की जो पुरानी थोड़ी-बहुत स्वतन्त्रता थी वह भी अब सडद्धूट में आा 
गई । इस भयद्धूर परिस्थिति में मराठों ने अपने बल को बढ़ा कर सद्भुठित 
किया और क्रान्तियों की गड़बड़ से लाभ उठाकर मुगल-सामपम्राज्य को चुनौती 
दी। अनेक पराक्रमों के बाद शिवाजी ने मराठा-साम्राज्य की नींव डाली, 
४ १६७४ ई० में रायगढ़ में अ्रपना राज्याभिषेक पुरानी हिन्दू- 
शिवाजी रोति के अनुसार कराया और १६८० ई० तक राज्य 
क्रिया । शिवाजी की शासन-व्यवस्था में कुछ बातें दब्खिनी 

सल्तनतों से उनके द्वारा मुगल-साम्राज्य तक से ली गई थीं; पर बहुत-सी 
बातें पुरानी हिन्दू-परम्परा को ही थीं। शिवाजी का अष्ट-प्रधान रामायण 
और महाभारत की याद दिलाता है। श्रमात्य, मन्त्री, सचिव, सेनापति 
इत्यादि उपाधियाँ जो पुराने हिन्दू-ग्रन्थों, शिलालेखों और ताम्रपत्रों में 
मिलती हैं, एक बार फिर प्रचलित हुईं । मराठा सभासद्‌ 
मराठानशासन में रझ कारखानों का. वर्णाव पढ़ते समय कौटिल्य के 
अर्थंशाम्त्र का स्मरण होता है। प्रादेशिक शासन में भी गाँव 

का पाटिल, पुराने अक्षपटलिक या महाक्षपटलिक का खझूपान्तर है झ्ोर 
कुलकरि करणिक का रूपान्तर है। शासन के सिद्धान्त भी पुराने हिन्दू 
सिद्धान्त से मिलते-जुलते हैं। गुरु रामदास ( १६०्८-१६८२ ई० ) ने 
शिवाजी के पृत्न सम्भा जी को उपदेश दिया था कि महाराष्ट्र के धर्म का प्रति- 
पादन करो । धर्म की वृद्धि का ही उपदेश पुराने आचाय॑ हिन्दू-राजाश्रों को दिया 
करते थे | मराठा-शासकों ने मन्दिर, धर्मशाला , पाठशाला, तालाब, बाँध इत्यादि 
बनवाने में और कविता, गायन, कला, शिक्षा, श्रादि को प्रोत्साहन देने में भी 
पुराने हिन्दू राजाओं का अनुकरण किया । प्राचीन शासन-प्रणाली की निर्बंलता 
भी मराठा-सद्भठन में हृष्टिगोचर है। शिवाजी के बाद मराठों ने दक्खिन के 


च्त््र के 


अलावा मध्य-मारत में, उत्तर-भारत में ओर धुरदवज्िखित में भी कई प्रदेश 
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जीत और एक विशाल साम्राज्य की सृष्टि की। इस साम्राज्य का आधार 
पूरानें ढड्ू का सद्चू-सिद्धान्त ही था। बड़ोंदा में गायकवाड़, ग्वालियर में 
सिन्बिया, इन्दौर में होलकर, नागपुर में भोंसला और पता 
सद्भ-सिद्धान्त में पेशवा बहुत-कुछ स्व॒तन्त्र थे पर एक साम्राज्य में संयक्त 
थे । आपस में लड़ते-भिड़ते थ्रे और मल भी करते थे | सड्जू 
प्रथा से १८वीं सदी में भी कुछ लाभ अवश्य हुए पर राजनैतिक ओर सैनिक 
नेतृत्व और शक्ति बिखर जाने से बल भी कम हो गया । १७६१ ई० में पानीपत 
की लड़ाई में मराठों की विशाल सेना अफगानिस्तान के 
मराठों का ह्वास अ्रहमदणाह अब्दाली से हार गई और मराठं की आ्ाधिपत्य की 
ग्राशाएं सदा के लिये मुर्का गईं । इसी कारण श्थ्वीं सदी के 
ग्रन्त में और १६वीं सदी के प्रारम्भ में मराठा रियासतें एक-एक करके अंग्रेजों से 
हार गई और या तो मिट गई या अंग्रेजी साम्राज्य के अधीन हो गईं । तथापि: 
उनका इतिहास यह सिद्ध करता है कि हिन्दू-सभ्यता का राजनेतिक ग्रंश्ध भी 
१ २वीं सदी के बाद अनेक झताब्दियों तक स्थिर रहा ।* यह बताने की 
प्रावश्यकता नहों है कि गायकवाड़, होलकर ओर सिन्धिया को रियासर्ते अब तक 
मौजूद हैं । 
3 भराठा इतिहास के लिए भराठा चिटशिस, विशेषकर सभासदू देखिये । 
' राजवाड़े, पारसनिस, सरदेसाई आदि मराठा विद्वानों ने बहुत-सो मोलिक सामग्री 
इकट्टी की है। सुसस्बद्ध इतिहास के लिए सरदेसाई कृत मराठी ग्रन्थ मराठा 
रियासत' देखिये । आद्शों के लिए विशेषकर रामदास, दासबोध, दशक १०, 
सभास ६॥ फ़ारसो में तुजुकजहाँगी री, मोतमदखा-कृत इक्बाल-तासा, अब्दुलहमोद 
लाहोरो-कृत बादशाहनामा, मिर्ज़ा मुहम्भद काजिम-कृत आलमगीरनामा 
मुहम्मद साक़ी मुस्तईदर्खाँ-कूत मासिर आलमगीरो, खफ़ी खॉँ-कृत सुन्तस्- 
नुल्लुबाब, सरुलमुताख्तिरीन आदि में मराठों का कुल हाल है। अंग्रेजी में देखिये, 
ग्राएट डफ़, “हिस्द्री ऑफ़ दि मराठाज्ञ,' महादेवगोविन्द राणाडे “राइज ऑफ़ दि 
मराठा पावर', किनकेड और पारसनिस “हिस्ट्री श्रॉफ़ दि सराठा पीौषुल, 
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मध्य-हिन्द में भी बहुत से हिन्दु-राजा बराबर राज करते रहे और उनके वंशज 

अब तक मोजुद हें। वन्देलखण्ड और बवेलखण्ड को देहली 

मध्य-हिन्द या आगरे के कोई मुसलमान सम्राट पूरी तरह न जीत सके । 

यहाँ के शासन 'में परिस्थिति के अनुसार परिवतेन अ्रवश्य हुए 

हिन्द-सक्ुठन के बहुत से सिद्धान्त स्थिर रहे ।” सोलहवीं सदी के अन्त में 

और १७वीं सदी के प्रारम्भ में ओरछा के राजा बीरसिह बुन्देला ने पण्डितों से 

बहुतेरे संस्क्रृत-ग्रन्थ जैसे वीर-मिज्रोदय रचवाये । इस युग के राजाओं के बनवाये 

हुये मन्दिर, तालाब, कील तथा पुल वरगरह अब भी मौजूद हैं या कम-से-कम 
उनके खण्डहर दृष्टिगोचर हर 


उत्तर में भी कुछ छोटी-छे,टी हिन्दू रियासतें बहुत दिन तक स्वतन्त्र रहीं। 
उड़ीसा में ऐसे झनेक राज्य थे। उड़ीसा और गोलकुण्डा की 

उत्तर सें , सीमा पर ख़ूर्दा नामक एक राज्य १७ वीं सदी के प्रारम्भ तक 
स्व॒तन्त्र रहा और पुराने ढझ्ण की-सी सेना से सन्‍्तोष करता 

रहा।* कब्मीर के दबिखन में पञ्माब की सीमा के पांस किष्टवाड़ भी १६वीं सदी 
तक स्वतन्त्र रहा ।? उत्तर-पच्छिम पञ्चाब में काँगड़ा ५२ पघेरों के बाद १६२० 
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यबुनाथ सरकार, शिवाजो”, सरदेसाई, 'सेन करेण्ट्स झाँफ़ सराठा हिस्दी' 
मराठा इतिहास का अनुसन्धान इधर बहुत से विद्वानों द्वारा हो रहा है। 

५, ऊपर के उल्लिखित फ़ारसी ग्रन्थ देखिये | छतरपुर आ्रादि के राजनगरों 
में बुन्देल, बघेल, इत्यादि के इतिहास से सम्बन्ध रखने वाले बहुत से हस्तलिखित 
ग्रन्थ हैं। अंग्रेजी में देखिये, फगू सन, हिस्द्री श्रॉफ़ दि बुन्देलज' । 

द तुजुक जहाँगीर (राजस और बेवरिज) १, प्रृ० ४३३ ॥ वहारिस्तान 
शेबी (पेरिस की हस्तलिपि) देखिये, यदुताथ सरकार, जनल आफ़ दि बिहार ऐशड 
उड़ीसा रिसर्च सुपायटी, जिल्‍द २, भाग १, पृ० ५३। ५४६ ॥ | 

. 3 मोतसदखां, इक़बालनामा, छएू० १४२३-४६ ॥ तुत्रकजहाँगोरी (राजसे 
झौर बेवरिज) २, प्ृु० १३७-३६ ॥ शाहनवाज खाँ, सांसिर-उल-उसरा (ग्नु०) 
बेवरिज १, ए० ४६० ॥। 


ध्श्८ हन्दुस्तान की पुरानी सभ्यता 
ई० में ही मुसलमानों के हाथ आया ।* 


उत्तर-पूरब में बद्धाल के एक छोटे से प्रदेश में कुछ हिन्दू-जमोंदारों ने 
अपना प्रभाव जमाया और १७वीं सदी तक द्वन्द मचाते 

उत्तर-प्रदय रह । यह बारह-भुइया कहलाते थे और इनका सद्भुठन पुराने 
हिन्दू-सद्छू का ही रूपान्तर था, वल्कि उससे भी ढीला था | 

इनके नेता प्रतापादित्य का उल्लेख बद्धला-साहित्य में अनेक स्थानों पर मिलता 
है।' आसाम और कूचबिहार में हिन्दू राजाओं का शासन मुगलसम्राट 
दाहजहाँ और झौरज़ूजेब के समय तक भ्र्थात्‌ १७वीं ईस्त्री- 
सदी तक रहा |? नेपाल तो सदा ही स्वतन्त्र रहा और 
उसकी शासन-पद्धति में बहुत-सी प्राचीन हिन्दू रीतियाँ प्रचलित रही ।* उन्नमवों 


नेपाल 
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), तुजुक जहाँगीरी, पू्वंबत्‌, २, घृू० १८४ ॥ फतहुकाँगड़ा (रामपुर ) 
हस्तप्रति । इलियड और डाउसन, पूर्वबंबतू, २, एृ० ३४, ४४४-४४ ॥ ३ ॥ 
पृ० ४०४-४०७, ५१५, ५७० ॥ ४ | प्रृ० ६७, ४१५, ४५५ ॥ 

*, निखिलताथ राय ओर सत्याचरन शाख्री-कृत प्रतापादित्य के जीवन- 
चरित्र देखिये । निख्िलनाथराय-कृत “मुशिदाबाद का इतिहास! भी देखिये। 
राखलदास बनर्जी-कृत “'बांगलार इतिहास” बहुत उपयोगी है । अंग्रेजी में देखिये 
जेम्स बाइज, जनल झ्रफ़ द एशियादिक सुसायटो ऑफ़ बद्धाल, १८७४ पृ० १६४, 
२१४ ॥ १्८७२ एृ० श््औ-८रे ॥ 

“, देखिये गेट, हिस्द्री ऑफ़ आसाम” ।|सुधोरद्रवाथ भट्टाचार्य-कृत 'हिस्दी 
ऑफ़ सुग्रल नाथ ईस्ट फ्राप्टियर पालिसी सें श्रासास शोर कूचबिहार के 
भाषाग्रन्थों ओर किवदन्तियों का सविस्तार उल्लेख है । क्‍ 

४. राइट, हिस्ट्री श्रॉफ़ नेपाल नेपाल का प्रा और प्रामाणिक इतिहास 
अभी तक नहीं लिखा गया है । जब लिखा जायगा तब उससे उत्तर की सभ्यता 
के इतिहास में बहुत सहायता मिलेगी । 


हिन्दू-सभ्यता पर एक दृष्टिपात ४३६ 


ईस्वी-सदी में जो क़ानून, न्‍्याय-पद्धति और दण्ड-विधान नेयाल में प्रचलित थे, 
वह प्राचीन हिन्दू परम्परा के ही थें। राज्य ने जो बहुत से भार अपने ऊपर ले 
ख्खे थे, वह भी हिन्दू-परम्परा के साक्षी हैं । 


मध्यकाल में उत्तर में हिन्दू-स्वतस्त्रता या अधेस्वतन्त्रता का केच्र था 
राजपूताना । १२ वीं १३ वों सदी में मुसलमानों से हारने पर 
राजपताना बहुतेरे राजपुत उस प्रदेश में चले आये जिसका नाम उनके 
कारण राजपृताना हो गया । यहाँ उन्होंने श्रामेर, मारवाड़, 
मेवाड़, बूँदी इत्यादि बहुत से राज्य स्थापित किये, जो किसी-त-किसी रूप में 
श्रब तक मौजूद हैं । इसके इतिहास में पुरानी हिन्दू राजनैतिक प्रथा के बहुत से 
लक्षण पारे जाते हैं। यहाँ छोटे-बड़े बहुत से राज्य थे; सद्ठ और जमीन्दारी के 
सिद्धान्तों पर राजनैतिक सद्भठन अवलमस्बित था; आपस में खूब लड़ाइयाँ होती 
थीं; धर्म में सहनशीलता थी; विद्वानों का मान था; राज्य की ओर से मन्दिर, 
घर्मशाला, पाठशाला, तालाब इत्यादि बहुत बनाये जाते थे; साहित्य, कला तथा 
गायन आरादि में बहुत प्रोत्साहन मिलता था। यहाँ भी सैन्य-सञ््चालन में पुरानी 
नीति का अवलम्बन करने से कभी-कभी बहुत हानि उठानो पड़ी । कुछ राजपुत- 
रियासतों ने तो जल्द ही देहली या आगरे की प्रधानता स्वीकार कर ली पर 
मेवाड़ ने अनुपम वीरता से अपनी स्वतन्त्रता की रक्षा की । 
मेवाड़ पन्द्रहतीं सदी में और फिर १६वीं सदी के प्रारम्भ में मेवाड़ 
के राजाओं ने राजपुताने के बाहर अनेक प्रदेशों पर अपनी 
प्रभुता जमाई । राना साँगा ने तो सीकरी की लड़ाई में पहिले मुग़ल-संम्राट्‌ 
बाबर से १५२७ ई० में टक्कर ली। अकबर बादशाह के समय में राखाप्रताप ने 
जो साहस और शोय॑ दिखाया वह संसार के इतिहास में अद्वितीय है। मेवाड़ का 
पतन १६१४ ई० के पहिले नहीं हुआ और तत्पश्चात्‌ भी घरेलू मामलों में वह 
अन्य राजपूत रियासतों से अधिक स्वतस्त्र रहा ।' 
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१राजपूताना के लिये नेशसीर्यता आ्रादि मौलिक ग्रन्थ देखिये । कविराज 
इपामलदास-कृत बोरविनोद बहुत उपयोगी है। इसकी एक प्रति काशी नागरा- 


४४० हिन्दुस्तान की पुरानी सम्यता 


स्वतन्त्र या अधेस्व॒तन्त्र हिन्दू-राज्यों के अलावा हिन्दू राजनैतिक प्रभाव 
उत्तर के मुसलमान राज्यों पर भी मध्यकाल में दृष्टिगोचर 
है । एक तो मुसलमानों ने पुराने हिन्दू राजनैतिक शासन की 
बहुत-सी बातों को अज्भीकार कर लिया। उन्होंने भी वैसे 
हो प्रान्त और जिले बनाये और कुछ-कुछ वैसे ही अ्रधिकारी नियुक्त किये: गाँवों 

को वेसे ही प्रबन्ध के अधिकार दिये; ज़मीन पर और आने-जानेवाले माल पर 

वैसे ही कर लगाये । सोलहवीं सदी में उन्होंने ध्रामिक सहनशीलता भी सीख 

ली । यद्यपि ओरब्जेब आदि कुछ बादणाहों ने आगे चलकर इस नीति को छोड़ 

दिया । जमीन्दारी-सद्ठू शासन की प्रथा भी मध्यकाल में कुछ 

प्रधान लक्षण. कुछ मौज़द रही । बहुत से हिन्दू-राजा या मुसलमान-शासक 

ः भीतरी मामलों में स्वतन्त्र रहे । इसमें कोई सन्देह नहीं कि 
प्राचीन हिन्दूआासन ओर मध्यकालीन मुसलमान-शासन में बहुत से अन्तर 

थे, पर यहाँ हिन्दू-सम्यता के इतिहास के सम्बन्ध में इस बात पर ज़ोर देना है 

कि उस सम्यता के राजनैतिक अंझों का लोप स्वतन्त्रता के साथ नहीं 

हुआ । बादशाह ग्रकबर के समय की पुस्तक आईन-अकबरी के मुग़ल- 

शासन के वर्णन की तुलना प्राचीन हिन्दू ग्रन्थों से कीजिये तो कहीं-कहों 

विचित्र सामअस्य दिखाई देता है । दूसरी बात यह है कि १६वीं सदी में 

शेरशाह के समय में ओर विशेषकर अकबर, जहाँगीर और णाहजहाँ के 


मुसलमान-राज्यों पर 
हिन्दू-प्रभाव 
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'पचारिणी सभा के पुस्तकालय सें है । राजपूताना में भी कहीं-कहीं प्रतियाँ मिल 
जातो हैं । दाड-कृत एनेहस एण्ड ऐण्टिक्किटीज्ञ श्रॉफ़ राजस्थान! प्रसिद्ध है। 
गोरीशडूर होराचन्द श्रोफ्ा कृत “राजस्थान' में बहुत सी नई बातें हैं। 
देवोप्रसाद मुन्सिफ़ और विश्वेश्वरनाथ रेउ के अनेक लेख भी उपयोगी हैं | फ़ारसी 
सें वह प्रन्थ देखिये जिनका उल्लेख मराठों के सम्बन्ध सें किया है। फ़ारसी 
इतिहासों के बहुत से अंशों के श्रनुवाद ईलियट और डाउसन सें हैं । परलोकगत 
इटलियंन टेसोटोरीका “हिस्टोरिकल एरड बाडिक सर्वे श्रॉफ़ राजपूताना” श्रधूरा 
रह गया। अभी बहुत-सी मौलिक ऐतिहासिक सामग्री प्रप्रकाशित पड़ी हैं । 


हिन्दू-सम्यता पर एक इृष्टिपात ४४ १ 


समय में बहुत से हिन्दू राजा और बहुत से अन्य योग्य हिन्दू मुग़ल-शासव में 
बहुत ऊँचे-ऊँचे पदों पर नियुक्त हुए । उनसे भी हिन्दू राजनैतिक गिद्धान्तों की 
स्थिरता में बहुत सहायता मिली । मुगल-साम्राज्य के द्वारा हिन्दू सद्भउन के कुछ 
तत्व अंग्रेजी ईस्ट इण्डिया कम्पनी को भी श८्वीं सदी के ग्रन्त में और १७वीं 
सदी के प्रारम्भ में मान्य हुए और अब तक मौजूद हें 
स्वतन्त्र और अरध॑स्वतन्त्र हिन्दू राज्यों में संस्कृत-साहित्य का पठन-पाठन 
पहिले की तरह जारी रहा और काव्य, अलड्भार, ध्वनि, 
साहित्य. व्याकरणा, तत््वज्ञान, गणित, ज्योतिष इत्यादि के बहुत से 
नये अस्ध भी लिखे गये | मुसलमान राज्यों में भी हिन्दुओं से 
संस्कृत लिखना-पढ़ना जारी रकखा । इस मानसिक जीवन का व्योरेबार इतिहास 
गहाँ स्थानामाव के कारण नहीं लिखा जा सकता, पर यह स्पष्ट है कि मध्यकाल 
का संस्कृत-साहित्य बहुत विश्ञाल है। इसके कुछ अ्न्ध प्रकाशित हो चुके हैं ओर 
बहुतेरे हस्तप्रतियों के रूप में देश के लगभग प्रत्येक प्रान्त के पुस्तक भण्डारों में 
देखे जा सकते हैं । इस साहित्य में मौलिकता बहुत नहीं है, प्रतिभा यत्र-तंत्र ही 
मिलती है पर टीका, टिप्पगी, संक्षेप और सद्धूलन में इनमें बहुत विद्धत्ता और 
चातु्य दिखाया है । 
. नाठकों में वामनभद्ठ वाणा का पाव॑तीपरिणय जो १४०० ई० के लगभग 
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१इस विधय पर उन्हों ग्रन्थों में सामग्री है जिनका हवाला राजपुत ओर 
मराठा इतिहास के सम्बन्ध में दिया है। मुग़ल-शासन के लिये बेनोप्रसाद हिस्ट्री 
प्रॉफ़ जहाँगीर' अ्रध्याय ५, और यदुनाथ सरकार 'सुग़ल ऐड्मिनिश्ट शत! भी 
देखिये । क़ानूनगो कृत शेरशाह' भी देखिये । मोलिक सासप्रो सें अबुलफ़्ज्ल- 
कत आराईन-प्रकबरी', जहाँगीर कत तुजुक' और सुजान 'राय-कृत खुलासतुत्त- 
वारीख” विशेषकर उपयोगी हैं। प्रत्य फारसी ग्रन्थ भी जिनके श्रद्धा ईलियद 
और डाउसन ने उद्ध त किये हैं, देखिये । शाहनवाज़खाँ के फ़ारसी ग्रत्थ मासिर- 
उल-उसरा में हिन्दू राजाओं और भ्रफ़्सरों के जीवन को भी बहुत-सोी बात 
लिखी हैं । 5 द 


४४२ हिन्दुस्तान की पुरानी सम्यता 


लिखा गया था और गद्भाघर का गद्भादास प्रताप विलास जो १श५वों सदी के 
बीच में लिखा गया था विशेष उल्लेख के योग्य हैं । मिथिला म॑ पद्म भट्ट ने एक 
नया व्याकरण रचा और भावदत्त मिश्र ने नेषध की टीका के अलावा अलड्भार 
ओर रस पर एक महत्वपूर्ण ग्रन्थ रचा । स्मृतियों पर वहुत-सी टीकाएँ लिखी 
गईं जिनमें समय के अनुसार कुछ परिवर्तन भी सम्मिलित हैं ।" 
तथापि इसमें कोई सन्देह नहों कि राज्य का सहारा वहुत-कुछ उठ जाने मे, 
ग्रनेक पण्डितों और कवियों के निराकरण हो जाने से और 
देश-भाषा ग्रनेक ब्राह्मग, बोद तथा जेन-मठों या पाठशालाओं के 
द नष्ट हो जानते या टूट जाने से संस्कृत का प्रचार कम्त 
होने लगा । १४-१५वीं ईस्वी-सदी में देशी-भाषाएं जिनके विकास का निर्देश 
१०वें अध्याय में कर चुके हैं, साहित्य का माध्यम होने लगीं। १५-१६वीं सदी 
में बद्धला, हिन्दी, गुजराती, मराठी, आदि प्रोढ़ साहित्यिक भाषा हो गईं 
और अनेक प्रतिभाशाली कवियों ने उनमें रचना की। अनेक मुसलमान 
सुल्तानों और बादशाहों से इन भाषाओं को आश्रय मिला और हिल्‍्दू- 
राजाओं तथा जनता ने भी प्रोत्साहन दिया। उदाहरणाथ, अ्रकबर, 
जहाँगीर और शाहजहाँ ने बहुत से हिन्दी कत्रियों को दरबार में बुलाया 
और सत्कारपूर्वक द्रव्य दिया। नई सामाजिक ओर राजनेतिक परिस्थिति 
में देशी-भापाओ्रों की उन्नति अनिवार थी । एक्र तो संस्कृत का प्रचार 
घटने पर हिन्दुओं को ही देशी-भाषा के साहित्य की आवशष्यकता 
थी । दूसरे, हिल्दू-मुसलमानों में तत्वज्ञान और साहित्य का सम्पर्क 


प्रवद्यम्भावी था, पर यह संस्कृत के द्वारा नहीं हो 
मी सकता था । संस्कृत बोल-बाल को भाषा न थी; 
उसका व्याकरण भी बहुत किलष्ट है । हिन्दू-विद्यार्थी 


3 देखिये, मिश्वतन्धु विनोद; शिर्वासह सरोज; ग्रियसंन, “वर्नाक्युलर लिटरेचर 
श्रॉफ़ हिन्दुस्तान; “रिपोर्ट ऑँत दि सर्च ऑफ़ हिन्दी मेनत्क्रिप्ट्स;; बेनीप्रसाद, 
प्रोसीडिग्स ऑफ़ दि इण्डियन हिस्टारिकल रेकडू स कम्तोशन', १६२२॥ 


हिन्दू-समभ्यता पर एक दृष्टिपात डंडे रे 


बरसों के निरन्तर परिश्रम के बाद कहीं संस्कृत के पण्डित हो सकते थे । 
मुसलमानों के लिये संस्कृत टेढी खीर थीं। ग्यारहवीं सदी में अल्बेरूती 
श्रौर १६वीं सदी में फ़ेजी और अब्दुल क्रादिर बदायूनी को छोड़कर कोई 
मूसलमान संस्कृत के पण्डित नहीं हुए। इनके विपरीत देश-भाषाएँ आसान 
थीं, मसलमान स्वभावत: उन्हें सीख लेते थे। अमीर खसरों, मलिक म्रहम्भद 
जायसी, अब्दुर रहीम खानखाना, ताज इत्यादि-इत्यादि बहुत से मुसलमानों ने 
हिन्दी में अच्छी कविता की ।' स्वयं कबीर, जिसकी 'वाणी' और बीजक 
हिन्दी की सर्वोत्तम रचनाग्रों में हैं और कुछ अंशों में तो अनुपम हैं, शायद वह 
मुसलमान जुलाहा था। मुसलमात-शासक, अ्रमीर और विद्वान्‌ देशी-भाषा की 
रचनाओं का आनन्द उठा सकते थे। अस्तु, हिन्दू-मुसलमान सम्पके का एक 
यह आवश्यक परिणाम हुआ कि साहित्य के क्षेत्र में संस्कृत का स्थान देश्ी- 
भाषाओं ने बहुत-कुछ ग्रहण किया। सूरदास, तुलसीदास, चेतन्य, तानक 
दाद, मीराबाई, तुकाराम, रामदास इत्यादि की प्रतिभा संस्कृत को छोड़कर देशी- 
भाषा के द्वारा प्रगट हुईे। पर यह ने समझता चाहिये कि पुराने संस्कृत- 
साहित्य, दर्शन ओर धर्म का प्रभाव जाता रहा। देशी 
भाषाओं की कविता पराने विचारों और भावों से भरी हुई 
हुँ। झृत्तिवास की बद्भला रामायण पुरानी कथा्रों का रूपान्तर है। तुलसीदास 
का रामचरित मानस, केशव की रामचन्द्रिका, इत्यादि-इत्यादि ग्रन्थ वाल्मीकि 
रामायण और अध्यात्म रामायण के आधार पर लिखे गये हैं। सूरदास के 
सूरसागर का आधार श्रीमद्भागवत है। नन्ददास इत्यादि की कविता भी पुराने 
भक्तिकाव्य का स्मरण दिलाती कबीर ने प्रचलित हिन्दू धर्म को तीन 
आलोचना की है और प्रोहितों की बहत जली'कटी सुनाई है, पर उसकी रचना 


संस्कृत का प्रभाव 
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५ सिश्रजन्थु विनोद सें हिन्दी के बहुत से मुसलसान कवियों के तास और 
उनकी रचना के उदाहरण मिलेंगे । 


ढ़ ४ हिन्दुस्तान की पुरानी सम्यता 


में उपनिषदों के कुछ सिद्धान्त ज्यों-के-त्यों रखे हैं। सम्भव है कि उसने उपनिषद्‌ 
स्वयं न पढ़े हों, पर उनके सिद्धान्त कहीं-त-कहीं से उनके पास झा गये थे |१ रेदास, 
नानक, पीपा, सेन इत्यादि में भी पुराने तत्त्वज्ञान और भक्ति-सिद्धान्त की मात्रा 
कम नहीं है ।* इसी तरह बँगला-साहित्य ने भी पुराने साहित्य के क्रम का 
उल्लद्डन नहीं किया है |३ गुजराती, मराठी, उड़िया इत्पादि के विषय में भी 
यहा कहा जा सकता है। इन सब भाषाओं में १५वीं सदी से लेकर आज तक 
संस्कृत-ग्रन्थों के अनुवाद भी बहुतायत से होते रहे हैं । प्राकृत, अ्रपनञ्न श और देशी 
भाषाओं में जनों ने सेकड़ों क्या हज़ारों ग्रन्थ रचे, जिनमें से कुछ तो प्रकाप्नित 
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“ कबीर का एक संस्करण बेडूटेश्वर प्रेस, बस्बई से निकला है, बोजक का 
सम्पादन अहसदज्याह ने किया है। अ्रयोध्यासिह उपाध्याय का सड्भूलन उपयोगी 
हे । बेल्वेडियर प्रेस, इलाहाबाद ने कबीर की साखी प्रकाशित को है। सिक्‍खों 
के श्रादि भ्र्थ सें कबीर के बहुत से पद हैं | एक तया संस्करर काशी नागरी 
प्रचारिणी सभा से प्रकाशित होने वाला है। कबोर के तस्वज्ञान और भक्ति-रहस्य 
के लिये रवोच्रनाथ ठाकुर के सड्ु]लन की भूमिका देखिये। ऐतिहासिक 
समालोचना के लिये देखिये, बेनीप्रसाद, कबीर ए स्टडी; कबीर, हिज़ साडु; 
उुमारो, अहसदाबाद, १६२४ । बेनीप्रसाद, संक्षिप्त सूरसागर, इण्डियन प्रेस, 
इलाहाबाद, भूमिका, भो देखिये । ह 

“इन कवियों की रचना सन्‍्तबानी संग्रह सें देखिये । नानक के लिये आदि- 
प्रन्थ सबसे उपयोगी है। जोधपुर, जेपर इत्यादि के राजपुस्तकालयों में ओर 
व्यक्तिगत पुस्तकालयों में सन्‍त कवियों की रचनाप्नों को बहुत सी हस्तलिखित' 
प्रतियाँ हैं। साधारण हिन्दी साहित्य के लिये सिश्रबन्धु-विनोद और हिन्दी 
नवरत्न के प्रलावा शिवद्िह सरोज, काशी नागरो-प्रचारिणों सभा कौ 
हस्तप्रतियों की. खोज को रिपोर्ट, ग्रियर्सन-कत “हिस्टी ऑफ़ वर्नाक्‍्यूलर 
लिटरेचर ऑफ़ हिन्दुस्तान! ओर के-कत “हिस्टी ऑफ़ हिन्दी लिटरेचर' प्ीः 
देखिये । द हट 
3देखिये, दिनेश चन्द्र सेन, “हिस्दी ऑफ़, बड़ाली लंग्बेज एण्ड लिटरेचर' ॥ 


हिन्दू-सम्बता पर एक हृष्टिपात ८४ 


हो चुके हैं ओर अधिकांश मन्दिरों ओर भण्डारों में हस्त- 
जैस-ग्रन्थ. प्रतियों के रूप में ही रक्खे हैं । इनमें से बहुत से तो प्राचीन 
पाली और संस्कृत जेन-प्रन्थों के भावानुवाद या छायानुवाद 
हैं और शेष ग्रत्थों पर भी पुराने जैन-साहित्य की छाप लगी हुई है । स्पष्ट है 
कि भाषा की छाड्ता टूट जाने पर भी हिल्बू मानसिक जीवन को श्वद्ुला 
मध्यकाल में नहीं टूटी । 
हिन्दू भाषा, साहित्य ओर दशंत ने अपनी रक्षा की सामर्थ्य दिखाने के 
अलावा मुसलमानों पर भी बहुत प्रभाव डाला । कह चुके हैं कि हिन्दू-मुसलमान- 
सम्पर्क की आवश्यकताओं के कारण मुसलमान स्त्रभावत: लोक-भाषाएँ सीख रहे 
थे । हिन्दी में कुछ फ़ारसी ओर थोड़े से अरबी शब्दों को मिलावट से उद्ू भाषा 
की उत्पत्ति हुई, अथवा यह कहना अबिक उपडुक्त होगा कि 
जद हिन्दी ने वह रूप धारण किया जिसे उदू कहते हैं। सच 
पूछिये तो बहुत दित तक नाम का भी भेद न था। जिस 
बोली को आजकल लोग उठ कहते हैं वह प्रारम्भ में हिन्दी ही कहलाती थी । 
उ्ँ का ऐतिहासिक अनुसन्धान हाल में ही प्रारम्भ हुआ है, पर यह निविवाद 
सिद्ध है कि इसके पहिले कवि हिन्दी नाम से ही कविता रचते थे। वह यही 
समभते थे कि हम हिन्दी-काव्य लिख रहें हैं। उत्तर में ही नहीं किन्तु दविखन 
में भी यही अवस्था थी। हिन्दी और उदूँ का पार्थक्य जो झाजकल दिखाई 
देता है, पीछे प्रारम्भ हुआ । मुसलमानों की इस हिन्दी या उ्दँ कविता में हिन्दू 
विचार और भाव, पौराशिक आर ऐतिहासिक उल्लेख भी भरे हैं। कवि का 
नाम न मालूम हो ता सहसा काई हों कह सकता कि रचयिता हिन्दू था या 
मुसलमान ? हिन्दी-उ्दूँ का पार्थव्य हो जाने पर भी दोनों का व्याकरण एके 
ही रहा है ग्रौर साधारण शब्द भी समान रहें हैं।' उद् के रूप में हिन्दी सारे 
देश के मुसलमानों में फैल रही हैं । 
१ उर्द साहित्य के इतिहास के लिये देखिये रामबाबू सक्सेना, “हिस्ट्रे 
झॉफ़ उदू लिटरेचर' । इसका उर्दू' अनुवाद भी हो गया है। 


४४६ हिन्दुस्तान की पुरानी सम्यता : 


हिन्दू धर्म और दर्शन ने मध्यकाल के मुसलमानों के जीवन पर बहुत असर 
किया-यह स्वाभाविक ही था। हिन्दुस्तान के बाहर 

मुसलमान-घम उपनिषद्‌, गीता ओर वेदान्त के मूल-सिद्धान्त पहुँच गये थे | 
ओर दशन द्रद्म की सर्वव्यापकता, परमेश्बर की एकाग्र भक्ति, ब्रह्म में 
तललीनता, “तत्वमसि” त्याग और तप--यह सिद्धान्त कुछ 

मुसलमान सिद्धान्तों से जा मिले । यहाँ अन्य सिद्धान्तों का भी सच्ूपरो हुआ जो 
पारसी और ईसाई धर्मों के प्रभाव से ओर ग्रीक तत्त्वज्ञान की कुछ विचित्र 
शाखाओं के प्रभाव से पच्छिम-एशिया में इधर-उधर प्रचलित थे। इस घनिष्ट 
सम्पर्क से मुसलमान संसार में सूफीमत की उत्पत्ति हुई, जिसने सारे मुसलमान 
तत्वज्ञान और साहित्य पर अपनी छाप लगा दी। सूफ़ी कवियों के उद्गार 
हिन्दू-भक्तों के से ही हैं - वही ईश्वर-प्रेम है, वही एकाग्रता 

सूफी मत है, वही झात् प्-समर्पण है, वही भाव ,वही उपमाएँ हैं। 
हिन्दुस्तान में भी सूफ़ी मत ने बहुत प्रसिद्ध पाई। इसके 

अलावा साधारण सुसलमान विचार भी हिन्दू-तत््वज्ञान से अछूता न बचा। 
हिन्दुस्तान में जो फ़ारसी और अरबी साहित्य रचा गया और जिसकी वैज्ञानिक 
आलोचना अब प्रारम्भ हो रही है, हिन्दू प्रभाव का साक्षी हैं। बहुत से 
मुसलमानों ने हिन्दू-सिद्धान्तों को पसन्द किया । बादशाह अ्रकबर आ्रादि कुछ 
मुसलमान नरेश उनके पक्षपाती थे। शैख् मुबारक, फेज़ी, अवुल 

साधारण प्रभाव फ़ज्ल आदि बहुतेरे विद्वान मुक्त कण्ठ से हिन्दू धर्म और वेदान्त 

द की प्रशंसा करते थे और तदनुसार अपने जीवन को चलाते 
थें। बादशाह शाहजहाँ कट्टर मुसलमान था पर उसका बड़ा लड़का दाराशिकोह 
वेदान्ती था । उसने अल्लोपनिषद्‌ की रचना कराई जिसमें इस्लाम ओर हिन्दू- 
तत्त्वज्ञान का मिश्र है ।" इस सम्बन्ध में यह भी स्मरण रखना चाहिये कि 
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१इसकी प्रति खुदाबख्श श्रोरियटण्ल लाइब रो, पटता में है । हिन्दुस्तान के 
फ़ारप्ती और झरबी साहित्य के संग्रह, हैदराबाद (दविखन), रासपुर, ठोंक श्रादि 
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मुसलमान-विजय के बाद जिन हिन्दुओं ने इस्लाम अज्भीकार किया था वह 
अ्रपती विचार-पद्धति को और अपने पैतृक विश्वासों को बिल्कुल छोड़ नहीं 
सकते थे | उनके द्वारा भी मुसलमान-समाज में हिन्दू विचार फैलते रहे । 
इस वर्णान से स्पष्ट है कि अनेक अंशों में हिन्द और मुसलमान समभ्यताएँ 
एक हो गईं या कम-से-कम एक-दूसरे के बहुत निकट 
मृतिकला आ गई। मध्यकाल की भारतीय कला के इतिहास से भी 
यही ध्वनि निकलती है। यह मानना पड़ेगा कि इस युग में 
हिन्दू कला का छास अवश्य हुआ । इस्लाम में मूति पूजा का विरोध मूर्ति का 
ही विरोध हो गया था। मुसलमानों ने बहुत सी मूर्तियाँ तोड़ डालीं, स्वयं उनके 
मूति बनाने की तो कोई बात ही नहीं थी । जब सहनशीलता का युग प्रारम्भ 
हुआ, तब हिन्दू फिर स्वतन्त्रतापृर्वक मृति बनाने लगे | पर विजयनगर साम्राज्य 
को छोड़कर ओर कहाँ उन्‍होंने इस कला में कोई उन्नति नहीं 
चित्रकला की । वरन्‌ इसके आदश गिरते ही रहे । अस्तु, मध्यकाल की 
हिन्दू-मूतिकला में कोई विशेष बात नहीं है, पर भवन-निर्माण, 
चित्रण और गायन में हिन्दू-प्रतिभा और सिद्धान्त ने नये-नये पन्‍्थों पर पग 
खखा | १६वीं-१७वीं सदी में चित्रकला के क्षेत्र में हिन्द और फ़ारसी तत्तों 
के सम्मिश्रण के नये चमत्कार प्रगट हुए। मुगल बादगाह अकबर, जहाँगीर 
और शाहजहाँ चित्रकला के शौक़ीन थे, चित्रकारों को आश्रय देते थे और 
प्रतिभाशाली क्ृतियों .पर बड़ी उदारता से इनाम देते थे। उनके समय के 
बहुतेरे चित्र अब तक मौजूद हैं और अपने कौशल पर आाइ्चरय दिलाते हैं 
मध्यकाल में राजपूत चित्रकला ने भी बहुत उन्नति की और आमेर, जोधपुर 
इत्यादि रियासतों में सेकड़ों हृदयग्राही चित्र श्रद्धित किये गये । 
द्स्‌ ग्ुग में रचनात्मक प्रतिभा का सबसे अधिक विकास भवन-निर्माण के 
रियासतों के राजपुस्तकालयों और व्यक्तिगत पुस्तकालयों में भी हैं। बद्धाल 
एशियाठिक सुसायटी, कलकत्ता, और खुदाबख्ा ओरियण्टल लाइब्र री, पटना, 
में भी बहुत सी हस्तप्रतियाँ हैं। लन्‍्दन के ब्रिटिश-म्यूजियम और इश्डिया आफिस 
के पुस्तकालयों में ओर भी ज्यादा सामग्री है। 
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सत्र में हुआ । मुसलमान-नरेज्षों को इमारत बनाने का शोक 
भवन-निर्माण हमेशा से था। हिन्दस्तान में मसलमानों के आने के थोड़े 
दिन बाद ही हिल्‍्ू और मसलमान निर्माण-सिद्धान्तों का 
सम्पर्क और मिश्रण प्रारम्भ हुआ ओर नई-नई रीतियों का आविष्कार ञ्रा। 
मध्यकाल की हि्दुस्ताती इमारतें श्राज भी दर्शकों को चकित करती ओर 
सदा संसार की सर्वोत्तम इमारतों में गिनी जायेंगी। प्ररानी हिर मारतों से 
हिन्द-निर्माण-सिद्धान्तों से इनकी तुलना करने पर हिन्दू प्रभाव स्पष्ट 
शगट होता हूं। उदाहरणाथ्थ आागर के पास सिकन्दरें में अकबर की कब्र की 
इमारत हिन्दू रीति की याद दिलाती है । देहली और आगरे के किले की इमारतें 
फ़तेहपुर सीकरी के महल, लाहोर के मकबरें और आगरे का ताजमहल भीं 
हिन्दू प्रभाव से खाली नहीं है । राजपृताना में आमेर आदि के महल भी बहुत 
करके उसी प्रथा का अनुकरण करते हैं जो उत्तर-भारत के और प्रदेशों में 
प्रचलित थी ।" श्रस्तु हिन्दूकला का इतिहास मध्यकाल में पलट जरूर गया 
पर समाप्त नहीं हुआ । उसके तत्त्व नष्ट नहीं हुए, वरन्‌ श्रौर तत्त्वों से मिलकर 
'नये-नये रूपों में प्रगट हुए । 
श्रब सामाजिक जीवन पर एक तजर डालिये। मध्यकाल में पुराना हिन्दू- 
सद्भुवन कई अंशों में अवश्य बदल गया । कह चुके हैं कि 
सामाजिक जीवन अन्य धर्मो और जातियों से अपनी विलक्षण सभ्यता की रक्षा 
करने के लिये हिन्दू-समाज ने जातिपाँत के, खाने-पीने के, बन्धन 
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१, सध्यकाल की कला के लिये फगगुंसन, हेवेल और विन्सेंठ ए स्मिथ के 
वही ग्रन्थ देखिये जिनका उल्लेख पहिले कर चुके हैं। भ्रक्तियोलाजिकल सर्वे 
को रिपोर्ट और 'जनेल आफ इस्डियन आर्ट एस्ड इसडसुट्री” - बहुत उपयोगी 
हैं । ब्राउन, 'सुगल पेण्टिड्र! भी देखिये। चित्रों के नमूने खुदाबख्श ओरियण्टल 
लाइब्र रो, पठना, कलकत्ता एशियाटिक सुसायटी ऑफ, बद्धूवल के पुस्तकालय में, 
महाराजा बनारसी, नवाब रामपुर इत्यादि के पुस्तकालयों में एवं जयपुर, जोधपुर 
ग्रादि के अजायबखानों में हें। देहलो, लाहौर इत्यादि में व्यक्तियों के पास 
भी बहुत से खित्र हें । 
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और मी कड़े कर लिये, पूरोहितों की महिमा और भी बढ़ा दी। स्वतन्त्रता के 
समय में हिन्दू-समाज का नेतृत्व राजा और पूरोहित दोनों के हाथ में था; 
मुसलमान-विजय के बाद वह नेतृत्व केवल पुरोहितों के हाथ 

नेतृत्व में आ गया । सामान्य रूप से कह सकते हैं कि पुरोहितों के 
नेतृत्व में सामाजिक-जीवन को सड्डू चित करनेवाली 

शक्तियाँ बहुत प्रबल हो गई। विदेशों से सम्पर्क बहुत कम हो गया था। जिन 
हिन्दुओं ने एशिया, यूझप और अफ्रीका में अपने धर्म, तत्वज्ञान और साहित्य, 
कला का प्रचार किया था और समुद्र पार करके बहुत से देश एवं टापू आबाद 
किये थे वह अब विदेश-यात्रा को ही पाप समझने लगे। छुआछूव का भेद 
तो पहिले भी था पर अरव वह बहुत बढ़ गया। अन्तर्जातीय अनुलोम ब्याह 
पहिले ही कम हो गया था; अब वह करीब-करोब बिल्कुल मिट गया। स्त्रियों 
का पद हिन्दू-स्वृतन्त्रता के अन्तिम काल तक बहुत गिर चुका था; पर्दा 
शुरू हो गया था । बारहवीं सदी से जो राजनैतिक खलबली मची, उसमें स्त्रियों 
की जोखिम बढ़ गई और पर्दा बहुत कड़ा हो गया । 
स्वयं मुसलमानों में पर्दा बहुत होता था; उनके अनुकरण 
से भी उत्तर-भारत के हिन्दुओ्नों में यह प्रथा बलवान हो गई । 
पर्दे मे छ्लो-शिक्षा को गहरा धक्का लगा--यह स्वाभाविक ही था। हिन्दुओं 
के बहुत से समुदायों में बाल-ब्याह पहिले ही प्रारम्भ 

बाल-ब्याह हो गया था। स्पृतियों में उसका विधान है और पुराणों 

से भी उसकी ध्वनि निकलती है । तेरहवीं सदी के बाद स्त्रियों 

के पद के ह्वास से, वर्णा-व्यवस्था की कठोरता से, ओर राजनेतिक गड़बड़ से 
बाल-व्याह और भी बढ़ गया ओर नन्‍हें-नन्‍्हें बच्चों तक की शादियाँ होने लगीं । 
इस प्रकार हिल्दसमाज की निबंलताएँ बढ़ गई, पर सद्भुठत के सूल- 
सिद्धान्त प्राचीन समय के से ही रहे । मध्यकाल में वर्णा-व्यवस्था को एक धक्का 
जुरूर लगा । अब तक हिन्दू न्याय में वर्सुभेद का थोड़ा-बहुद विचार अवद्य 
किया जाता था; स्मृतियों में एक ही अपराध के लिये; भिन्न- 
भिन्न वर्णों के लिये; भिज्र-मिन्ष दण्डों का विधान है। पर 


श्नियों का 
पद 


न्याय 
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मुसलमान वन्यायाथीश इस भेद को न मालते थे। उनकी दृष्टि में सब हित . 

० दे पर जप १ छ 
बराबर थे | सो, जहाँ वर्र-व्यवस्था के ओर नियम कड़े हो गये वहाँ न्याय- 
सम्बन्धी भेद मिट गये । 


मध्यकाल में हिन्दुश्ों के जीवन का साधारण भाव कहाँ तक बदल गया-... 
इस आवश्यक प्रश्न का उत्तर देता सहज नहीं है । यह स्मरण 
जीवन का भाव रखना चाहिए कि प्राचीन य्रग में भी हिल्द-जीवन का भाव 
सदा एक-सा नहीं रहा था। कह्द चुके हें कि ऋग्वेद के पहिले 
नो मण्डलों के यंग में जीवन का जेसा आनन्द आर आह्वाद था वेसा आगामी: 
काल में नहीं रहा | तत्यबचातु बोद्ध और जन-धर्मो की प्रधानता ने कुछ और 
परिवर्तन किये। अन्त में बाहर से आने बाली जातियों की उथल-युथल ने 
आशावाद को निरबंतल कर दिया । मध्यकाल में राजनेतिक स्वतन्त्रता मिट जाने 
से, राजनैतिक गड़-वड़ से, सामाजिक-कुरीतियों के दृढ़ हो जाने से, विदेशी सम्पर्क 
टूटने पर साधारण सड्ू चन से ओर पुरोहितों की प्रधानता 
निराशा से भाग्यवाद की मात्रा बहुत बढ़ गई और आच्तरिक 
सामाजिक निराशा प्रवल हो उठी । हिन्दुश्रों ने कर्म और संसार 
का जो सिद्धान्त निकाला था और जो उपनिषदों के बाद सब को मान्य हुआ वह 
मानो दधारी तलवार थो । जिस समाज में आत्मविश्वास हो उसके लिये य 
आशधावाद और स्वावलम्बन का सिद्धान्त है। साहसी व्यक्तियों के चित्त में कर्म 
धिद्धान्त यह भाव उत्पन्न करता है कि हम हीं अपने भाग्य के विधाता हैं; हम 
अपने कर्मों के बल से सब कुछ कर दिखायेंगे; जो कुछ हमारा 
कर्म-सिद्धान्त हक़ है वह हमें जरूर मिलेगा; हमारा पुरुषार्थ कभी निष्फल नहं 
हो सकता । पर यदि आत्मविश्वास नहीं है और साहस नहीं 
है तो कर्म-सिद्धान्त से बिपरीत भाव उत्पन्न होते हैं। तब यह धारणा होत॑ 
है कि जो होता है वह होगा; भाग्य में जो लिखा लाये हैं वह भुगतना ही होगा 
सुख-दु:ख जो कुछ पड़े सब सहनता होगा; हाथ-पैर पटकना व्यर्थ है। देव पा 
निर्भर रहने का यह भाव मध्यकाल में बहुत प्रवलल मालूम होता है 
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ह] 
रामचरित-मानस में रामचन्द्र के बनवास और दशरथ के मरण के बाद-.... 


हानि लाभ जीवन मरणा, यश अपयश विधि हाथ । 
सुनहु भरत भावी प्रबल, विलखि कहेउ मुनि नाथ ॥ 


सूरदास भी कहते हैं कि कर्म की गति ठाले नहीं ठलती | ऐसे वाक्यों से 
मध्यकाल का हिन्दी या बद्धला-साहित्य भरा पड़ा है। इसमें 

भाग्यवाद कोई सन्देह नहीं कि कहीं-कहीं विपरीत भाव भी हैं जैसे कि 
“देव-देव आलसी पुकारा” । इसमें भी कोई सन्देह नहों कि 

संस्कृत-साहित्य से भी भाग्यवाद के सैकड़ों वाक्य उद्धत किये जा सकते हैं | पर 
एक झौर समस्त सध्यकालीन साहित्य को रखिये और दूसरी ओर समस्त प्राचीन 
साहित्य को, विद्येपकतर, सातवीं ई०-सदी तक के संस्कृत-साहित्य को रखिये, तो 
मानना पड़ेगा कि मध्यकाल में भाग्यवाद और निराशा की मात्रा अधिक है। 
एक संस्क्ृत-कवि का इलोक है कि उद्योगी पुरुष सिह्ठ के पास लक्ष्मी आती हैं, 
“देव देता है” यह तो डरपोंक आदमी करते हैं, दैव को छोड़कर अपनी शक्ति 
से पौरुष करो, यत्न करने पर सिद्धि न हो तो कया दोष है ? आत्मावलम्बन के 
ऐसे ओजस्वी कथन देग-भाषाओं के सध्यकालीन साहित्य में बहुत नहों मिलते । 
मध्यकाल में भगवदृगीता की जो गति हुई उससे यह निष्कर्ष बहुत स्पष्ट 

हो जायगा | गीता का उपदेश रखणभृमि में दिया गया था 
ओर अर्जन से कठोर युद्ध कराने के प्रयोजन से दिया गया 
था । श्रीकृष्ण की गजेता है कि उठो, जागो और भृतति-कर्मों में 
लगो । कर्म में ही तुम्हारा अधिकार है, फलों में नहीं, परमेश्वर को समपेण करते 
हुए कर्म करो; निष्काम कर्म करों--यह गीता का सार है। गीता के सारे 
तत्वजान, योग ग्लोर भक्ति का परिणाम वही होता है जो श्रीकृष्ण का ध्येय था । 


मध्यकाल में 
भगवद़गोता 


अर्थात्‌ अजुन फिर गाण्डीबव धनुष को उठाता है और पूर्णो जब तक घमासान युद्ध 
करता है। गीता में यों तो बहुत सी बातें हैं किन्तु उपयुक्त ऐतिहासिक सम्बन्ध में 
पढ़िये तो प्रधाव सिद्धान्त अनवरत कर्म का है। पर मध्यकाल का वायुमण्डल 
ऐसा था कि लोग गीता के तातल्विक प्रयोजन को भूल गये । मध्यकाल के साहित्य 


४५२ हिन्दुस्तान की पुरानी सम्बता 


में गीता की चर्चा बहुत है और बहुत सी टीकाएँ पिलती हैं, पर यहाँ धारणा 
है कि गीता योगध्यान श्रोौर तत्वज्ञान की पुस्तक है। गीता के आधार पर 
कर्मयोंग की दुन्दुभी वजाता मध्यकाल का काम नहीं था । बात यह है कि जिस 
युग की जैसी भावना होती है उस शास्त्रोय-सिद्धान्त के रूप भी वैसे ही दिखाई 
देते हैं । हजार बरस तक हिन्दू गीता के मर्म को भूले रहे । गीता के रहस्य को 


समफाना वतंमान बीसवीं सदी के नेताओं और लेखकों का काम था | 


मध्यकाल में साधारणगत: हिन्दू भावना इस तरह की थी । पर याद रखना 

चाहिये कि यह तमाम युग एक सा नहों था । तेरहवीं ईश्वी- ' 

परिवतंत सदी से १५४ वी ईस्वी-सदी तक जो अवस्था थी वह १६वीं 

सदी में कुछ बदल गई, एवं फिर १७ वीं सदी में कुछ और 

परिवर्तन हुए । जब मुसलमान-राज्यों ने घामिक सहनशीलता की नीति अद्धीकार 

की, जब उन्होंने हिन्दुओं के लिये शासन के द्वार खोल दिये ओर उसके बाद 

जब हिन्दुओ्ों ने विप्लव करके नये-तये स्व॒तन्त्र राज्य स्थापित किय्रे, तब जीवन 

का भाव बदलने लगा । तथापि सामान्यत: प्राचीन हिल्दु-युग में और मध्यकाल 
में वह अन्तर था जिसका निर्देश अभी ऊपर किया है। 


पर कोई यह न समझे कि मध्यक्राल में देश ने किसी तरह की उन्नति न की 
मसल के ग्रीर मुसलमानों 2 सन हिन्दुओं को किसी तरह का लाभ 
जमा न हुआ । प्रत्येक युग में बड़ी-बड़ी घटनाओं से तरह-तरह की 
लहरें पैदा होती हैं और तरह-तरह के परिणाम निकलते हैं । 

जेसे प्राचीनकाल में जीवन और आन्दोलन की बहुत-सी धाराएँ थीं और कोई- 
कोई एक दूसरे के प्रतिकूल थीं, बेस ही मध्यकाल में भी प्रगति के मार्ग तरह-तरह 
के थे । ऊपर दिखा चुके हैं कि मुसलमानों के सम्पर्क से भाषा, चित्रकला और 
निर्माण-कला में नये-नये विकास हुए । देशी-भाषाएँ प्रोढ़ साहित्यिक भाषा हो 
गई और बहुतेरें प्रतिभाशाली कवियों ने उनमें रचना की । इसका अधिकांश 
श्रेय उन प्रभावों को है, जो मसलमानों के आने पर प्रगट हुए थे। अगर १थवीं- 
/ ३१वीं सदी में राजनैतिक क्रान्ति न होती तो शायद लोकभापा और साहित्यिक 
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भाषा का पुराना भेद ज़रा भी कम न होता। लोकभाषाओं का मध्यकालीन 
साहित्य उत्पत्ति के लिए ही नहीं किन्तु विषय के लिए भी मुसलमानों का ऋणी 
हे । मुसलमान धर्म का प्रधान सिद्धान्त है परमेश्वर की एकता । 
भक्तिवाद हिन्दू-तत्वज्ञान इस सिद्धान्त तक बहुत प्राचीन समय में ही 
पहुँच गया था, पर ब्राह्मण-धर्म में इस पर उतना जोर नहीं 
दिया गया था जितना क्रि इस्लाम में । मुसलमान विद्वानों और तत्त्वज्ञानियों के 
सम्पर्क से हिन्दुओं ते भी परमेश्वर की एकता पर ज्यादा ज्ञोर दिया। इस 
परिवर्तन का प्रतिबिम्ब मध्यकालीन साहित्य में है। एक परमेश्वर की भावना 
टढ़ होने से एवं वेदान्त और सूफ़ो मत के सच्चूंण से भक्ति-मार्ग के प्रचार में 
सहायता मिली । हिन्दी, बद्धला, मराठी, इत्यादि के मध्यकालीन साहित्य में 
सबसे अच्छे ग्रन्थ भक्ति के ही हैं । हिन्दू-मुसलमान-वर्मो के सन्निकर्ष से कुछ नये 
धाभमिक आन्दोलन भी उत्पन्न हुए। उदाहरणार्थ, १५वीं-१६वीं ईस्वी-सदी 
में गुर नानक ने सिक्‍ख धर्म चलाया जिसमें दोनों धर्मों के तत्त्वों का समावेश है।" 
अन्य धामिक कवियों ओर उपदेशकों में भी मुसलमान-प्रभाव नजर आता है । 
राजनीति में भी मुसलमानों ने एक बड़ा भारी परिवर्तन किया जिससे देश को 
असीम लाभ हुग्रा । पिछले अध्यायों से सिद्ध हुआ होगा कि 
हिन्दुस्तान का राजनैतिक इतिहास संयोजक और विभाजक 
शक्तियों के संग्राम का चक्र है। जब संयोजक शक्तियाँ अधिक 
प्रबल हुईं तब मोय॑, गुप्त, वर्धन इत्यादि साम्राज्य बने, जब विभाजक शक्तियों 
ने जोर पकड़ा तब देश छोटे-छोटे स्वतन्त्र राज्यों में बँट गया। प्राचीनकाल के 
तमाम राजनैतिक इतिहास पर विचार कीजिए तो प्रधानता विभाजक शक्तियों की 


0] 
राजन तिक 
संयोजक दक्ति 


_2+332/जररसालमनैभ4७०३०७४७३ ७ चेक ->क रकम पान सका पे नेकलट पिन लिन + +कन+ब न कक 2नलफन स्‍कककननत न "कक कका+३ >कन्‍कााआ, 


१ शुरू तानक के लिये प्ा्िग्रत्थ देखिये । इसका संस्कररा बहुधा गुरुमुखी 
में है । देवनागरी अक्षरों सें एक संस्कररणण लखनऊ से प्रकाशित हुआ था पर श्र 
वह दुष्प्राप्य है । अंग्रेज्ञी में फ़ान ट्‌ प का अनुवाद बहुत ग़लत है । मेकालिफ़ का 
पसक्‍्ख रिलीजन' बेहतर है। हिन्दी में गुरु नानक की वासियों का एक सड्ूलच 
सनन्‍्तबानी संग्रह” में भी प्रकाशित हुभा है । 
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ही मालुम होती है । मध्यकाल में भी संयोग और विभाग का पुराना चक्र चलता 
रहा; देहली या आगरा के युल्तानों या बादशाहों का झण्डा कभी-कभी तो 
लगभग सारे देश पर फहराया और कभी-कभी एक-दो प्रदेशों पर ही जेसे-तैसे 
हिलता रहा । पर इस काल में पहिले की अगैक्षा संग्रोजक शक्तियाँ अधिक प्रवल 
हैं; साम्राज्यों का जीवन अधिक है, बल अधिक है । साम्राज्य का होना अरब एक 
स्वाभाविक बात मालूम होती है । राजनैतिक एकता की पुरानी रुकावट निबल 
हो रही हैं। अस्तु, मुसलमान-नरेशों की राजनैतिक आकांक्षाओ्ों ने और 
सामरिक बल ने देश की एकता बढ़ाने में बड़ा काम किया और राष्ट्रीयता के 
उस भाव के लिये जमीन तैयार की जो १६ वीं सदी में पैदा हुआ । 


राजनैतिक एकता को दृढ़ करने के साथ-साथ मुसलमानों ने हिन्दूपने का 
भाव भी बढ़ाया । जब तक देश में केवल हिन्द ही रहते थे 


हिन्दू का तब तक उनको कभी अपनी एकता का ध्यान न झाया । वह 


जानते थे कि हम दूसरे देशों के निवासियों से भिन्‍न हैं और 
बढ़ कर हैं । ग्यारहवीं ईस्त्री-सदी में अल्वेरूनी ने देखा कि हिन्दुओं को अपने 
ऊपर बड़ा गव॑ है, और दूसरी जातियों के लिये बड़ा अपमान है। तथापि 
हिन्दुत्व का भाव बहुत निबंश था। कुछ प्रादेशिक भाव थे, मत-मतान्तर 
के भाव थे, वर्णनों के भाव थे जातियों के, उपजातियों के, उनको भी शाखाओं 
के भाव थे, पर हिन्दुल्ल की धारणा बहुत कमजोर थी। जब मुसलमान 
आकर बस गये तब तारतम्प के द्वारा हिल्दूपने की वृद्धि हुई श्र हिन्दुओं ने 
समझा कि हमारी भी कोई एकता हो सकती है । स्वयं हिन्दू शब्द जो सिच्ध 
नदी के ताम से निकला है और जो सूल भश्र्थ में सिन्धु के आसपास रहने वालों 
का द्योतक है मध्यकाल में प्रचलित हुआ । प्राचीन सम्यता के सम्बन्ध में हमने 
इस शब्द का प्रयोग केवल इस कारण किया है कि ओर कोई शब्द नहीं है जो 
धर्मं और वर्गा के भेदों को छोड़कर देश के सब निवासियों का द्योतक हो । प्राचीन 
समय में हमारे देश में विचार ही वर्ण और धर्म के भेदों के अनुसार चलता था। 
पुराने स्मृतिकारों की कल्पना ने चीन और यूनान आदि देशों के नित्रासियों की 
उटात्ति वर्गा सडूरता के आधार पर लिख मारी । वर्ण के अनुसार सब कुछ सोचने 
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और लिखने की इस परिपाटी को उस समय धक्का लगा जब देश में बहुत से ऐसे 
लोग आरा बसे जिनके लिये वर्ण कोई चीज ही न था | उनसे अपना भेद देखकर 
द्विल्दुओं ने हिन्दुत्व का भाव ग्रहण किया । 


मुसलमानों के आने पर हिन्दुस्तान का सम्पर्क पच्छिमी देशों से बहुत हो 

गया; मध्यकाल में बराबर आमद-रफ्त होती रही, और 

साधारण जीवन व्यापार भी खूब हुआ । हिन्दुस्तान में बहुत से नये फलों का 

चलन हुआ; नई तरह की मिठाइयाँ और पकवान बनने 

लगे। इन सब के विदेशी नाम आज तक प्रचलित हैं और इतने साधारण हो 

गये हैं कि इनकों कोई विदेशी नहों समभझता । कई तरह के नये वस्त्र भी प्रचलित 

हुए, जो अ्रब सारे देश में विशेषकर उत्तरी मैदानों में साधारण हो गये हैं । बाग 
बनाने की विद्या में भी बहुत उन्नति हुई । 


ह स्पष्ट है कि मध्यकाल में हिन्दुओं ने अपने जीवन को नई परिस्थिति के 

बहुत कुछ अनुकूल बनाया। तथापि उनकी सम्यता के 

लिष्कथ॑ पुराने सिद्धान्त प्राने रूप में या परिवर्तित रूप में बराबर 
प्रचलित रहे । पुरानी शूद्भुला कभी टूटने न पाई । 


अर्वाचीनकाल 


अर्वाचीनकाल में भी हिन्दू-समभ्यता ने बड़ी स्थिरता दिखाई है ओर अनुकूलन 

की शक्ति का भी परिचय दिया है। यूरुप के इतिहास में 

गर्वातीनकाल अर्वाचीनकाल १५वीं-१६वीं ईस्वी-सदी में प्रारम्भ होता 
है, क्योंकि उस समय वहाँ बहुत से राजनेतिक, सामाजिक, 

वामसिक और मानसिक परिवर्तेत एक साथ हुए और जीवन का एक नया भाव 
प्रगट हुआ । पर हिन्दुस्तान के इतिहास में भर्वाचीनकाल १८वीं सदी के अन्त 
में अथवा यों कहिये १९वीं सदी के प्रारम्भ में शुरू होता है । अंग्रेजी राज्य को 
स्थापना होते ही देश संसारव्यापी मानसिक, आर्थिक और राजनैतिक शक्तियों के 
चक्र में पड़ गया । क्रान्तिकारी राजनैतिक परिवतेत ने जीवन के सब अंज्धों को 
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धीरे-बीरे छाप लिया। हिन्दुस्तान में यूरोपियत सभ्यता का वह प्रभाव प्रारम्भ 
हुआ, जो अब तक जारी है शोर जिसका अन्तिम परिमाग भविष्य के गर्भ में 
छिपा है 
पूर्वी ओर पच्छिमी सम्बताशों का सम्पर्क और सद्भुर्षणा, जो आज एशिया 
क्रे सब देयों में दिखाई देता है विश्वव्यापी महत्त्व की बात है 
पारस्परिक प्रभाव वेज्ञानिक आविप्कारों के कारण श्रर्थात्‌ रेल, जहाज, विमान 
तार, बेतार, छापा इत्यादि के कारण अब एक सम्यता दसरी 
सम्यता पर बड़ी तेजी से और बड़ा गहरा प्रभाव डाल सकती है। संसार 
की सब जातियाँ एक-इदसरे के निकट झा रही हैं ओर कहीं एक-दूसरे की नकल 
कर रही हैं, कहीं घृणा कर रही हैं, कहीं सोच-विचार के बाद कुछ विदेशी 
तत्वों का अपने सक्ुठन में समावेश कर रही हैं। भविष्य में हिन्दुस्तान की 
सम्यता क्‍या रूप धारण करेगी यह निश्चयपुर्वक कोई नहीं कह् सकता । पर अब 
तक तो पुरानी सम्यता के लक्षण मोजुद हैं और उनकी हजारों बरस की स्थिरता 
यह आगा दिलाती है कि भविष्य में भी ऐसे ही या किसी परिवरतत रूप में 
मोजूद रहेंगे। यह बताने की तो कोई आवश्यकता नहों हैं कि इस समय तक 
हिन्दओों में पुराने धर्म प्रचलित हैं, पुरानी सामाजिक व्यवस्था का चलन है, 
पुराने साहित्य का अध्ययन होता है ओर जीवन की दृष्टि भी बहुत-कुछ पुरानी- 
सी है। परिवर्तन अवश्य हो रहे हैं पर इनसे हिन्दू-सभ्यता की निर्बेलता नहीं 
किन्तु शक्ति ही प्रगठ होती है 
हिल्दू-सम्यता ने अपने को समय के अनुकूल बनाने की दक्ति पहले भी दिखाई 
थी। इसी' गक्ति ने उसको जीवित रकक्‍्खा था और आज भी यही 
 झनुकूलननल घक्ति उसको थामे हुए है। गत सी बरस में यह अनुकूलन 
अनेक रूपों में प्रगट हुआ है। धर्म और समाज के क्षेत्र में ब्रह्मा 
समाज, आ्रार्य-समाज, प्रार्थंना-समाज गझ्ादि के आन्दोलन इस अनुकूलन के द्योतक 
हैं। सारे समाज में विदेशयात्रा, खान-पान, जाति-पाँत, ब्याह की आग इत्यादि 
के बारे में जो भाव बदल रहा है वह भी अनुकूलन का प्रमाण है.। चारों ओर 
सजनेतिक जागृति हो रही है। आचार में कुछ नई-नई बातों पर जोर दिया 
जा रहा है। इस अनुकूलन में भी पुरानी सम्यता के तत्त्व दृष्टिगोचर हैं। वेदों के 
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या उपनिषदों के कुछ सिद्धान्तों के आधार पर नये धार्मिक समाज बनाये गये हैं। 
जीवन के नियमन के लिये गीता आदि के नये अर्थ हो रहे हैं। समाज-सुधारक 
भी बहुथा किसी -त-किसी प्राचीन वाक्य की दुह्मई दिया करते हैं । साहित्य के 
क्षेत्र में रवीद्रनाथ ठाकुर और दूसरे कवियों में प्राचीन अ्रध्यात्म विद्या और 
तत्वज्ञान का प्रभाव सर्वत्र दृष्टिगोचर है । हिन्दू तत्त्वज्ञान का प्रभाव तो १८वीं 
सदी के अन्त से यूझप पर भी कुछ पड़ रहा है। शापनहायर, डायसन, बर्गंसन, 
प्रादि प्रसिद्ध यूरोपियन तत्तज्ञानी हिन्दू तत्तज्ञान के प्रभाव के नीचे आ चुके हैं । 


समीक्षा को श्रावश्यकता 


जो सम्यता कम-सें-क्स चार हजार बरस पुरानी है ओर अब तक जीती- 
हिन्दू-सभ्यता का जंगली मात हैं, जो हिन्दुस्तान ऐसे विद्याल । के सब 
अर भागों में प्रचलित रही है, जिसके बहुतेरे सिद्धान्त देदा-देशास्तर 
हु में फैले हैं, और जिसने स्थिरता, अनुकूलस और परिवतंन 
का ज्वलन्त संग्रोंग दिखाया है, वह अवश्य ही संसार की प्रधान सम्पताओं में 
गिनी जायगी । सच पूछिये तो वह बिलकुल अनोखी और अनुपम है। मिस्र, 
बैविलन, पेसिरया, मीडिया, फारस, ग्रीस और रोम में भी बड़ी-बड़ी सम्यताएँ 
प्राचीनकाल में उत्पन्न हुईं पर वह सब काल के गाल में समा गई। आजकल 
जो सम्यताएँ यूरखप या अमरीका या पच्छिम-एशिया में प्रचलित हें वह बहुत 
नई हैं । चीन की सम्यता अवध्य बहुत पुरानी हैं, पर उसका प्रभाव हिन्दू- 
सभ्यता का सा नहीं रहा और उस पर बाहर से असर भी बहुत पड़ा हैं । संसार 
के इतिहास में हिन्दू-सम्यता का एक विलक्षणा स्थान हे । 


इस सम्यता के सिद्धास्तों की समीक्षा में किसी पक्षपात की आवश्यकता नहीं 
है । इसका स्थान सदा ऊँचा रहेगा; अतएवं इसकी समालोचना 
से किफकने का कोई कारण नहीं है। पर अभी तक हिल्दू- 
सम्यता की निष्पक्षपात समीक्षा बहुत कम हो पाई हैँ। 
बहुत से यूरोपियत लेखक तो इसको समझते में ही असमर्थ रहे हैं शोर इचर- 


समोक्षा में 
पक्षपात 


ता 
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गा 


उधर की वहुत सी निमूल बातें लिख गये हैं। हिन्दुओं को स्वभावत: अपनी 
सभ्यता का इतना गय रहा है कि उनको वह सब शुरों से परिषर्ण और सब 
दोषों से रहित मालुम होती है । अपनी जाति या इतिहास का अ्रभिमान तो सारे 
संसार में दिखाई देता है पर हिन्दुस्तान में यह विशेष प्रबल है। एक तो वर्तमान 
पतन के समय में पुरानी श्रेप्ठता ओर परिपूर्णता के चिन्तन से कुछ मानसिक 
सन्‍्तोप होता है । दुसरे, लोग आशा करते हैं कि पव॑जों की 

काररप मर्यादा जितनी ऊची टहरेगी उतना ही प्रोत्साहन वतेमान काल 

की उल्लति को मिलेगा। अस्तु, कई हिन्द इतिहासकार प्राचीन 

समय में बर्तमान यूरोपियन ढा्ड की सामाजिक-व्यवस्था, जनसत्ता, इत्यादि- 
व्यादि ढँंढ़ने की चेप्टा कर रहे हैं । यह प्रयत्न पाठकों को भी 
बहुत सुहाते हैं पर इनकी उपयोगिता सन्दिग्ध है। एक तो 
राष्ट्रीय उन्नति का आधार ऐतिहासिक सत्य ही हो सकता है, 
कल्पना नहीं । जो व्यक्ति अपनी निबंलताओं को पहिचानने से ही इनकार करता 
है; बह कभी-कभी धोखा खाता है | जो देश अपनी भूलों को भुलाता है और उनके 
स्थान पर श्रेष्ठता की कल्पना करता अवश्य ही धोखा खायेगा। प्रत्येक 
देश को अपना इतिहास ठीक-ठीक जानना चाहिये ओर सत्य घटनाओं से ही 
स्वाभिमान, आत्मविश्वास, शिक्षा और चेतावनी ग्रहदय करनी चाहिये। सच्चे 


पक्षपात्‌ से 
हानि 


निष्पक्षपात इतिहास के द्वारा ही भिन्न-भिन्न प्रश्नों पर यथार्थ 
विचार हो सकता है । यही इतिहास का उपयोग है। जहाँ 
खींचतान होती है वहाँ इतिहास की उपयोगिता जाती रहती 
हैं। दूसरे, पश्चयातपूर्णा इतिहास बहुत दिन तक स्थिर नहों रह सकता । मौलिक 
सामग्री का अध्ययन करने वालों का विश्वास उससे जाता रहेगा और तरह-तरह 
के सन्देह पेदा होंगे। एक बात और है। अगर हमारी प्राचीन सम्यता सर्वथा 
परिपूर्ण थी, अगर उसमें कोई दोप न था, कोई निबंलता न थी, तो देश का 
पतन क्‍या हुआ ? अगर परिपुणता होते हुए ऐसा गहरा पतन हुआझ्ना, तो पतित 
अवस्था के बाद क्या न होगा ? फिर भविष्य के लिये क्या आशा है ? सच तो 


इतिहास को 
उपयोगिता 
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गह है कि ऐतिहासिक सत्य को उल्लछुन करके अपनी सभ्यता को दोषरहित 
समझता भीषण निराश्ावाद है, एक तरह की आत्म-हत्या है। अस्तु, पुरानी 
सभ्यता की समीक्षा बिचा किसी पक्षपात के और बिया किसी भय के होनी 
चाहिये--विशेषकर वरततंमान समय में जब संसार सद्भवन के मूलआधार और 
सिद्धान्तों पर बहस कर रहा है। 


सभ्यता के लक्षरग 


सभ्यता व्या है ? सम्यता की अथवा यों कहिये सम्बता की प्रगति की 
पता की कसोटी क्‍या है ? समाजशास्त्र एवं नीतिशासत्र के इस अत्यन्त 
जटिलप्रश्न की पूरी मीमांसा के लिये यहाँ स्थान नहीं है । पर 
इतना कह सकते हैं कि सम्यता की एक कसोंटी प्रकृति की 
अर्थात्‌ प्राकृतिक शक्तियों की विजय है। पशु, पक्षी सदा प्रकृति के अधीन हें। 
आँबी-पानी, गर्मी-सर्दी, अकाल इत्यादि से वह अपनी रक्षा श्रच्छी तरह नहीं कर 


कसोदो 


सकते । जज्धली आदमी पशुओं से अच्छे हैं पर प्रकृति की चोट उन पर भी बड़े 
जोर से पड़ती हैं और वह यथ्रेष्ठ रूप से अपना बचाव नहीं कर सकते । बाढ़ आये 
तो वह पानी में बह जाते हैं, सूखा पड़े और शिकार भी न मिले तो वह मर जाते 
हैं; जानवरों से भी उनको बहुत डर रहता है; उनको कल्पना के भूत-प्रेत भी 
चारों ओर से उन्हें सताते हैं। धुरण, चद्रमा और नक्षत्र, मेंह, आँधी और 
ब्रिजली, पृथ्वी और पहाड़, नदी और समुद्र आदि को देवता समझ कर वह 
पूजते हैं ओर प्रसक्ष करने का प्रयत्न करते हैं, पर उनका ज्ञान प्राप्त कर के उनको 
जीतने की प्र्थात्‌ उनसे रक्षा का पूरा प्रबन्ब करने की और उनकी शक्ति से 
अपना काम निकालते की चेष्टा नहीं करते । जैसे-जेसे ज्ञान बढ़ता जाता है, वैसे- 
वैसे प्रकृति पर विजय होती जाती है। यह सम्यवा की एक कसौटी है ओर 
इसका सूलमस्त्र है ज्ञान । दो-एक उदाहरणों से यह सिद्धान्त 
स्पष्ट हो जायगा। अनजान की अवस्था में आदमी नदी से 
पानी पी सकता है, पर ओर दुछ नद्ीं कर सकता । वह नदी 


प्रकृति पर 
विजय 
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से डरेगा ओर अगर बहुत साहस करेगा तो डूब मरेगा। पर ज्ञान होने पर 
आदमी किश्ती बना कर नदी को सुगसतापूर्वक पार कर सकता है; पुल बना कर 
आने-जाने की रकावट को लगभग बिल्कुल दूर कर सकता है; नदी से खेत सींच 
सकता है; नहर काट कर दूर-दूर तक सिचाई कर सकता है; नदी की धारा से 
प्नचफ्री चला सकता है और बिजली बना कर रोशनी, पद्ढं- ओर मशीन का 
प्रबन्ध कर सकता है; नदी के किनारे बड़े-बड़े नगर बसा सकता है और नदी से 
व्यापार कर सकता है । इसे नदी पर विजय कह सकते हैं । यह सच है कि कभी- 
कभी नदी का वेग ऐसा बढ़ सकता है कि गाँव और नगर डूब 

हष्टान्त जाँय, पुल और किश्ती बह जाँय और चारों ओर हाहाकार 

मच जाय । पर एक तो रैसा बहुत कम होगा और दूसरे 

इससे इतना ही सिद्ध होता है कि नदी पर विजय श्रभी पूरी नहीं हुई | जैसे-जसे 
ज्ञान बढ़ता जायगा और उसका उपयोग होता जायगा वेसे-वैंसे विजय की मात्रा 
भी बढ़ती जायगी। आँधी, मेह पर भी ज्ञान के द्वारा विजय होती है अर्थात्‌ ज्ञान 
के उपयोग से मजबूत मकान बनाये जाते हैं और पाती के बहाव का यथोजित 
प्रबन्ध किया जाता है। ज्ञान के द्वारा पृथ्वी पर खेती होती है; खान खोद कर 
बहुत-सी धातु निकाली जाती हैं और उद्योग, व्यापार, रहत-सहत इत्यादि का 
सारा इन्तिज्ञाम होता है । गणित और मौतिक-शान्त्र के ज्ञान के द्वारा भाप शोर 
बिजली को जीतकर रेल, तार, बेतार, जहाज इत्यादि चलाये गये हैं, हजारों 
चीज बनाने के लिये पृतलीध्रर स्थापित किये गये हैं। प्रकृति की यह सब विजय 
ज्ञान के द्वारा होती है; इससे कप्ट दूर होता है ओर सुख, ऐश्वर्य के साधत- 
बेहिसाब बढ़ सकते हैं । अस्तु, प्रकृति पर मानवी विजय को सम्यता की एक 
कसोंटी मान सकते हें 


कन्पाकेक, 


पर उस ज्ञान के अलावा जिससे प्रकृति पर विजय होती है एक शोर तरह 
का ज्ञान भी है। प्राकृतिक शक्तियों के पीछे कोई चेतन शक्ति 
है या नहीं ? इस तमाम विश्व को रचने वाला ओर इसका 

नियमन करने वाला कोई है या नहीं ? अ्रगर है तो मनुष्य में 


उसका कोई अंश है या नहीं ? अगर है तो इस अप्राकृतिक पदार्थ का सम्बन्ध 


भ्राध्यात्मिक 
जिज्ञासा 
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में किस प्रकार का है ? मरने के हे 
विश्व के स्वामी से किस प्रकार का है ? मरने के बाद क्या होता है ? यह प्रइन 
जिस विषथ से सम्बन्ध रखते हैं वह शायद अज्ञेब होता है, जैसा कि हर 
हमारी ब॒द्धि की पहुँच के बाहर है। 
पर मानवी मस्तिष्क इन अवध्यम्भावी प्रश्नों को यों ही नहीं छोड़ सकता। 


सेन्सर का विश्वास था; शायद वह 


वह विश्व की समस्या की तह पर पहुँचने का प्रयत्व करता है 
तत्वज्ञान ओर तरह-तरह के सिद्धान्त निकालता है जो लोग इस जीवन 
को ही सब कुछ मानते हें और परलोक सम्बन्धी प्रश्नों को 
निरा वितण्डावाद समभते हैं वह भी कभी-कभी जैसे मृत्यु के दृश्य के सामने, हक्‍्के- 
_बक्‍के रह जाते हैं और अस्तित्व के रहस्प की ओर भुकते हैं। सार्थक हो चाहे 
व्यर्थ हो, आध्यात्मिक जिज्ञासा मिदाय्रे नहीं मिट सकती । संसार में सैकड़ों क्या 
हजारों भिन्‍न-भिन्‍न आध्यात्यिक सिद्धान्त निकले हैं और निकल रहे हैं। इनके 
पारस्परिक सत्यासत्य का निर्णय कोई नहीं कर सकता पर यह परीक्षा अवश्य की 
जा सकतो है कि किस जाति ने तत्त्वज्ञान में कितनी गम्भीरता और युक्ति से काम 
लिया है । तत्त्वज्ञान से चाहे भोतिक सुख की वेसी वृद्धि न हो जेसी भोतिक ज्ञान 
होती है पर वह दूसरी तरह के सुख का साधन है। उससे आम्यन्तरिक गान्ति 
मल सकती है या कम-से-कम यह सनन्‍्तोष हो सकता है कि हमने यथोचित अनु- 
सन्‍्धान कर लिया । अस्तु, प्राकृतिक ज्ञान के अलावा आध्यात्मिक अनुसन्धान, 
अथवा यों कहिये तत्वज्ञान भी सभ्यता की एक कसोटी है। 


प्र एकमात्र ज्ञान के आधार पर किसी भी सभ्यता की श्रेष्ठता या परिभाण 

का निर्णय नहीं किया जा सकता । यहु एक कसौटी हैं, पूरे 

ज्ञान का सडुठ निशच्रय की सामग्री नहीं है । सम्भव है कि कोरे ज्ञान सद्जव 
का अन्तिम परिणाम सम्यता का नाश ही हो अर्थात्‌ इतना 

ज्ञान इकट्ठा हो जाय कि सम्यता उस्ते सैभाल न सके और उसके बोक से चूर-चूर 
हो जाय । आज परदिचमी सभ्यता इसी सद्भुट के सामने खड़ी है और परिचमी 
सिद्धान्त और राजनीति इस दुतिया में पड़े हैं कि वह वेज्ञानिक सम्यता 
इस शताब्दी में ही लोप हो जायगी या घोर सद्भुट से छुटकारा पाकर और 
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आगे बढ़ेगी ? बात यह है कि पच्छिम में वैज्ञानिक खोज 
20 कक इतनी हो चुकी है शोर लड़ाई को तैयारी में हत्या के ऐसे-ऐसे 
रोमाझकारी आविष्कार हो चुके हें कि श्रगर फिर १६ १७-१८ 
का-सा विश्वव्यापी युद्ध हो तो विमान, बम्ब और गैप्त के द्वारा राजधानी तथा 
उद्योग, व्यापार, विद्या और कला के सब नगर मिनटों में सदा के लिये मिटाये 
जा सकते हं। आज यह सम्भावना यूझप के सामने है कि विज्ञान सम्यता को 
मिटा दे और फिर आप भी मिट जाये । आज गहरे गत्ते के कगार पर यूरोपियत 
सम्यता इस कारण आ, पड़ी है कि मनुप्य ने ज्ञान तो बहत सश्बय किया है पर 
उसका टोक प्रयोग नहीं समझा है अर्थात्‌ उसका ज्ञानबल अ्सामाजिक, पाशविक 
वृत्तियों के हाथ में है । इससे प्रगट होता है कि ज्ञान और प्रकृति-विजय यथरेप्ट 
नहीं है। सम्पता की पूर्णोता के लिग्रे बाहरी प्रकृति को जीतना काफी नहीं है; 
मनुष्य को अपनी भीतरी प्रकृति भी जीतनी चाहिये | मानवी-प्रकृति में कई प्रवृत्ति 
हैं जिनका नियमन व्यक्ति के जीवन की शान्ति और सुख के 
लिये एवं समाज के सामझस्य और संवृद्धि के लिये आवश्यक 
है। क्रोध, मान, लोभ, ईर्ष्या और निष्टरता से व्यक्ति अपना 
ओर दूसरों का जीवन स्वार्थ॑पूर्ण और क्लेशमश् बना सकता है। इनको जीतना 
श्र्थात्‌ इनके वेग को सामाजिक संवृद्धि के मार्गों में परिणत कर देना सम्यता के 
लिये आवश्यक हैं । अगर यह प्रवृत्तियाँ उच्छुद्डल होकर जीवन पर अपनी ही 
प्रभुता जमा लें तो मानवी-समाज द्वेप और संग्राम का केन्द्र हो जाय और 
समाज के सुख में ओर उन्नति में बड़ी बाधा हो । इसके विपरीत अगर अहिसा, 
स्‍्तेह, भर सहानुभूति की प्रधानता हो, तो यह लोक स्वर्ग के तुल्य हो सकता है । 
ग्राज तक कोई समाज ऐसा नहीं हुआ जिसमें केवल बुरी प्रवृत्तियाँ अ्रथवा यों 
कहिये असामाजिक प्रवृत्तियों का या केवल अच्छी अर्थात्‌ सामाजिक प्रवृत्तियों 
का अकण्टक राज्य रहा हो। इतिहास में सदा दोनों तरह की प्रवृत्तियों का 
सम्मिथण रहा है पर किन प्रवृत्तियों की मात्रा कितनी है--यह सभ्यता की एक 
कसोटी है। 
समाज के सूख के लिये यह आवश्यक है कि व्यक्ति एक-दूसरे को क्षति न 


मालदी प्रकृति पर 
विजप 
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पहुंचाएं पर इसके अलावा समाज की उन्नति के हि भी 
समाज की सेवा आवश्यक है कि व्यक्ति समाज की सेवा करें श्र्थात्‌ अपने 

मानसिक, ग्रोद्योगिक, राजनैतिक या और तरह के प्रयत्नों से 
सामाजिक संवृद्धि की चेष्टा कर । 


यह सामाजिक सहयोग अत्यन्त आवश्यक और महत्त्वपूर्ण है, क्योंकि 
समाज के बहुत से काम इतने विशाल और कठिन हैं कि बहुत से आदमियों के 
सम्मिलित विचार ओर प्रयत्त से ही पूरे हो सकते हैं । उदाहरणार्थ, सामाजिक 
ग्रवस्था की समीक्षा श्र उन्नति के उपाय ढंढना, राजनेतिक जीवन में ऊँचे 
आदर्श स्थापित करना श्रौर सब के हितों की सेवा कराना, सामाजिक न्याय को 
सर्वव्यापी बनाना--यह काम तभी पूरे हो सकते हैं जब बहुत से स्त्री-पुरुप 
सावंजनिक जीवन में सम्मिलित हों और स्वार्थ ओर पशक्षपात से रहित होकर 
समाज की सेवा करें। शिक्षण में, श्राथिक जीवन में, एवं जीवन के दूसरे विभागों 
में भी सहयोग और सेवा के भाव की आवश्यकता है। जो सभ्यता यथेष्ट संख्या 
में निष्काम समाजसेवी पैदा कर सकती है अर्थात्‌ जो अपने आदशों और 
परिस्थितियों के द्वारा समाजसेवा का भाव जागृत कर सकती है और स्थिर रख 
सकती सम्यता उन्नति करेगी और सफल कहलाने के योग्य होगी । 
संसार में बहत से व्यक्ति हैं जो धनी ओर विद्वान, सच्चरित्र और समाजसेवी 
होते हुए भी सुखी नहीं हैं। बाहर से देखिये तो उनके पास 
* सामझस्य किसी चीज की कमी नहीं है, पर भीतर-ही-भीतर वहु घोर 
अद्यान्ति के शिकार हैं । इसी तरह अनेक समाज हें जिनके 
पास विद्या और वैभव की बहुतायत है ओर समाजसेवकों की भी कमी नहीं है; 
पर वह असन्तोष और क्लेश में फंसे हैं । इसका कारण क्या है ? यदि मनुष्य 
अपने जीवन का विश्लेषण करे तो इस परिणाम पर पहुँचेगा कि सुख और 
शान्ति के लिये आन्तरिक सामअस्य की आवश्यकता है। किसी शारीरिक या 
मानसिक शक्ति का अत्यधिक प्राबल्य हो जाय ओर शक्तियाँ अविकसित 
पड़ी रहें तो जीवन अधूरा रह जायगा ओर पूर) सुख ओर सन्‍्तोप हुर 
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व्यक्तितत.. जयेंगा। अगर कुछ चित्तवत्तियों की अत्यधिक पूर्ति 

की जाय आर अन्य वृत्तियों की अवहेलना की जाय तो 

ग्रान्तरिक जीवन एक नीरब संग्राम का क्षेत्र हो जाग्रगा। व्यक्ति की पर्णता 

इसमें है कि सब शक्तियों शोर बृत्तियों का यथोचित विकास ओर प्रसार हो, 

उनमें पारस्परिक विरोध त हो किन्तु बुद्धि के द्वारा उन सब का सामश्षस्थ और 
साड्ठन कर दिया जाय । 


व्यक्तिगत जीवन के सामञ्जस्थ के लिये एक बात बहुत जहरी है । मनुष्य 

सामाजिक जीव है । समाज न हो तो व्यक्ति का न जन्म हो 
साप्ाजिक-साम अ्षस्य सकता है, न भरण-पोपरण हो सकता है, ने शक्तियों का विकास 
द [सकता है। मां के दथ के साथ बच्चा सामाजिकता का 
पान करता है। धीर-धीर वह समाज के जीवन का अटूट भाग बनता जाता 
है। हिन्दुओं के और अन्य जातियों के संस्कार इसी सामाजिक दीक्षा के चिह्न 
अथवा घोषणापत्र हैं। व्यक्ति स्वभावत: समाज का अज्भ है। समाज से अर्थात्‌ 
अन्य व्यक्तियों ओर समुदायों से उसका सामअस्प होना चाहिए। अगर सामझस्य 
नहीं है तो उसके जीवन में कडिवाई झ्ोर अड़चन होगी और समाज का जीवर्न 
किसी-त-किसी अंश में अस्त-व्यस्त हो जायगा । , 


अपने व्यक्तित्व की अथवा यों कहिये अपनी सामाजिकता की पूर्ति के लिये 
मनुष्य बहुत से समुदाय या सच्च स्थापित करता है। राजनीति 

समुदाय. शिक्षा, उद्योग, धर्म, साहित्य, मनोरक्षन इत्यादि-इत्यादि की 
आवश्यकताओं को पूरा करने के लिये वह तरह-तरह के 

संद्धठन करता है । इस प्रकार बहुत से समुदाय बनते हैं । कुटुम्ब का समुदाय तो 
मानों प्रकृति ने ही बना दिया है। जे व्यक्तिगत जीवन में वृत्तियों की सन्धि और 
सामश्चस्व आवश्यक है वेसे ही सामाजिक जीवन में व्यक्तियों के ही नहीं किन्तु 
समुदायों के सामअ्स्य को झ्रावश्यकता है। स्मरण रखना चाहिये कि सामअस्य 
का ग्रर्थ दमन नहीं है; सच्चा सामश्नस्थ विकास ओर प्रसार का है। व्यक्ति 
समुदाय ओर समाज के वास्तत्रिक साम ज्षस्प की मात्रा जितनी अधिक होगी उतनी 
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हो सुगमता जीवन से होगी । यदि सम्यता का लक्ष्य सानव-जीवन की पूति और 
सुख है तो सामअस्य को भी श्रभ्यता का एक लक्षण और कसौटी मानना पड़ेगा । 


पुरानों हिन्द-सभ्यता के लक्षण 


इस प्रकार सामान्यतः सभ्यता की परीक्षा के लिये पाँच कसो्टियाँ स्थिर की 

जा सकती हें-- १) ज्ञान के द्वारा प्रकृति पर विजय; 

समाहरण (२) तत्त्वनज्ञान के द्वारा विश्व एवं आत्मा और परमात्मा, 

जीवन और मरण, सुख ओर दुःख की पहेलियों को सुलभाने 

का युक्तिपुर्णां प्रयत्त; (३) मानवी-प्रकृति पर विजय अर्थात्‌ चित्तवृत्तियों का संयम 

और नियमन; (४) सामाजिक हित और सेवा का व्यापक भाव; (५) व्यक्तिगत 

ओर सामाजिक सामझ्स्य । किसी सभ्यता ने इन आदर्शों को कहाँ तक व्यवहार 

में परिणत किया---इस विषय पर मदझेद के लिये बहुत स्थान है । ऐतिहासिक 

निर्णांय के लिये पूरी सामग्री नहीं मिलती । मानसिक, नैतिक और शाध्यात्मिक 

ग्रवस्थाओ्ं का तारतम्य यों भी कठिन है। तथापि यह देखना चाहिये कि इन 
कसोंटियों पर कसने से प्राचीन हिन्दू-सम्यता केसी उतरती है ? 


प्रकृत्तिज्ञान में पुराने हिन्दू अपनी समकालीन किसी जाति से कम नहीं थे । 
इसमें कोई सन्देह नहीं कि कुछ बातें जो चीन, मित्र, ग्रीस 
या रोमवालों को मालूम थीं, हिन्दुओं से छिपी हुईं थीं पर 
इसके विपरीत बहुत सी बातें हिन्दुओं को मालूम थीं किन्तु 
औरों को नहीं । गत दो-सो बरस में यूरुप ने वेज्ञानिक आविष्कारों की धरम मचा 
दी है और दित-दूनी रात चोगुनी ऐसी उन्नति की है कि आँखें चकाचोंव हो 
जाती हैं, पर १७ वीं सदी तक यूरुप का प्राकृतिक ज्ञान सामान्यतः प्राचीन भारत 
से ग्रधिक नहीं था । गणित और ज्योतिष में हिन्दू उनसे बढ़कर ही थे, रसायन 
में उनके बराबर नहीं थे, पर वैद्यक में उनसे बहुत आगे निकल चुके थे, नहर, 

तालाब, बाँध, भवन इत्यादि बनाने में किसी से कम नहीं 
भिन्न-भिन्न विषय थे। शरीर की बनावट का ज्ञान और बनस्पतियों का ज्ञान, 

हिन्दुओं को जैसा था वैसा किसी पुरानी जाति को नहीं था । 


प्राचीन हिन्दू-सभ्यता 
और प्रकृतिज्ञान 
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४६६ हिन्दुस्तान की पुरानी सम्यता 


उन्होंने ऐसी-ऐसी दवाग्रों का पता लगाया जो आ्राज भी उपयोगी हैं और आाश्चय॑ 
कराती है । जन्तुशास्त्र में हिन्द पीछे रह गये थे पर सच पूछिये तो १८ वीं सदी 
तक किसी भी जाति का जत्तुज्ञान ऊँचे दर्ज का नहीं था। मनोविज्ञान में हिन्दुप्नों 
के कुछ सिद्धान्त बहुत मार्क के हैं । योगशास्त्रों में मानसिक प्रवृत्तियों का विश्लेषण 
आश्चयंजनक है और नीतिशाम्त्रों में भी उसकी विवेचना बहुत ऊँचे दर्ज की 
है । यह सच है कि हिन्दू मानसशास्त्र की पद्धति सबंथा वैज्ञानिक नहीं थी, पर 
यह भी स्मरण रखना चाहिये कि वेज्ञानिक मानसशास्त्र १८ वीं सदी से पहिले 
कहीं भी नहीं था। अस्तु, ज्ञान और प्रकृति पर विजय के सम्बन्ध में हिन्दू-सम्यता 
१६-१७वीं सदी के पह्िले की किसी भी सम्यता से कम ने थी। यह सच है कि 
प्रकृति पर पूरी विजय न हुईं; अतिवृष्टि, अवृष्टि इत्यादि प्राकृतिक विपत्तियों 
के परिणामों का यथोचित निराकरण नहीं हुआ; आने-जाने के मार्गों में 
असुविधाएँ बनी रहों; वर्तमान समय में ऐसे श्राविष्कार नहीं हुए। पर स्मरण 
रखना चाहिये कि प्रकृति की कठिनाइयाँ भी बहुत बड़ी हैं और उनको जीततने में 
बहुत सदियाँ लगती हैं | आज भी वह पूरी तरह नहीं जीती जा सकी हैं । शायद 
हिन्दुओं को भोतिकशासत्रों को ओर कुछ अधिक ध्यान देता चाहिये था, पर 
कुछ भी हो उन्होंने जितना किया वह इस समय की दृष्टि से प्रशंसनीय है । 


प्रकृतिज्ञान को छोड़कर तत्त्वज्ञान की ओर देखिये तो हिन्दू-सम्पता का गौरव 

और भी स्पष्ट प्रतीत होगा। उपनिपदों के समय से लेकर 

तत्वज्ञान १२वीं-१३१वीं ईस्वी सदी तक हिन्दुओं ने विश्व की मीमांसाओं 

को सुलभाने का प्रयत्न बड़े योग से और बड़ी युक्ति से किया । 

उनके निष्कर्षों से कोई सहमत हो या न हो पर उपनिषद्‌, पड़दशंन, भगवद्गीता, 
एवं बोद्ध और जेन, दर्शनों के महत्त्व से कोई इनकार नहीं कर सकता । जमंनी 
के प्रख्यात दाशनिक शापनहायर ने कहा था कि उपनिपदों से मुझे अपने जीवन 
यूरोपियन में शान्ति मिली है और उपनिषदों से ही मुझे अपनी मौत में 
सम्मतियाँ शॉन्ति मिलेगी। मेक्समुलर ते कहा था कि मानवी-मस्तिष्क ने 
सबसे बड़े सिद्धान्त और सबसे बड़ी युक्तियाँ हिन्दुस्तान में ही 
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निकलीं । हाउस्टन स्टुअट, चेम्वरलेन इत्यादि लेखक भी जो सदा जम॑न जातियों 
की श्रेष्ठता ओर प्रधानता के गीत गाया करते हैं इतना तो मानते ही हैं कि तत्त्व- 
ज्ञान में हिन्दुओं की बराबरी कोई नहीं कर सका । कह चुके हैं कि विश्व की पहेली 
सब के सामने कभी-न-कभी आती है । मौत के बाद क्‍या होता है ?--इस प्रदन 
से कोई बच ही नहीं सकता। हिन्दुश्नों का स्त्रभाव ऐसा गम्भीर था कि इन प्रदनों 
का उत्तर पाये बिना उनको चेत नहीं था । यह भी उन्होंने 

गमस्सीरता अच्छी तरह समझ लिया था, यद्यपि और बहुत सी जातियाँ 
१६वीं सदी तक यह ने समझ पाई कि तत्ततज्ञान के क्षेत्र में 

मतभेद अनिवायं है और सत्य की खोज में सहनक्षीलता के बिना काम नहीं चल सकता । 
हिन्दुओं में विचार की स्वतन्त्रता का राज्य था। बीसों क्या सेकड़ों मत निकले; कोई 
किसी सिद्धान्त को मानता था, कोई किसी दूसरे को; कोई परमेश्वर में विश्वास 
करता था, कोई अ्नीश्वरवादी था; किसी-किसी को आत्मा या पुनर्जन्म का अस्तिस्व 
ही मान्य न था । सब धारणाश्ं या सिद्धान्तों पर पूरी-पूरी 

मतभेद बहस हुई और अन्त में कुछ सिद्धान्त लगभग सारी जाति को 

द मान्य हुए । अगर विचार की स्वतन्त्रता और सहतशीलता न 
होती तो तत्त्व ज्ञान में ऐसी भश्राध्वयंकारी, ऐसी चमत्कारिक 

सहनशीलता सफलता कभी न हो सकती थी। हिन्दू-तत्त्वज्ञान का भ्रधान गुर 
यह है कि वह अस्तित्व की तह तक पहुँचने का प्रयत्न करता 

है और सदा युक्ति के मार्ग पर चलकर धारणाएँ स्थापित करता है । यहाँ न्याय 
प्र्थोत्‌ तके की हु॒द हो गई है। सारे तत््वज्ञान में निर्भयता कूट-कूटकर भरी है । 
श्रस्तु, इस सम्बन्ध में हिन्दू सभ्यता का स्थान सबसे ऊँचा है | यदि कोई आपत्ति 
हो सकती है तो यह है कि तत्तज्ञान में जाति ते ग्रत्यधिक 
निर्भभता मानसिक शक्ति व्यय की और यथोचित सामअस्य की अवहेंलना 

की । परलोक की धुन में बहुत से लोगों ने इस लोक को भुला 

दिया । किसी-किसी काल में आध्यात्मिक अनुसस्धान के प्रवास के कारण वेराग्य 
्रौर संन्यास का ऐसा दौर-दौरा हुआ कि बहुत से कृटुम्बों का जीवन अस्त-व्यस्त 
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हो गया, बहुत सा नैतिक बल समाजसेवा से खिंच कर दूर जजझुलों और पहाड़ों में 
एक आपत्ति जा पड़ा और कभी-क्ी राजनैतिक-जीवन में भी कठिनाइयाँ 

पेद्या हुई । सामान्यतः: परलोक की चिन्ता ने इस जीवन के निजी 

महत्त्व को कुछ कम कर दिया श्रोर समाज पर झाने वाले दु:खों और आपत्तियों का 
सामना पूरी-पूरी सद्भथित शक्ति में न होने दिया | यदि हिन्दुओं को तत्त्वज्ञान का 
मं ज़रा कम होता तो उनकी सानसिक प्रतिभा भोतिक-साज्ों में और भी 
अधिक उन्नति करती ओर जीवनोपबोंगी आविप्कारों के द्वारा मानव-जाति की 
अधिक सेत्रा करती । द 


हिन्दुओं को सन्‍्तोीष ने था। उसके आधार पर उन्होंने जीवन 

भात्मसंयम और मोक्ष का मार्ग निश्चित करने की भी चेप्टा की । उन्होंने 
अच्छी तरह समझा लिया था कि मनुष्य और कुछ करे 

या न करे पर उसे अपनी प्रकृति पर विजय अवश्य प्राप्त करती चाहिये; अपनी 
निबेलताओं को दूर करता चाहिये; क्रोब, मान, माया, लोभ, मत्सर आदि प्रवृतियों 
की वद्य में करनी चाहिये, मौत से कभी न डरना चाहिये। ब्राह्मण, बोद्ध, 
जैन आदि धर्मो से जो नीतिशास्तर संयुक्त हैं उन सब में आत्मसंयम की बड़ी महिमा 
है | गुरुओं के साथ या मठों की बड़ी-बड़ी पाठशालाझओं में 

आादरदा विद्यार्थियों को सबसे पहले संगम सिखाया जाता था, गृहस्थों 

को संयम का उपदेश दिया जाता था और वानप्रस्थों तथा 

संन्यासियों से तो पूर्ण संयम की आ्राशा की जाती थी। हिन्दुश्नों में त्याग का जो 
आदर्श था वह भी ऊँचे संयम का मार्ग था। इसके कारण बहुतेरे लोग 
संसार के सब ऐव्वर्य श्रोर सुख को ही तुच्छ समभते थे ओर उसे पुराने 
कपड़े की तरह आसानी से छोड़ने को तैयार थे। हिन्दु-परचार या धर्म का 
प्रधान अज्भू, प्रधान लक्षण, संयम था। यह कहने का अभिप्राय नहीं 
है कि सव लोग पूरे संयमी हो गये थे। भ्रगर ऐसा होता तो आपस के 
लड़ाई-फगड़े बिल्कुल मिट जाते। प्राचीन-भारत का राजनेतिक इतिहास 
संग्रामों से, बहुआ अनावश्यक और हानिकर संग्रामों से, भरा हुआ है 


तत्वज्ञान का प्रधान उद्देश्य यत्य का खोज, पर सत्य के ज्ञानमात्र से 
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पिछले बअध्यायों में उनके बहुत से दृष्टान्त सिले होंगे । उनसे प्रगट है कि राजवर्गों 
में ओर जनताओों में पूरा संबंध नहीं था, दूसरों की धन-बरती छीनने की 
प्रबल आकांक्ष थी, कभी-कभी क्रोध झोर ईरप्या की धूम हो जाती थी | समाज 
या कुंटुम्ब के जीवन के बारे में जो बातें मालूम हैं वह भी पूर्णा संगम नहों सिद्ध 
करतीं । तो भी इतना स्पष्ट है कि संयभ का आदर्श बहत ऊँचा था और 
बहुतेर लोग उसको पालन करने की चेष्टा करते थे | सब 
व्यवहार विद्यापीठों में ब्रह्मचयें पर जोर दिया जाता था। और 
यावज्जीवन आत्म-णासन की शिक्षा दी जाती थी। मानवी 
प्रकृति पर विजय पाने का महान्‌ प्रयत्त धामिक साहित्य में ही नहीं किन्तु हिन्दू 
लौकिक-साहित्य में, मूतियों और चित्रों में मन्दिरों और मठों में भी प्रतिविम्बित 
है | आत्मसंयम को दृष्टि से समीक्षा कीजिये तभी हिन्दूकला के गुण और 
चमत्कार समझ में आ सकते हैं। गौतम बुद्ध की मू्तियाँ देखिये, जो हिन्दुस्तान 
और यूरुप के अजायबखानों में बहुतायत से मौजूद हैं। यहाँ मानों संयम को 
मूरति के रूप में बेठा दिया है। जेन-तीर्थड्ररों की घूर्तियाँ प्रथमतः इन्द्रिय 
जीतने वालों की मूर्तियाँ हें। अनेक ब्राह्मण-मृर्तियों में भी यही प्रधान लक्षण 
है। मूर्ति के द्वारा संयम प्रगट करने का अपूर्व कोशल हिन्दुओं में था। ग्रीस 
की मूतिकला का प्रधान लक्ष्य शारीरिक सोचयें था। हिन्दू मृतिकला-लक्ष्य 
नैतिक सौन्दर्य था। हिन्दू चित्रों में भी बहुधा शरीर और प्रकृति को गोण' 
रख के मानसिक अवस्था ओर विदेषकर संयम को प्रगट करने का प्रयास है । 
बहुत से हिन्दू कवियों और लेखकों ने संयम श्र आत्मनिग्रह के वर्णन में कलम 
तोड़ दी है। 


पर इस आत्मसंयम के आदर्श और अभ्यास की जड़ में एक निबंलता 

क्‍ थी जो मध्यकालीद यूहप और पच्छिम-एशिया के देशों में भी 
एक निर्बलता नज़र आती है और जिसका सद्धेत यहाँ आवश्यक है । प्राचीन 
हिन्दुओं ने कुछ प्रवृत्तियों को बिलकुल दबाने का अथवा यों 

कहिये कभी-कभी मिटाने का प्रयत्त किया। पर वहु यह भूल गये, जैसा कि 
आजकल का मनोविज्ञान सिखाता है, कि यह प्रवृत्तियाँ मिटाई नहीं जा सकतीं; 
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इतनी स्वाभाविक हें कि मिटाने का प्रयत्न ही नेतिक 

दमन ओर मानसिक-जीवन के लिये हानिकर हो सकता है। 
इसलिये इन प्रवृत्तियों को दबाने या मिटाने के बजाय 

इनके ध्येय ऊंचे करने का, इनकी शक्ति के लिये अच्छे-अ्रच्छे मार्ग निकालने 
का, प्रयत्त करना चाहिये। इनको स्वभावतः: थुरा समभने की, इनकी निन्दा 
करने की, कोई आवश्यकता नहीं है । इनको स्वीकार कीजिये और फिर इनका 
नियमन करने की चेष्टा कीजिये। ऐसा करने से व्यक्ति का जीवन पूर्ण और 
सुखमय होगा, समाज में सामअस्पय होगा, चारों ओर 

परिवर्तत.. उल्लास का भाव होगा और असामाजिक आचार भी बहुत 
कम होगा । दो-एक उदाहरण लीजिये । मनुष्य की चेतना 

में ग्रहम्‌ का भाव है; विश्व को वह अहम्‌ की आँखों से ही देखता है: इस 
भाव से अभिमानव उत्पन्त हो सकता है; अभिमान के 

अहम वश होकर आदमी दुसरों को नीचा समभता है, दूसरों 

के सुख-दुःख का विचार छोड़ देता है और शअत्याचारी हो 

जाता है। अहम्‌ के भाव पर केस विजय हो ? अगर इसे मिटाने का 
प्रयत्न कीजिये तो व्यक्तित्व के नाश हो जाने का इडर है; व्यक्तित्व के नाश 
हो जाने से जीवन-चक्र का केन्द्र ही बिगड़ जायगा। अस्बु, अहम्‌ को 
मिटाने का प्रयलत करता अनुचित है। पर अहम्‌ को सामाजिकता से ऐसा 
परिपूर्ण कर सकते हैं कि उसकी असामाजिक भ्रवृत्ति जाती रहे, उसे 
अभिमान हो तो अ्रहिसा का हो, समाज-सेवा का हो; अगर वह अपने को 
दूसरों से अच्छा समझे तो उनका अपमान करने के बजाय उनको अपने 
आदर्श तक उठाने का प्रयत्त करें। इस प्रकार अहम्‌ को मिटाने से बजाय 
अहम्‌ को शुद्ध करने की चेष्टा करती चाहिग्रे। एक ओर प्रवृत्ति को लीजिये। 
जाति को स्थिर रखने के लिये प्रकृति ने अपने विकास-क्रम में मानवी चित्त 
को ऐसा बनाया है कि स्त्री की ओर पुरुष का आकर्षण होता है और पुरुष 
की ओर सत्री का । व्यापक अर्थ में इसको काम-प्रवृत्ति कह सकते हैं। यह प्रवृत्ति 
उच्छुद्धल हो जाय तो बहुतेरे जीवनों का सत्याताश कर सकती है, शरीर, 
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मस्तिष्क, और चरित्र को मिट्टी में मिला सकती है और 
काम समाज में हाहाकार मचा सकतो है। यह इतनी बलवान 
प्रवृत्ति है कि इसका नियमन और समाजीकरण सामाजिक 
सद्भठन का एक सुख्य उद्देश्य है । पर इसको प्रवलता से तद्भ आकर वहुत से 
धामिक ओर नैतिक शिक्षकों ने इसको मिटाने का उपदेश दिया है; इसको बहुत 
बुरा बताया है; इसलिये संसार छोड़ने की शिक्षा दी है। जैसा कि पहले कह 
चुके हैं, इस प्रकार के भावों के कारण द्वो-मात्र की बहुत निन्‍दा हुई, पर्दे का 
रिवाज शुरू हुआ, स्ज्रियाँ घरों में बन्द रहने लगीं, बहुत-सी विधवाएँ जला दी 
गईं, विधवा-ब्याह कम हो गया, और स्त्रियों का पद बहुत गिर गया। प्राचीन- 
भारत में ही नही किन्तु मध्यकालीन यूरुप में श्ौर कई युगों तक कुछ मुसलमान 
देशों में भी कुछ-कुछ ऐसे ही परिणाम दिखाई देते हैं । अपने प्रधान ध्येय में 
शायद कुछ सफलता इससे हुई होगी, पर सामाजिक क्लेश के रूप में इसका 
मूल्य बहुत अधिक था। इसके विपरीत कामप्रवृत्ति को स्वभावत्र: बुरी समभने 
के बजाय उसके प्रगंटन का यथोचित प्रबन्ध ओर उसके ध्येय का यथोचित 
नियमन किया जा सकता है। जहाँ स््री-पुरुष साधारणतः मिलते-जुलते रहते हैं 
वहाँ बुरी वासनाएँ जल्दी नहीं पैदा होतीं; जहाँ शिक्षा ओर अनुभव से र्त्रियों के 
मानसिक और नैतिक बल के विकास का अवसर होता है, वहाँ वह सामाजिक 
जीवन में पूरा भाग लेते हुए भी भ्रपनी रक्षा आप कर लेती हैं। जहाँ प्रेमब्याह 
का अवसर होता है वहाँ काम-प्रवृत्ति सारे'जीवत को मधुर कर सकती है, 
शिष्टाचार को ऊँचा कर सकती है और काव्य तथा कला को प्रोत्साहन दे सकती 
हैं। इस सम्बन्ध में जिन समाजों ने कोरी दमन-तीति के आधार पर 
अपने आदर्श बताये और संस्थाएँ रचीं उनको हानि उठानी पड़ी है। 
हिन्दू आध्यात्मिक आदर्श में तो मूख-स्यास, जाड़ा-गर्मी श्रादि को जीतने तक का 
प्रयत्त है । 


हिन्दू संयम की यह निबंलता स्वीकार करनी पड़ेगी कि इसमें दमन की: 
मात्रा आवश्यकता से अधिक थी । इन्द्रियों को वश में रखने 


ए्‌ 
निष्कर्ष का आदर्श बहुत अच्छा था, पर इसके प्रतिपादक मानव 
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प्रकृति को पूरी तरह न जानने के कारण यह भूल गये कि सब प्रवृत्तियों के 
विकास, सामअस्य शोर समाजीकरग से ही जीवन की पूर्णाता होती है। यद्यपि 
इसमे कोई सन्देह नहीं कि साधारणत: संयम में भारतीय आदण बहुत ऊँचा 
था और उससे जीवन के अनेक झंशों के सा्घालन एवं उन्नति में बहत सहायता 
मिली । 


संयम का विषय स्वभावत: सम्यता की चौथी कसोटी सामाजिकता की ओर 

ले जाता है। हिन्दू सम्यता नें व्यक्ति की स्वार्थपरायणता की 

सामाजिकता जगह पर कहाँ तक सामाजिकता और समाज-्सेवा की 

द स्वापना की ? पर इस प्रइन के पहिले एक और प्रश्न है कि 
सामाजिकता ओर सामाज-सेवा का क्षेत्र कितना मानता चाहिये ? जो पुरुष अपने 
कुटुम्ब के लिये दिनरात परिश्रम करता है, अपनी ज्जरी ओर सन्‍्तान के आराम के 
लिये सब क्लेश भी सहता है, वह स्वार्थी नहीं कहा जा सकता । पर अगर उसका 
सारा स्नेह कुठुम्ब तक ही परिमित है, अगर उसकी सहानुभूति के क्षेत्र की सीमा 
घर को दीवाल ही हैं, अगर वह अपने कुटुम्ब के लिये दसरों को धोखा देने या 
लूटने को तय्यार है तो वह समाज सेवी नहीं कहा जा सकता और न उसमें 
सामाजिकता की मात्रा ही अधिक मानी जा सकती हैं। इसी तरह जो मनुष्य 
केवल अपने गाँवों को सब कुछ मान बैठा है श्लोर बाहर के सुख-दु:ख से उदासीन है 
वह आमसेवक है, पूरे समाज का सेवक नहीं है। जो परुष अपने 

सहानुभूति का वर्ग या वर्ण के ही हित में लगा हुआ है या अपने समुदाय के 
क्षेत्र हितों पर ही ज्यादा जोर देता है वह भी प्रा समाज-सेवक 

नहीं है । इस युक्ति के अनुसार समाज का क्षेत्र मनुप्प जाति के बराबर है और 
सम्यता को कसोटी यह ठहरती है कि उसके आदर्शों और संस्थाश्रों के द्वारा सब 
मनुष्य के हित की सेवा होती है या नहीं । आज तक कोई सम्यता नहीं हुई जो 
इस कसोटी पर प्री उतर सके । प्राचीन समय में चीन, मिस्र, पैलेस्टाइन, फ़ारप 
ग्रीस, रोम इत्यादि के निवासी अपने ही देशवालों से थोड़ो-बहुत सहानुभूति रखते 
थे ओर परदेसियों को अ्सम्य या नीच मान कर उन्हें दासता या पराधीनता के 
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या कंम-से-कसम नीचे पद के ही योग्य समझते थे। झ्ाजकल शी अमरीका, 
जापान, इंज्धिलस्तान, फ्रांस, जमनी, इटली आदि देश वाले 
दूसरों देशों से अपने को सबसे श्रेष्ठ मानते हैं और दूसरी जातियों से 
व्यवहार लड़ने को या उतकी कमजोरी से स्वार्थ-साथन करने को तैयार 
हैं। प्राचीन भारतवासी भी अपने को संबसे श्रेष्ठ मानते थे। पर उनको यह श्रेय 
प्राप्त है कि बलवान होते हुए भी उन्होंने कभी दूसरे देशों पर अत्याचार नह 
किया । उन्होंने दूर-दूर के देशों और द्वीपों में अपने उपनिवेश बनाये और 
अपनी सभ्यता का प्रचार किया पर बतभान यूरोपियव जातियों की तरह कभी 
आदिम निवासियों को मार-कूटकर नष्ट नहीं किया, गुलाम नहीं बनाया, 
पददलित नहीं किया | अ्रशोक, कनिप्क इत्यादि के राजत्व में उन्होंने इसरे 
देशों की सेवा करने की चेष्टा की | इस हप्टि से हिन्दू-सम्यता संसार की और 
सम्यताओं में ऊंची व्हर्ती है । 
पर जंसा कि ऊपर सक्कुत कर चुके हैं, सामाजिकता की परीक्षा देश के 
भीतर के वर्गों के पारस्परिक सम्बन्धों से भी होती है । यहाँ 
वर्ग-सस्बस्ध भी आज तक कोई सम्यता परिपूरण नहीं हुई । ग्रीस और 
रोम की पुरानी सम्यता तो दासता के आधार पर स्थिर थी 
अर्थात्‌ लाखों दास थे, जो मिहनत-मजदुरी करते थे, अत्याचार सहते थे, 
ओर स्वतन्त्र नागरिक आनन्द से राजनीति, साहित्य, कला इत्यादि में लगे थे 
या योंही चैन उड़ाते थे। मध्यकालीन यूरुप में गुलामी लगभग बन्द हो गई पर 
खेतिहरों की अवस्था अ्र्धदासता की-सी थी। आजकल यूरुप में न तो दासता 
है और न अ्रधंदासता पर वर्ग-भेद बहुत है और सामाजिक एवं आर्थिक सद्भुठन 
ऐसा है कि मिहनत-मज़दूरी करने वालों को बड़े क्लेश उठाने पड़ते हें। समाज 
में कई वर्ग हें और प्रत्येक वर्ग के हितों की एक बराबर सेवा नहीं होती। वर्गों 
के अधिकांश मनुष्य विशेषकर अपने ही वर्ग की चिन्‍्ता करते हैं। अमरीका, 
जापान इत्यादि में भी अनेक अंशों में ऐसी ही परिस्थिति दिखाई देती है। इस 
प्रकार एक ही देश के भीतर सामाजिकता या समाज-सेवा की कमी नज़र आती 
हैं, सहानुभूति का सद्भोच दिखाई देता है, स्नेह का क्षेत्र परिमित मालुम होता: 
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है । इन तमाम सम्यताश्रों का यह दोष पुराने हिन्दुस्तान की सम्यता में भी था 

और किसी-किसी अंश में सबसे ज्यादा था। वर्शभेद की उत्पत्ति के ऐतिहासिक 

कारणों की विवेचना पहले कर चुके हैं और उस व्यवस्था के 

वर्ण प्रकृत व्यवहार को स्पष्ट करने की चेष्टा भी कर चुके हैं। 

इसमें कोई सन्देह नहीं कि पुराने हिन्दुस्तान में नीच जातियों 

का अभ्रपमान होता था, उन्नति के अवसर उनको बहुत कम दिये जाते थे, ऊँचे 

मानसिक और आध्यात्मिक जीवन से वह वश्ित थे, उनकी आशिक अवस्था भी 

शोचनीय थी। सूत्रकार, स्मृतिकार, पुराण-लेखक आरादि सब कहते हैं कि इन 

जातियों का एकमात धर्म है द्विजों की सेवा । इस प्रकार यहाँ द्विजों के सुख का 

विचार था, झूद्र केवल उस सुख के साथन थे। कुछ शुद्रों की 

ग्त्याचार अवस्था जरूर अच्छी थी पर बहुतेरे बड़े नीचे धरातल 

प्र जीवन-निर्वाह करते थे । इस मामले में ऊँची जाति वालों 

के हृदव इतने सद्धू चित थे कि सामाजिक शभ्रत्याचार उनको भ्त्याचार ही न 

मालूम होता था। धर्म का त्रिधान या पूर्वजन्म के कर्मों का फल मानकर वह 

उसी सद्भठन को उचित समभते थे सामाजिक-न्याय का भाव ही निबल हो 
गया था । 


स्वयं द्विजों में भी समानता का कोई भात्र नहीं था। तीन बड़े भेद थे और 
छोटे-छोटे तो सेकड़ों भेद थे। सब को उन्नति और सुख के 
समान अवसर नहों थे। जन्म की आकस्मिक घटना से 
आदमी का पद नियत हो जाता था । जिसने वेश्यकूल में जन्म 
लिया उसको प्रचण्ड से प्रचण्ड विद्वान होने पर भी किसी विश्वाल विद्यापीठ का 
अध्यक्ष चुनने का अवसर बहुत नहीं था। व्यक्ति और समाज के सुख और 
उन्नति के लिये भावश्यक है कि प्रत्येक स्त्री-पुरष अपनी शारीरिक, मानसिक 
ओर नेतिक शक्तियों का पूरा-पुरा विकास करके; जिस व्यवसाय की ओर अपनी 
प्रवृत्ति और अर्काक्षा हो वह व्यवसाय कर सके; अपने गुणों के कारण वह 
जितने आदर-सम्मान के योग्य हो उतना समाज से निष्कण्टक रूप में पा सके । 


समानता का 
अभाव 
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अगर वर्शभेद के सिद्धान्त पूरी तरह माने जाते तो यह स्वतन्त्रता बिल्कुल नष्ट 
हो जाती । मानवी-प्रक्ृति ने सिद्धान्त की बेड़ी को बहुत-कुछ तोड़ दिया, पर 
सिद्धान्त ऐसा प्रवल था कि उसने व्यवसाय की स्वतन्त्रता में बड़ी रुकावट 
डाली । हिन्दुओं का कुछ ऐसा विश्वास था कि जन्म से ही 
व्यवसाय. व्यवसाय की प्रवृत्ति नियत हो जाती हैं, जैसे व्यापारी का 
लड़का व्यापार के योग्य है, मोची का लड़का जूता बनाने के 
योग्य है, पुरोहित का लड़का पुरोहिती के योग्य है । पर यह विश्वास भ्रममूलक 
है। वैज्ञानिक परीक्षाओं ने इसे असत्य सिद्ध कर दिया है। घर में पिता के 
व्यवसाय की शिक्षा का साधन अवश्य रहता है पर मानसिक शक्तियों की 
विद्येषता या प्रवृत्ति पैतृककुल के अ्रधीन नहीं है। स्वतन्त्रता और शिक्षा होने 
पर ही मनुष्य को अपनी विशेष प्रवृत्ति का पता लगता है। यहाँ हिन्दु-सद्भुदत 
ने व्यक्तिख पर ग्राधात किया और समाज-सेवा के अवसर बेतरह घटा दिये । 
यह कहने की तो आवश्यकता ही नहीं है कि अदालत में दण्ड देने के समय वरां 
का जो विचार किया जाता था उससे केवल न्याय की हत्या होती थी। 
जात-पाँति के भेदों से हिन्द-समाज सैकड़ों ठुकड़ों में बिखर गया । हर एक 
टुकड़े का अपना अलग-अलग जीवन था, मानों अपना अलग 
समाज-विच्छेद संसार था । राष्ट्रीयता का भाव कभी उदय न हुत्ना, हिन्दुत् 
का भाव भी मुसलमानों के आने के पहले प्रबल न हुआ। 
सामाजिक विच्छेद ते राजनैतिक विच्छेद से मिलकर देश को बारबार नोचा 
दिखाया । छुआछूत, खानपान और सगाई-ब्याह के अतिवस्घों का अभाव मन पर 
यही पड़ता है कि हमारे यहाँ एक समाज नहीं है, एक जनता नहीं है, एक राष्ट्र 
नहों है, अनेक समाज और अनेक जनताएँ हैं । पूरे समाज की सेवा और पूरे 
समाज की भक्ति का भाव बहुत कम लोगों के हृदय में जागृत होता है जब उस 
समाज पर बाहर से या भीतर से कोई सद्धूट आता है तब थोड़े से आदमी ही 
प्रगने हृदय की प्रेरणा से उसकी रक्षा के लिये आगे बढ़ते हैं। सामाजिक 
बिच्छेदों से साधारण समय में भी पूरे समाज की सेवा का भाव निर्बल हो जाता 
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है, सहानुभूति का क्षेत्र सद्भूचित हो जाता है, हृदय सद्भीग्ग हो जाता है । हिन्द 
हे 8 
सद्भुठन की यह सबसे बड़ी कमजोरी थी । वर्गा-व्यवस्था से देश की रक्षा में एक 


हक 


ओर तरह से भी रुकावट हुई । इतिहास में घोर सद्ूट के समय अनेक सभाजों 
से सब पूरुष युद्ध के लिए तस्यार हुए हैं हरगगाथ, जब ई० पृ० पाँचवों 
सदी में फ़ास्स ने ग्रीक नगर राज्य एथेन्स पर हमला किया तब सब एथीनियन 
नागरिकों ने लड़ाई के लिए कमर बाॉँधी। स्पार्टा में तो योंही सब लोग समर 
के लिए तस्यार रहते थे। १६१४-१८ की लड़ाई में जमेनी, फ्रान्स, इद्धलैण्ड आदि 
देशों के सब पूरुष राष्ट्रीय सेवा में लगे थे,--लाखों तो मेदान 
राजनेतिक सड्भूद में लड़ रहे थे और बाकी गोला बारूद बना रहे थे, रेल-तार 
चला रहे थे ओर दूसरे ज़रूरी काम कर रहे थे। कहने का 
तातये यह है कि किसी-त-किसी रूप में सारी जाति देशरक्षा के काम में लगी 
हुई थी । पर हिन्दू-व्यवस्था में देशरक्षा का काम केवल एक वर्ण को सौंप दिया 
गया था। यह सच है कि यहाँ भी व्यवस्था का उल्लद्लन करके कुछ ब्राह्मण, 
बेब्य श्र शूद्र सेना में आये, नायक भी हुए, और यहाँ तक बढ़े कि राजा और 
सम्राट बन बेटे । पर साधारणतः राज्य रक्षा एक ही वर्गा के हाथ में थी, वहुतेरे 
समुदायों से युद्ध करने की, हथियार बाँवने की, चर्चा ही उठ गई थी; सैनिक 
सेवा उनके बस की बात ने रही थी। इस अ्रवस्था में कभी-कभी देश को बड़ी 
हानि उठानी पड़ी । एक तो राजनैतिक बिच्छेंद के कारण एक-दो राज्यों को 
अकेले-अकेले ही श्राक्रमणकारियों का सामता करना पड़ता था। दूसरे, पूरे 
समाज की सेवा का भाव निर्बल होते से रक्षा के काम में जनता से यथेष्ट 
सहायता न मिलती थी । तीसरे, वर्गा-व्यवस्था के कारण बहधा केवल एक ही' 
वर्ग युद्ध करता था । 
वर्णा-ब्यवस्था के कारण आम्यन्तरिक राजनेतिक जीवन भी छिन्न-भिन्न हो. 
गया था । यहाँ क्षत्रियों के अलावा और वर्गों से राजनीतिक 
राजनेतिक जीवन निकलते रहे | तथापि व्यवस्था ने उनकी संख्या अवश्य हो कम 
कर दी। साधारणतः वैसा व्यापक राजनैतिक जीवन नहीं 
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प्रगठ हुआ जैसा कि पुराने ग्रीस या रोम से थाया १६वीं सदी के बाद युद्प में 
हुआ है । निस्मन्देह राजनैतिक जीवन के इस सद्भोच के और भी कारण थे; 
जैसा कि कह चुके हैं, राज्य बड़े-बड़े थे, आने-जाने की सुविधा आजकल की- 
सी वहों हो सकती थी; सद्भठन छोटे-छोटे प्रदेशों के आधार पर था; गाँव ही 
बहुत सी बातों में स्वाधीन थे। पर इन सब के अलावा, वरा-व्यवस्था ने भी 
राजनेतिक जीवन के क्षेत्र को परिमित कर दिया । 


अ्रस्तु, सामाजिकता ओर समाज-सेवा की दृष्टि से हिन्दू सभ्यता को वैसी 
मफलता नहीं हुई जितनी ओर मामलों में हुई थी । तो भी यह 
सामझ्षध्य स्पष्ट है कि राजनतिक, आथिक और साधारण सामाजिक 
जीवन में एक तरह का सामखस्यथ हो गया था, एक तरह की 
व्यवस्था हों गई थी, एक तरह का समभोता हो गया था जो शताब्दियों तक बना 
रहा । प्रत्येक गाँव अपनी बहुत सी आवश्यकताओं को आप ही पूरा कर लेता 
था। प्रत्येक उपजाति अपनी अन्य आवश्यकताओं को आ्राप ही पूरा कर लेती 
थी | शेप प्रयोजनों के लिए छोटे-छोटे राज्य और दो-चार बातों के लिये बड़े-बड़े 
साम्राज्य पर्याप्त थे। प्रत्येक समाज के सामने यह प्रश्त रहता है कि व्यक्ति के 
विचार, भाव, प्रवृत्ति इत्यादि को सामाजिक रूप केसे दे, स्वायं को परार्थ से 
कैसे संयुक्त करे ? कुछ आदश होने चाहिये; कुछ संस्थाएँ होनी चाहिये जिनके 
द्वारा व्यक्तियों की शक्तियों का ओर उनके हितों का समीकरण और सामझ्षस्थ 
हो । इस सर्वप्रधान उद्देश्य को सिद्ध करने के लिये हिन्दू-समाज ने कुछ आदर्शों 
और कुछ संस्थाओं का विकास किया | आज हजारों बरस के अनुभव के बाद 
हम देख सकते हैं कि उनमें क्या कमी थी, पर हमें यह मुक्तकण्ठ से स्वीकार 
करना चाहिये कि इनमें समय की बहुत-कुछ अनुकूलता थी; आवश्यकताओं को 
पूरा करने की बहुत-कुछ शक्ति थी। उनकी स्थिरता ही उतकी ऐतिहासिक 
उपयोगिता का एक प्रमाण है । 
हिन्दू सामझस्य के सम्बन्ध में एक प्रथा ग्रौर एक आरादव्श का उल्लेख विशेष- 
रूप से होता चाहिये | राजनेतिक सद्भुठत के सम्बन्ध में सद्भुध्र॒था का वर्रात पिछले 
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अध्यायों में बार-बार कर चुके हैं । इसके गुणों श्र अवगशरणों- 
सड्डू क्री समीक्षा भी हो चुकों है। यहाँ पर केवल इस मूल 


तत्व को ओर ध्यान झाकषित करना है कि हिन्दुस्तान ऐसे 
विश्वाल देश के सद्चु सिद्धान्त सामझ्स्य का एक रूप था । सेकड़ों; हजारों, मील 
के फ़ासलों के कारण स्थायी राजनेतिक एकता असम्भव थी । 
राजनीति किसी भी राजथानी से बड़े राज्य पर सीधा केन्दित शासन 
न तो संभव था और न उपयोगी हो सकता था। पर इसके 
साथ-साथ राजनेतिक व्यवस्था और सामझ्स्थ की भी आवश्यकता थी। इस 
परिस्थिति में हिन्दू सद्भुठत ने सद्भूमिद्धान्त का अवलम्बन किया । राजनेतिक 
सद्भुप्रथा के बल से हिन्दू-राज्य जनता की बहुत सेवा कर सका श्रौर सम्यता के 
अनेक अंशों--शिक्षा, साहित्य, कला “इत्यादि---कों प्रोत्साहन दे सका । 
पर सद्चूसिद्धान्त राजनीति तक ही परिमित था। आथिक जीवन में श्रेणियाँ 
भी इस सिद्धान्त का एक रूप थीं। तरह-तरह के उद्योग और 
आ्राथिक जीवन व्यापार करने वाले अपनी-अपनी श्रेणियाँ बनाकर बहुत सा 
आत्मशासन करते थे । शेष आशिक सामशझ्स्य राज्य, प्रचलित 
रीति-रिवाज और लोकमत के द्वारा हो जाता था। व्यावसायिक स्वराज्य 
ओर सामझ्स्य निस्सन्देह हिन्दुओं के आशिक अभ्युदय के कारण थे। साधारण 
सामाजिक जीवन में सामअस्यथन वर्ण, अथवा यों कहिये जाति और उपजाति 
के सज्भुठत का रूप धारण क्रिया । उसकी आलोचना श्रभी कर चुके हैं । हिन्दू- 
सम्यता में सद्चसिद्धात्त इतता प्रबल ओर व्यापक था कि वह धर्म में भी दृष्टि- 
गोचर है । 
यहाँ धामिक सहनशीलता और धर्मों के पारस्परिक ऋण का फिर उल्लेख 
करने की आवश्यकता नहीं है । पर ब्राह्मण धर्म की एक 
धम विद्येषता पर ध्याव दिलाना आवश्यक है। इसमें कहीं कट्टरता 
नहीं हैं, जटिलता नहीं है । व्यापकता और सहिष्णुता इसके 
मुख्य लक्षण हैं | अपने अनुयायी को विचार और पूजा की जेसी स्वतन्त्रता यह 
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देता है वैसी आज तक संसार में किसी धर्म ने नहों दी है। चाहे कोई केवल 
एक परमेद्वर को माने और चाहे अनेक देवी-देवताओं की उपासना करे; द्वेतवादी 
हो, या अद्वेतवादी हो; कर्मकाण्ड वाला हो या योगी हो;--सबके लिये 
ब्राह्मण धर्म के भीतर स्थान है। यह मानों राजनेतिक सद्भू-सिद्धान्त का धार्मिक 
व्यवहार है । इसके बल से ब्राह्मण-धर्म ने बहुतेरे अ्नायंमतों को और विदेशी 
आगन्तुकों के मतों को कुछ बदल कर अपने में मिला लिया। हिन्दुओं के 
दार्शनिक संसार में भी सचद्नू-सिद्धान्त प्रचलित है । 


सामझ्स्य का एक सर्वव्यापी आ्रादर्श हिन्दुओं ने निकाला था जो अ्रन्य 
जातियों के धर्मों और नीति-शास्त्रों में मिलता अवश्य है पर 
अहिंसा. जिसकी पूरी व्याख्या हिन्दुस्तान में ही हुई थी। यह अहिसा 
का आदर्श था जो बौद्ध और जैन धर्मों का आधार है और 
ब्राह्मणा धर्म को भी मान्य है। हिन्दुओं का अहिसा का आादश मनुष्य, पशु, पक्षी 
कीड़े-मकोड़े सब ही जीवनधारियों के लिये है। जीव मात्र को एक कुटुम्व मानना 
और मनुष्य को सब प्राणियों के हित का ध्यान रखने का उपदेश देना--यह 
हिन्दू श्राचार-शास्त्र का, हिन्दू-समभ्यता का सबसे बड़ा गुण था। सबसे ऊँचा आदर 
जिसकी कल्पना मानवी मस्तिष्क कर सकता है श्रहिसा है। अ्रहिसा के सिद्धान्त 
का जितना व्यवहार किया जायगा उतनी ही मात्रा सुख और शान्ति की 
विश्वमण्डल में होगी । मानव जाति ने अभी तक आदश को कायें में परिणत 
नहीं किया है पर आदर्श की व्याख्या ही एक बड़े महत्त्व की बात है। हिन्दू- 
सभ्यता का श्रेय है कि उसने कुछ समुदाय उत्पन्न किये जो साधारण जीवन में 
ही नहीं किन्तु आथिक और राजनेतिक जीवन में भी इस आदर्श का प्रयोग 
करते रहे और जिन्होंने आज तक इसको जीता-जागता रकक्‍्खा है । जब संसार 
इस आदर्श का पूरा प्रयोग करेगा तव जीवन का पूर्णों सामअस्य होगा और 
गोतम बुद्ध एवं महाबीर स्वामी सरीखे उपदेशक संसार के---जीव मात्र के-- 
सबसे बड़े हितेषी माने जाँयगे । 


यह दुहराने की आवश्यकता नहीं है कि हिन्दु-सम्यता के आदर हिन्दू धर्म, 
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नीति, साहित्य और कला में विद्यमान हैं । सभ्यता के इन 

सभाष्ि अखज़ों का बड़प्पन वह सब लोग मानते हैं जिनको इनसे थोड़ी 

सी भी जानकारी है। हिन्दुस्तान में सदा उनका प्रभाव रहेगा 

ग्रौर संसार सदा उनको अपना एक बहुमूल्य कोप मारनेगा । सब बातों का विचार 

क्ररके देखिये तो हिन्द-समभ्यता जगत की इनी-गिनी प्रधान संच्यताजों मे गणना 

के योग्य है। अभी इसका इतिहास समाप्त नहीं हुआ है । समय के अनुसार यह 

अपने में परिवर्तन अवश्य करेंगी । अनुकूलन हीं व्यक्तिगत या जातीय जीवन का 

प्रधान लक्षण है। पर हिन्दू सम्बता में ऐसे सिद्धान्त हैं जो सम्भवतः भविष्य 

में सारे जगत पर फिर प्रभाव डालेंगे और मानव जाति को नया मार्ग दिखायेंगे । 

अहिसा बरद्माचर्य, संगम, त्याग, ज्ञान की खोज, तक, सहनशीलता--पह आदर 

कभी ने कभी संसार भर में प्रशंसा पायेगे और सारी सम्यता की उद्चति के 
साधन होंगे | 


